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CONSOCIATIONIS DEIPARAE V. CUM CHRISTO 
ADVERSUS NOVATORUM CENSURAS VINDICATIO 
JUXTA PII XII MAGISTERIUM 


ECENTIORA Pii XII documenta marialia sedulo perlegens forsam 
R miretur iterationis causa, qua semel atque iterum consociatio- 
nis Deiparae V. cum Christo problema aliaque principaliora con- 
sectaria illius, ut parallelismum et analogiam privilegiorum et cul- 
tus utriusque, pertractat et solvit, Pontifex, enim, per plura docu- 
menta hac quaestione frequenter insistit. 

Primo, enim, aspectu hujusmodi iteratum studium supervaca- 
neum videtur, Siquidem, ex una parte, jam ab initio veteres Nova- 
tores hoc conjunctionis seu consortii principium, praesertim in ho- 
minum perficienda redemptione, simulque ferventem cultum hac 
de causa a catholicis Beatae Virgini exhibitum, ut Christo contu- 
meliosum, omnes unanimiter rejecerunt ; et alia ex parte, Ecclesiae 
magisterium, principium adsociationis Deiparae cum Christo arc- 
tumque parallelismum et connexionem dogmatum et privilegiorum 
utriusque, simulque liceitatem singularis cultus Deiparae ex indis- 
solubili vinculo seu conjuctione cum Christo debiti, abhinc plura 
saecula sancivit et confirmavit. 

Qua, ergo, ratione de hac vexatissima quaestione iterum discep- 
tatur ? 

Verumtamen, qui recentiorum dogmatum marialium processum 
historicum, necnon, tum intra Ecclesiam Catholicam, tum intra No- 
vatorum haeresim, motus hodiernos, sive dogmaticos sive apolo- 
geticos, attente consideraverit, hujusmodi ex parte Pii XII magis- 
terii iteratae disceptationis et discussionis rationem et momentum 
statim perspiciet. 

Ecclesia, enim, denuo hisce nostris temporibus, inter tot pro- 
cellas et pericula fidei, J. C. pollicitationi Ego vobiscum sum... 
usque ad. consummationem saeculi (Mt., 28, 20), unice confisa, Spi- 
ritus Sancti lumine et ductu suffulta, ut columna et firmamentum ve- 
ritatis (I. Tim., 3, 15), sacro suo invigilante magisterio, cui veritatis 
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revelatae depositum concreditum est, hoc munus integre strenueque 
adimplet, grassantesque aetatis hujus nostrae errores deviosque mo- 
tus, ut ab illis caveant catholici, denuntiat. 

Nos itaque, hac magisterii Ecclesiae stella ducti—quod magiste- 
rium, prout Pius XJI theologos Conventus Mariani Internationalis 
Romae, in nuntio radiophonico Inter complures, diei 24 Octobris 
1954, admonebat : quo magis ante oculos versatur, eo tutior eoque fe- 
licior investigatio mariologica procedit (1), iterationis hujusmodi, 
qua consociationis B. V. cum C. quaestio pertractatur, rationem, 
doctrinamque hac de causa traditam, perquiremus. 


I. ITERATIONIS RATIO: HODIERNUS MOTUS MISSIONARIUS 
NOVATORUM IN NATIONIBUS CATHOLICIS 


Nostris hisce temporibus, pugnae saecularis inter Ecclesiam Ca- 
tholicam et Novatorum sectas initae, renovationi seu restaurationi 
adstamus, bellumque recrudescit, quia Novatores, ad simulandam 
ipsorum ad invicem, innumeris sectis, divisionem, et insuper ad 
celandum verum statum suum internum in nationibus traditionali- 
ter Protestantibus, ubi permulti ab haeresi defecerunt, crassi ma- 
terialismi sectatores effecti, vel fidem catholicam amplectentes, cae- 
terique perplures virtutis roborisque expertes sunt, ideo ausu teme- 
rario haeresis propagationeni in regionibus traditionaliter catholicis, 
magna bonorum materialium copia, magnoque Pastorum numero 
aggressi sunt. 

Jam vero, in hoc hodierno propagationis seu diffusionis conatu, 
inter praecipuas controversiae quaestiones, certo certius iheologia 
et cultus, quo catholici B. Virginem prosequuntur, adnumerandi 
sunt. 

Insuper, ad fervens erga Deiparam, fidelium catholicorum cor- 
dibus alte insita devotio, magnum, aptius et efficax obstaculum 
exstitit, quo haereseos propagatio praepeditur et inanis redditur. 

Ideo, aptius medium apologeticum pro catholicorum fidelitate fir- 
miter integreque servanda, in renovatione et excitatione sensus maria- 
lis populi christiani consistere censemus. Refovendo enim et reno- 


(1) Cfr. H. Marín, S. J.: Documentos marianos, B. A. C. (Madrid, «^ n. 810. 
Omnia documenta Pontificis numeris hujus editionis citabimus sic: Doc. Mar. n. ... 
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vando hunc traditionalem devotionis marialis sensum, fideles ad- 
versus novatorum insidias efficaciter praemuniuntur. 

Et haec est vera ratio iterationis ex parte Pontificis doctrinae 
consociationis Deiparae V. cum Christo, nempe, ut fideles ab insi- 
diis Novatorum caveantur. 

Et merito, siquidem haec devotio marialis fidelium non est 
quoddam elementum Religioni christianae, prout ab Ecclesia ca- 
tholica profitetur, accessorium seu additicium, sed potius, ex Dei vo- 
luntate, certe necessarium et quasi character proprius, quo Catho- 
lici a Novatoribus radicitus distinguuntur ab illisque dissentiunt. 
Est, enim, vera nota germanae Ecclesia Catholicae, Rite scribit 
G. PHILIPS : 


«En un punto preciso estamos... conformes con KarL BanrH : la Mario- 
logía no es entre católicos y protestantes un tema de discusión accesorio. 
Das Mariendogma ist nicht mehr und nicht weniger als das kritische Zen- 
traldogma der rómisch katholischen Kirche. He aquí, según un teólogo 
protestante de gran fama, "el lugar de la Mariología en la teología cató- 
lica". Su fórmula das kritische Zentraldogma es exagerada, pero no anda 
errado al hablar aquí de un dogma que no es periférico, sino que caracteriza 
y obra el discernimiento. Adoptarlo es declararse católico; negarlo es aban- 
donar la concepción romana entera» (2). 


Formula das kritische Zentraldogma magnum apud recentiores 
Novatores habuit exitum, quia fundamentalem illam doctrinam 
unius centri Religionis, quod est Christus, a Novatoribus propug- 
natam, adversus catholicum consociationis Mariae cum Christo prin- 
cipium, optime attingit et exprimit. 

Sicque MIEGGE in recenti ejus opere La Vergine Maria iterum 
tradit : 


«La dottrina e il culto di Maria sono considerati giustamente come il 
dogma critico centrale del Cattolicesimo» (3). 


KarL BARTH hoc catholicorum et novatorum, circa devotionem 
erga Deiparam, essentiale discrimen apprime denuntiabat : 


«Ubi dualem illam conceptionem (dualismum seu consociationem B. 
Virginis cum Christo) clarius ostenditur, est in Mariae persona, cujus esse 
creatum, quadam analogiae ratione, ad esse divinum comparatur. Quod- 


(2 La Mariología em la teología católica, «Est Mar.», X (1950), 17. 
(8) Cfr. n. 203. 
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nam est enim vere et proprie centrum? Ideo magna hodie praefinitionis 
inopia seu defectus adest apud novatores, ad differentias minuendas, qui- 
bus illi et catholici ad invicem disjunguntur, propendentes et motum illum 
Una-Sancta usque adeo progredi posse censentes ut ad commune doctrinae 
caput perveniatur... Sed eo decipi nequimus quod doctrina vel mens catho- 
lica ab ejus propria structura seu sensu unquam discedat. Eligere ergo in- 
ter unum Christum vel inter Christum et... (Mariam, sanctos, etc.) opus 
est. Credunt, enim, in unum Sanctificatorem Jesum qui eorum salutem et 
sanctitatem a sanctis vel aliunde expetunt et quaerunt? Nequaquam, quia 
ipso facto unum sanctificatorem et Salvatorem Jesum negant» (4). 


Ideo novatores omnes et forsam acerbius recentiores, adversus 
missionem socialem, quam mariologi catholici B. Virgini tribuunt, 
scilicet, adversus Corredemptricis, Mediatricis, Dispensatricis om- 
nium gratiarum ejus fere omnipotentis intercessionis ope, materni- 
tatis erga Ecclesiam seu Corpus Christi Mysticum munera, iterum 
atque iterum unanimiter conclamant. 

Insuper, vexatissimam illam idololatrie culpationem, qua jam 
Lutherus catholicorum erga Deiparam cultum exprobrabat et infa- 
mabat illis verbis: Virginem Mariam constituunt deam. quamdam, 
et idolum faciunt (5), hodierni novatores novo quasi impetu nova- 
que ratione renovant, scilicet, quia hujusmodi B. Virginis cultus 
munus potestatemque Mediatricis in opere salutis et sanctificationis 
perficiendo praesupponit ; jam vero, nefas est creaturae, nempe B. 
Virgini, tribuere, quod est proprium Christi, Dei et Mediatoris, 
munus. 

PHiLips hanc Novatorum hodiernorum praesertim mentem rite 
calluit et hisce verbis exposuit: «El Catolicismo es el autor de una 
idolatría teológica... Atribuye a ciertas criaturas un poder de san- 
tificación y de divinización, que no corresponde más que a Dios. El 
católico pone a la Virgen en lugar de Dios» (6). 

Idcirco, doctrinam et cultum marialem, Christi Religionis trans- 
formationem quamdam, immo et veram deformationem peregisse 
concludunt. 

KARL BARTH scripsit circa hanc transformationem : «Ubi Maria 
veneratur seu colitur, ubi universa doctrina et devotio illi respondens, 


(4) Die christliche Lehre mach dem Heildelberger Katechismus, Zürich, 1948, 
p. 60. 

(5) Postilla circa Evangelium, in festo Nativ. B. Virginis. 

(6). Art. cit; p. 17, 
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libere pervulgantur et profitentur, ibi Christi Ecclesia jam non 
est» (7). 

Et MIEGGE, de magno florentique devotionis et studii marialis 
motu loquens, diem venturum esse praenuntiabat seu praefiniebat, 
in quo fides, amor et multitudinum catholicarum devotio ad Ma- 
riam sic respicerent ut, quamvis Christus oblivioni non mandaretur 
et officialium honorum centrum appellaretur, nihilominus «quel gior- 
no si potrá dire, che nel cattolicesimo il cristianesimo avrá ceduto 
il campo ad una religione diversa» (8). 

Jam vero, catholici omnes, tum theologi, tum fideles, unanima 
et universali consensione, his calumniis subdolisque captionibus no- 
vatorum firmiter obstiterunt, devotionem traditionalem magis ma- 
gisque refoventes iterumque vivificantes. Verumtamen, protestan- 
tium censuras non penitus frustra esse confiteri opus est ; ita ut mi- 
nimismum anathematizandum aliquorum, etiam sacerdotum, animis 
inserere consequerentur. His nempe fallaciis aliqui sacerdotes de- 
cepti captique sunt, ita ut, teste P. SCHÜTH, in aliquo sacerdotum 
germanorum consessu, quidam dicere ausi sunt: Tum Pium IX, 
tum Leonem XIII cultui erga Deiparam Virginem immodicum pro- 
pulsum tribuisse (9). 

Hic exitialis influxus, in nationibus ubi catholici cum novato- 
ribus admixti vivunt, praesertim exercetur, ut P. FABER vehementer 
conquerebatur : 


«Hic in Anglia, Maria praedicatur dimidio minus quam quod opus esset. 
Devotio quae illi profitetur imbecilla est et misera. Devia est ob haereseos 
derisiones. Haec devotio est semper obsequens seu obtemperans hominum 
judiciis carnisque prudentiae, talemque Mariam exhibere conatur ut et ab 
ipsis novatoribus faciliter admittatur. Theologiae ignorantia hujusmodi de- 
votionem futilem et indignam facit. En vera ratio, cur J. C. non diligatur, 
nec haeretici convertantur. Jesus oblivioni datur, quia ignoratur seu non 
est cognita Maria» (10). 


Immo, aliquando, ex iteratis acatholicorum censuris, saltem 
propter rationem aliquam apostolatus unionis ecclesiarum—seu prop- 
ter irenismum—, aliqui sunt theologi qui, ne praepedimenta unionis 
multiplicentur, motum marialem paululum praetermittere oportere, 
novaque dogmata marialia definire non opportunum esse, censent. 

(7) Die Kirchliche Dogmatik, 2/1, p. 157. 

(8) Op. cit., p. 220. 


(9) Cfr. CAMPANA: Maria nel Dogma catolico (Torino, 1936), 200. 
(10) Cfr. Prologum editionis anglicae operis S. L. G. de Montrort, Vera Devotio. 
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His itaque praehabitis, quaestionem de B. Virginis consociatio- 
ne cum Christo magni momenti esse, praesertim in praesenti rerum 
statu, ratione apologetica adversus novatorum insidias, evidenter 
apparet. 

Et haec est vera ratio, cur in regnantis Pontificis magisterio illa 
longe lateque attingatur et persolvatur, germanam doctrinam catho- 
licam statuendo et objectiones novatorum confutando. 

De hac Pii XII doctrina deque ejus novatorum captionum con- 
futatione agere intendimus. 


II. ESTNE RETINENDUS UNUS CHRISTUS, VEL CHRISTUS 
ET MARIA? 


Punctum praecipuum et veluti centrale censurarum, quas nova- 
tores adversus catholicam erga Deiparam V. doctrinam et devotio- 
nem injiciunt, illud est supra memoratum, consociationis Christi et 
Mariae principium, quo, ut pluries illi dictitant, acriterque incrimi- 
nant, vera Christi Religio, uno tantum centro seu essentiali dog- 
mate praedita, scilicet Christo, ita falso enucleata et evoluta est ut 
in adulterinam Christi et Mariae Religionem, duplex centrum vide- 
licet, Christum et Mariam, habentem, transformata seu deforma- 
ta sit. 

Jam vero, Pius XII minime difficultatem refugit seu recusat, 
sed econtra, pluries illam attingit et dilucide solvit. 

Pontificis solutio duabus assertionibus seu propositionibus, ad 
modum praemissarum, continetur. 

In prima, principii consociationis B. Virginis cum Christo fac- 
tum seu existentia stabilitur, simulque consequentem parallelismum 
inter privilegia et dogmata Christi et Mariae statuit et evincit. 

In secunda, vero, propositione hujusmodi intimae et indissolu- 
bilis conjunctionis sacrae Deiparae cum Christo natura vestigatur et 
perquiritur ; jam vero, adsociationis natura perspecta, illam non se- 
cum ferre Religionis Christianae transformationem perspicuum est. 
Adsociatio, enim, B. Virginis cum Christo, non ut necessaria natu- 
rae exigentia, sed potius ut dependens a Dei libera voluntate, pro- 
ponitur. Unus Christus, jure proprio et suapte natura, Mediator 
exstitit et Salvator, Maria, vero, intime et indissolubili vinculo cum 
Eo conjuncta, non jure proprio, nec vi ipsius naturae, sed ex gra- 
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tuita tantum electione divina, Mediatrix exstitit et Cooperatrix ho- 
minum redemptioni una simul cum Christo. 

Insuper, Christus in universo salutis et justificationis opere fons 
est et principium. B. Virgo est coprincipium, sed non parallelum 
seu coordinatum et aeque principale, sed subordinatum et depen- 
dens, cujus virtus et efficacia a Christo derivatur. 

Idcirco, protestantium incusatio hac Ecclesiae catholicae expli- 
catione penitus rejicitur. Verus, enim, principii consociationis Dei- 
parae cum Christo catholicusque sensus minime duo centra essen- 
tialia et aeque principalia supponit, sed unum tantum principale 
et essentiale, Christum, alterum, vero, secundarium, accidentale et 
subordinatum, Mariam. 


a) Factum consociationis Deiparae cum Christo. 


Pius XII principium consortii B, Virginis cum Christo frequen- 
ter proponit in documentis marialibus. Ejusque, pro privilegiis B. 
Virginis vindicandis, argumenta consociationis principio saepe inni- 
tuntur. 

Hujusmodi associationis mysterium aliquando Sacris Scripturis 
ostendit, quae quidem almam Dei Matrem Filio suo conjunctissi- 
mam, ejusque semper participantem sortem (11), proponunt. 

Alias, ex SS. Patribus consortii existentiam demonstrat. Sic in 
Constitutione Munificentissimus Deus: Maxime autem memoran- 
dum est, inde a saeculo II, Mariam Virginem a Sanctis Patribus 
veluti novam Evam proponi novo Adae, etsi subjectam, arctissime 
conjunctam (12). 

Haec Deiparae cum Christo conjunctio, prout in Pii Xll magis- 
terio traditur, saepe divina praedestinatione, uno eodemque decreto 
utrumque simul decernente, superstruitur: Idcirco augusta Dei Ma- 
ler, Jesu Christo, inde ab omni aeternitate, uno eodemque decreto 
praedestinationis, arcano modo conjuncta (13). 

Et tanquam ultimum fundamentum supremamque rationem ad- 
sociationis divinam ponit Maternitatem. Sic, e. gr., in epistola enc. 
Ad coeli Reginam: | Christianorum populus, cum... consideraret 
arctam necessitudinem interesse inter Matrem et prolem. (14). 

(11) Munificentissimus Deus. Cfr. Doc. Mar., n. 809. 

(12) Idem. 


(13) Idem. 
(14) Doc. Mar., n. 900 
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Jam vero, hac accurata circa consortium B. Virginis cum Chris- 
to doctrina, Pius XII nihil novum proponere intendit, sed tantum 
recolere, retractare et confirmare sententiam a Christifidelibus jam 
notam et acceptam, a theologis propugnatam et quam Ecclesia tra- 
ditionaliter semper retinuit et retinet, Quae, praeterea, a Pio XII 
luculenter asseverata fuit in Bulla Ineffabilis Deus : Sanctissima Vir- 
go, arctissimo et indissolubili vinculo cum eo conjuncta (15). 


b) Natura vonsortii; Dependentia seu subordinatio 
B. Virginis Christo. 


Facto consortii praemisso, de hujusmodi consortii natura Pius XII 
disceptat, altioribus rationibus rem et illius sensum declarans et cla- 
riore in luce collocans, ad mentem traditionalem Ecclesiae. 


Punctum veluti centrale, et quasi primum explicationis Ponti- 
ficis principium, illud effatum est, a Patribus saepenumero repeti- 
tum et enucleatum, et a S. L. M, Grignion de Montfort in aureo 
opere De vera devotione traditum : Ouidquid Deo convenit per na- 
turam, Mariae convenit per gratiam (16). 

B. Virgo, vi principii adsociationis, adeo intime arctissimeque 
cum Christo conjuncta est, ut omnia Christi privilegia, omnesque 
illius praerrogativae, formaliter divinis exceptis, etiam B. Virgini 
tribuendae sint. Attamen, ratione principii allati, omnia privilegia, 
primo et per se, proprioque jure et suapte natura, Christo conve- 
niunt, Deiparae autem Virgini per accidens, per participationem, 
secundario et dependenter a Christo conveniunt. 

Ideoque, inter Christum et Mariam, inter privilegia et dogmata 
Salvatoris et Corredemptricis, identitatem univocam nefas est ad- 
mittere et praedicare, quae Deiparam Matrem Filio coaequaret, sed 
potius inter utrumque et utriusque privilegia similitudo quaedam, 
analogiae ratione, praedicanda est, quae duo retineat: et intimam 
utriusque arctissimamque conjunctionem, et essentiale insuper 
utriusque discrimen seu distinctionem. 

Pius XII in epistola enc, Ad coeli Reginam, comparationem in- 


(15) Doc. Mar., n. 285. 
(16) Op. cit, ed. tip., 1943, n. 74. 
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ter regalitatem Ch. et M. instituens, privilegiorum marialium no- 
tam et specialem indolem optime et disserte explicat : 


«Jam vero, propria et absoluta significatione, unus J. C., Deus et homo, 
rex est; attamen Maria quoque, quamvis temparato modo et analogiae 
ratione, utpote Christi Dei Mater, Socia in divini Redemptoris opera, et 
in ejus cum hostibus pugna, in ejusque super omnes adepta victoria, re- 
galem participat dignitatem» (17). 


Et forsam accuratius in nuntio radiophonico, diei 13, mensis 
Maji, anni 1946, ad fideles Fatimae transmisso : 


«Jesus é Rei... por natureza e por conquista ; por Ele, com Ele, subor- 
dinadamente a Ele, Maria é Rainha por graca..., por conquista» (18). 


Idcirco, Christus privilegiorum marialium fons et principium et 
ratio est. Pius XII hanc veritatem frequenter docet. In epistola Ful- 
gens Corona scribit: Ex Ipso omnes gratiae omniaque dona, vel 
excelsa, ut e primo fonte oriuntur (19). 

Idem edocebat in allocutione Filiabus Mariae Immaculatae ha- 
bita, die 17, m. Jul., a. 1954: 


«C'est pour devenir la Mère de Dieu qu'elle a reçu de son divin Fils 
les dons de la nature et de la gráce» (20). 


Ideo, juxta doctrinam catholicam, a Pio XII retractatam et sua 
auctoritate roboratam et sancitam, in Religione christiana nequa- 
quam adsunt duo centra seu principia essentialia, sed e contra unum 
tantum, Christus. 


Pius XII radicitus rem explicat, scilicet, ex supremo Mariolo- 
giae principio seu ex Maternitate divina arguit ad unitatem essen- 
tialem, de qua agimus, concludendam. Omnia enim privilegia ma- 
rialia sunt per Christum. et relate ad Christum, siquidem omnia ul- 
timo radicantur in divina Maternitate, sive ut dispositiones sive ut 
sequelae ipsius, ideoque, vel ad idoneam Christi Matrem redden- 
dam, vel quia idonea Mater Christi est. Idcirco, semper ratione 
Christi Beata Virgo donata est omni gratiarum plenitudine. 


(17) Doc. Mar., n. 902. 
(18) Doc. Mar., n° 737. 
(19) Doc. Mar, n 852 
(20) Doc. Mar., n. 881. 
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Sic, de argumentis pro Assumptione corporea Deiparae agens, 
explicite scribit : 


«Eorumdem vero argumentorum vim incomparabili inniti dignitate 
ejus divinae Maternitatis» (21). 


Eamdem tenet sententiam in epistola Fulgens corona: 


«Patet hoc singularissimum privilegium (Immaculatae C.), nulli um- 
quam concessum, idcirco eam obtinuisse a Deo, quod ad Dei Matris dig- 
nitatem fuisset evecta, Hoc enim excelsum munus,,, quo nullum aliud pos- 
se videtur esse majus, plenissimam postulat divinam gratiam... quandoqui- 
dem summam requirit post Christum dignitatem... Quin immo, ex hoc 
ipso sublimi Deiparae munere, veluti ex arcano fonte... omnis profluere 
videntur privilegia et gratiae, quae ejus animam... praecellenti modo... 
exornarunt» (22). 


Et in nuntio radiophonico ad Conventum marialem civitatis Ot- 
tawa, diei 19, m. Jun., a. 1947 eadem insistebat doctrina : 


«Mother of God! What an ineffable title! The grace of the divine Ma- 
ternity is the key which opens to weak human scrutiny the untold riches of 
Mary's soul» (23). 


In nuntio radiophonico Conventui mariali nationali Cileno trans- 
misso, diei 31 m, Dec., anni 1950, Maternitatem divinam esse do- 
cet «privilegio, clave y centro de todos los privilegios de Ma- 
ría» (24). 

Tot ex allatis testimoniis a Pio XII per amplum ipsius mariale 
magisterium prolatis, concentus efformatur, quo divinae Materni- 
tatis dignitatis praecelsum fastigium ita extollitur,, ut nonnisi J. C., 
ejus infinita et divina dignitate et perfectione, eam superet, super- 
que omnes res creatas constituatur : 


«Christifideles... divina collustrati gratia pietateque erga eam, quae 
Dei Parens est... clariore cotidie luce mirabilem illam privilegiorum con- 
cordiam contemplati sunt... quae Deus almae huic Redemptoris nostri 
Sociae impertiit, et quae talem attigere celsissimum verticem, qualem prae- 
ter ipsam nemo a Deo creatus, excepta humana J. C. natura, assecutus 
est umquam» (25). 


(21) Doc. Mar., n. 804. 
(22) Doc. Mar., n. 851. 
(23) Doc. Mar., n. 754. 
(24) Doc. Mar., n. 821. 
(25) Doc. Mar., n. 801. 
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Nihil itaque mirum est, Pontificem Theologos et verbi Dei prae- 
dicatores monere ut devitent caveantque minimismum mariolo gicum, 
qui sensim sine sensu, influxu et opera novatorum, subdole instilla- 
tur et propagatur quibusdam praesertim in nationibus, ubi catholici 
cum acatholicis et novatoribus convivere tenentur, Pius XII hanc 
conscientiae catholicae denuntiat insidiosam mentem : 


«In his tamen aliisque quaestionibus ad B. Virginem spectantibus, cu- 
rent theologi... ut quasdam a recto itinere aberrationes devitent... nimiam 
mentis angustiam in singulari illa, omnino excelsa, immo fere divina Dei- 
parae dignitate consideranda, quam quidem Doctor Angelicus eidem ag- 
noscendam esse docet ex bono infinito quod est Deus» (26). 


His certo verbis, quis facile cernere potest damnationem mini- 
mismi protestantium circa Maternitatem divinam et omnia ab eadem 
consequentia privilegia, siquidem Maternitatem divinam non esse 
tantum rem fisiologicam, sed et sanctificationem supernaturalem 
et dignitatem fere infinitam secum ferre, intimamque cum ejus Fi- 
lio consociationem, satis explicite aperteque docet. 


III. CORREDEMPTIO MARIALIS 


Postquam generali Mariae cum Christo consociationis proble- 
mati objectionibusque novatorum responsionem Pr XII tradidimus, 
nunc nobis magni momenti esse videtur, et minutatim et accuratius 
diversis respectibus seu quaestionibus particularibus, circa quas no- 
vatorum censura versatur, diversas solutiones, quas Pontifex longe 
lateque in ejus affert magisterio, et examinare et perpendere. 

Et imprimis, de Pu XII, circa Corredemptionem marialem pro- 
prie dictam, seu circa B. Virginis cooperationem cum Christo in 
opere salutis perficiendo, mente et doctrina agendum est. 

Novatorum asserta circa Corredemptionem B. V. novimus et 
supra memoravimus. Novatores, nedum veteres, sed etiam et ho- 
dierni, et nostris hisce diebus forsam quasi renovato conatu, textu 
divi Pauli innixi : Unus enim Deus, unus et Mediator Dei et homi- 
num, homo Christus Jesus (1. Tim., II, 5). unicitatem Redemptoris 
propugnant, magnoque zelo, ut videtur, tuendi hoc J. C. Redemp- 
toris munus compulsi, adversus doctrinam catholicam Corredemp- 


(26) Doc. Mar., n. 902. 
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tricis insurgunt, catholicosque propter Corredemptionem B. Vir- 
ginis acriter incriminant. 

Pir XII responsio haereticorum calumnias et censuras penitus 
contundit. Duabus constat partibus seu affirmationibus: In prima 
statuitur Corredemptionis existentia; in secunda vero, natura Cor- 
redemptionis marialis, scilicet, ejus character dependens et subor- 
dinatus, proponitur, 

Quoad factum Corredemptionis, Prus XII pluribus in locis illius 
existentiam testatur. 

In Const. Munificentissimus Deus B. Virgo nuncupatur genero- 
sa divini Redemptoris Socia (27). 

Sed praesertim, in epistola enc. Ad caeli Reginam, talibus 
Pius XII utitur verbis Corredemptionemque marialem adeo expli- 
cite et formaliter proponit, ut in posterum, nullum adesse posse 
theologum catholicum, qui Corredemptionem etiam formalem et 
strictam rejiciat, censemus. 

En aliqui textus : In hoc perficiendo Redemptionis opere B. Vir- 
go M. profecto fuit cum Christo intime consociata (28). 

Et paulo inferius B. Virgo vocatur Socia in divini Redemptoris 
opera, et in ejus cum hostibus pugna in ejusque super omnes victo- 
ria (29). 

Et bene adnotandum est, his in duobus posterioribus textibus 
certe de Corredemptione formali et stricta seu immediata agi seu 
disseri ; siquidem universa Pontificis argumentatio hac praemissa 
superstruitur. Disserit enim Pontifex de titulis seu fundamentis re- 
galitatis marialis. Et, praeter Maternitatem divinam, Corredemp- 
tionem tenet ut verum propriumque Regalitatis fundamentum, ana- 
logica ratione ad Regalitatis Christi fundamenta, quae quidem, non 
solum nativo filiationis divinae titulo, sed et adquisito Redemp- 
tionis titulo, innititur; jam vero, Redemptio Christi, qua ejus Re- 
galitas nititur, vera, formalis et proprie dicta redemptio est. Ideo, 
analogiae ratione, Corredemptionem marialem, qua innititur seu 
superstruitur B. V, Regalitas, etiam propriam esse et formalem seu 
strictam, concludendum logice et necessario est (30). 

Eamdem argumentandi rationem proponit in nuntio radiopho- 
nico ad Lussitanas gentes in Fatima congregatas transmisso, die 13, 


(27) Doc. Mar., n. 809 
(28) Doc. Mar., n. 902. 
(29) Idem. 
(30) Idem. 
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mensis Maji, anni 1946: Jesus é Rei... por conquista... Por Ele, 
com Ele, subordinadamente a Ele, Maria é Rainha... por conquis- 
ta (31). 

In eodem documento, alia formula, etiam explicita, pro Corre- 
demptione proprie dicta propugnanda, a Pro XII usurpatur: As- 
sociada, come... Ministra, ao Rei dos mártires na obra inefável da 
humana Redengáo (32). 

Item, in epistola enc. Fulgens corona, Protoevangelium com- 
mentans, consortium Corredemptricis cum Redemptore in pugna 
et victoria adversus inferorum hostem explicite statuit et docet : 


«Eadem, quemadmodum fuit cum unigenito Filio suo adversus nequis- 
simum inferorum anguem in certamine conjuncta, cum Ipso pariter glo- 
riossimum de peccato ejusque consectariis participavit triunphum» (33). 


Existentia marialis Corredemptionis stabilita et demonstrata, 
illius naturam, seu characterem dependentem et subordinatum, re- 
late ad Christi Redemptionem, dilucide disserteque exponit. 

En verba famosa Munificentissimus Deus, in quibus haec natu- 
ra adumbratur et proponitur: Maxime autem illud memorandum 
est, inde a saeculo II, Mariam Virginem a Sanctis Patribus, veluti 
novam Evam proponi novo Adae, ETSI SUBJECTAM, arctissime con- 
qunctam in certamine illo adversus inferorum hostem (34). 

Idcirco, ut expresse affirmatur in citato textu, actio Corredemp- 
tricis in perficiendo opere Redemptionis hominum, subjecta, depen- 
dens et subordinata exstitit actioni Redemptoris, ab eaque effica- 
ciam et vim accipit et mutuatur. Corredemptio enim marialis, mi- 
nime ut coordinata, parallela et independens seu aeque principalis, 
ad modum duorum agentium qui ad unum eumdemque effectum 
concurrunt, concipienda est. Sed hujusmodi mariale consortium in 
humana efficienda redemptione, ut iterum atque iterum docet 
Prius XII, a Christi redemptione omnino dependet, illique penitus 
subjicitur. 

Ideoque, tantum abest ut illa in Christi Redemptione insuffi- 
cientiam seu inefficaciam aliquam supponat, quasi complementum 
acciperet virtutis a B. Virginis Corredemptione, ut econtra argu- 
mentum signumque certum superabundantiae redemptionis Christi 

(31) Doc. Mar., n. 737. 

(32) Idem. 


(33) Doc. Mar., n. 856. 
(34) Doc. Mar., n. 809. 
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nobis afferat, quandoquidem, et virtute praedita sit ad redemptio- 
nem praeservativam Deiparae peragendam, et vi efficaciaque polleat, 
ad capacem seu potentem illam reddendam, ut una cum Illo, per 
Illum, operam conferat ad perficiendam caeterorum hominum sa- 
lutem. 

En genuinus Corredemptionis marialis sensus, vera et traditio- 
nalis illius explicatio, a Pro XII saepe saepius in ejus documentis 
marialibus repetita et sancita. 

Scribit in epistola enc. Ad caeli Reginam: Maria, in spirituali 
procuranda salute, cum Jesu Christo, ipsius salutis principio, ex Dei 
placito sociata fuit (35). 

Christus, ergo, est principium. B. Virgo est tantum Coopera- 
trix, coprincipium secundarium. Et hujusmodi proprium characte- 
rem, sive Redemptionis Christi, sive Corredemptionis Deiparae, 
principio illo recirculationis, saepe a Sanctis Patribus tradito, osten- 
dit et evincit. Juxta hoc, enim, principium B. Virgo operam con- 
tulit in redemptione perficienda, simili quodam modo, quamvis con- 
trario sensu ac Heva opus contulit in patranda hominum perditione 
et morte, Jam vero, Heva vere et efficaciter hominum ruinae navavit 
operam, attamen secundario et accidentaliter, nam, ut perspicuum 
est, causa principalis et essentialis in patranda humanitatis ruina 
exstitit certo Adam, caput morale hominum, Quamobrem, analo- 
giae ratione, B. Virgo etiam vere et efficaciter influxum exercuit 
seu operam dedit in perficienda hominum salute; sed tantum ut 
cooperatrix secundaria, Christo Redemptori consociata. 

Eadem doctrina tradita fuerat a Pio IX in Bulla Ineffabilis Deus: 
S. Virgo arctissimo et indissolubili vinculo cum Eo conjuncta, UNA 
CUM ILLO ET PER ILLUM sempiternas contra venenosum serpentem 
inimicitias exercens, ac de ipso plenissime triunphans, illius caput 
immaculato pede contrivit (36). 

Pius XII sic argumentatur, principio recirculationis innisus : 
Quidem simili quodam modo, quo Heva fuit cum Adam, mortis 
principio, consociata, ita ut asseverari possit nostrae salutis opus, 
secundum quamdam recapitulationem... peractum fuisse, in qua 
genus humanum, sicut per virginem morti adstrictum fuit, ita per 
Virginem salvatur (37). 


(35) Doc. Mar., n. 902. 
(36) Doc. Mar., n. 285. 
(37) Doc. Mar. n. 902. 
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IV. MEDIATRIX ET ADVOCATA MISERICORDIAE 


Ubi forsam radicitur essentialis inter Novatorum et Catholico- 
rum doctrinam discriminatio statuitur, est in quaestione de Christi 
et B. Virginis mediatione quam, agendo de mariali Corredemptio- 
ne, jam fundamentaliter attigimus, sed eam nunc iterum, suis pro- 
priis formalitatibus, retractari et perpendere ad mentem et juxta 
principia Pir XII oportet. 

Novatores enim unum esse Mediatorem et Advocatum apud mi- 
sericordiarum Patrem, scilicet Jesum Christum, contendunt, Eccle- 
siamque catholicam de fictione seu inventione theoriae illius Media- 
tricis misericordis, quae suis omnipotentibus supplicibusque preci- 
bus Jesum Christum, judicem justum et adversus nos iratum, pla- 
catum propitiumque reddit, accussant. Et addunt, talem Christum 
talemque Patrem, ad vindictam de peccatoribus sumendam para- 
tum, ab evangelio desiderari et ignorari, siquidem Christus mitis 
et humilis et misericordia plenus describitur in evangelio. 

Pius XII hanc deformationis censuram colligit et eidem solutio- 
nem catholicam praebet. 

Imprimis, factum mediationis Deiparae apud Christum, ut ve- 
ritatem certam et traditionaliter admissam ab Ecclesia, tuetur. Illa 
nempe mediatio marialis perspicuis et famosis verbis S. Bernardi 
descripta : Opus est enim Mediatore ad. Mediatorem istum, nec alter 
nobis utilior quam Maria (38). 

In epistola enc. Ad caeli Reginam et factum defendit et funda- 
mentum mediationis, scilicet, principium generale consociationis 
Deiparae cum Christo: Ex hac cum Christo conjunctione materni 
hujus patrocinii apud Filium et Patrem elicitur exhausta numquam 
efficacia (39). 

Mediationis marialis naturam luculentius declarans et enucleans, 
Prus XII docet ex parte B. Virginis consistere in patrocinio mater- 
no, quo divinam Majestatem ira infensam propter hominum crimi- 
na, placatam et propitiam reddit : 


«Aliud est quod nos ad confidendum excitet... Habemus siquidem apud 


Altissimi solium benignissimam Dei nostrumque omnium Matrem, quae 
omnipotenti deprecatione sua ab eo nobis omnia impetrare potest... Exci- 


(38) PL 183, 429. 
(39) Doc. Mar., n. 902. 
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piat preces et vota nostra; excipiat pia paenitentiae opera... quae nos ad 
divinam propitiandam Majestatem quam plurima offeramus» (40). 


Idcirco, Mediatio marialis praesupponit factum dogmatice cer- 
tum indignationis et irae divinae relate ad peccatores, qui contra 
Dei Majestatem peccant, simulque poenas quibus peccatores a Dei 
justitia plectuntur. 

Pius XII hanc justitiae divinae rationem, in nuntio radiopho- 
nico, diei 31 Oct., anni 1942, ad fideles Fatimae congregatos misso, 
dilucide exponebat : 


«Temerosa manifestação da Justiça divina! Adoremo-la tremendo... 
Hoje, que o quarto ano de guerra amanheceu mais sombrio ainda... só 
nos resta... como Medianeira perante o trono divino, Aquela que um Nosso 
Predecessor.. mandou invocar como Rainha de Paz... Ela que condoida 
na previcáo desta imensa desventura, com que a Justiça de Deus peniten- 
cia o mundo... Ela n&o nos há de negar... a eficácia do seu patrocinio» (41). 


Attamen haec divina justitia, quam peccatores provocant ad ul- 
ciscendum, non opponitur nec contraria dicenda est characteri mi- 
sericordi Jesu et Patris. Infinita enim misericordia non opponitur 
infinitae justitiae. Prus XII pluries hanc docet veritatem. Sic in 
praelaudato nuntio radiophonico al Lusitanum populum, Fatimae 
congregatum, postquam locutus est de divinae justitiae ostensione, 
addit: Mas ndo duvidemos da divina Misericordia, porque o Pai, 
que está nos ceus, não a esquece nem sequer nos dias da sua ira: 
Cum iratus fueris, misericordiae recordaberis» (Hab. III, 2) (42). 

Et in epistola Quamvis plane, diei 20 Aprilis, anni 1941: 


«Novimus... quamvis tot tantaque admissa eum provocent ad ulciscen- 
dum nihilo setius Patrem esse misericordiarum et Deum totius consola- 
tionis (II Cor., I, 3) ejusque erga nos charitatem bonitatemque omnino 
esse infinitam» (43) 


Ideo, actio mediatrix B. Virginis ad divinam justitiam placan- 
dam et propitiam nobis reddendam conciliari potest cum charactere 
miti et misericorde Christi. 

Hanc veritatem explicitius et apertius tradit, cum actionem me- 
diatricem Deiparae habere ut terminum ad quem, Patrem miseri- 

(40) Doc. Mar., n. 682. 

(41) Doc. Mar., n. 707. 


(42) Idem. 
(43) Doc. Mar., n. 681. 
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cordiarum, iterum atque iterum repetit: Apud misericordiarum Pa- 
trem—scribit in epist. «Fulgens Corona»—, potentissimum interpo- 
nat patrocinium. Deiparae Virginis Matris nostrae (44). 

Et in ep. enc., Mirabile illud, diei 6 Dec., a. 1950: 


«Cupimus autem ut, cuncti christifideles... a misericordiarum Patre 
contendant praesentissimo interposito patrocinio Deiparae Virginis... ut 
tandem aliquando sopitis odiis..., plena ac sincera cunctis populis... pax 
affulgeat» (45). 


Maria enim est advocata misericordiae, quae nos ad confiden- 
dum et sperandum excitat, quippe quae sua apud Filium omnipo- 
tenti deprecatione interpellat seu intercedit : 


«Volumus ut impensiores ad Deum ejusque divinam Matrem publicas 
exhibeantur supplicationes... ut summa Deiparens tot filiorum clades, 
tot miserias miserata a benignissimo Filio suo admissorum impetrata ve- 
nia» (46). 


Hac de causa saepius admonet peccatores ad fidenter confugien- 
dum omnimodamque fiduciam collocandam in B. Virginis potenti 
et misericordi patrocinio : 


«Anímense las almas pecadoras y sepan que el corazón de la Madre, 
lleno de misericordia, no cesa de pedir a su Hijo divino la gracia necesa- 
ria para el arrepentimiento y el perdón» (47). 


Hoc misericordi et fere omnipotenti B. Virginis patrocinio, doc- 
trina illa catholica innititur, a multis Patribus tradita et a fidelibus 
unanimiter et universali consensione accepta, juxta quam, qui sin- 
ceram erga B. Virginem devotionem profitentur, impossibile est 
damnari, eo quod, ut pie orat S. Bernardus non est auditum a saecu- 
lo, quemquam. ad tua currentem praesidia, tua implorantem suffra- 
gia, esse derelictum. 

Pius XII, hanc fidem et persuasionem Ecclesiae universae, sae- 
pae saepius confirmat et sancit, ut e. gr., in epistola Ad universos 
Russiae populos, diei 7 Jul., anni 1952: 


«Nobis compertum est, ubicumque S. Deigenitrix sincera actuosaque 
devotione colitur, numquam ibi spem salutis deese posse... quando Mariae 


(44) Doc. Mar., n. 859 
(45) Doc. Mar., n. 816. 
(46) Doc. Mar., n. 711. 
(47) Doc. Mar. n 755. 
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patrocinium interponitur, portae inferi prevalere non possunt. Ipsa enim 
est benignissima ac potentissima Dei nostrumque Mater; ac numquam 
auditum est ad eam homines pie supplicando confugisse, qui validissimam 
ejus tutelam non experirentur» (48). 


Haec salvationis fere moralis certitudo, quam omnes B. Virgi- 
nis devoti experiuntur, etsi peccatores sint, dummodo per devotio- 
nem marialem, ut a misera pecatorum servitute sese eripiant, co- 
nentur, nequaquam supponit, quemadmodum objiciunt frequenter 
Novatores, speciem quamdam justificationis per fidem seu fiduciam 
in Deiparae patrocinio repositam, quin bona opera hanc marialem 
devotionem comitentur, Doctrina traditionalis Ecclesiae Catholicae 
contraria est huic interpretationi Novatorum. Immo, omnes Patres 
et sancti, ad hoc ut devotio marialis signum et pignus sit certum 
salvationis et praedestinationis, pugnam contra peccatum postu- 
lant seu exigunt, tanquam conditionem necessariam, sine qua non. 
Vera sinceraque devotio erga Deiparam nullo modo cum peccatis, 
vel saltem cum adhaesione ad peccatum conciliatur seu componi- 
tur, ita ut emendationis voluntatem vel propositum supponat, 


Ad demonstrandum hunc esse verum et genuinum sensum effa- 
ti sanctorum et Patrum : devotio B. Virginis est signum certwm sal- 
vationis et praedestinationis, perplura afferre possemus testimonia 
Pr XII. Sed satis est hos textus transcribere. 


In ep. enc. Ad caeli Reginam scribit : 


«Contendant ut a peccati servitute sese eripiant... Coelestis Reginae 
nostraeque Matris excelsas contendant omnes, pro sua cujusque conditio- 
ne, suos in animos suosque in mores vigili actuosoque studio referre... 
Neve igitur quisquam se putet Mariae filium... nisi ad ejus exemplar jus- 
tum, mitem et castum se praestiterit» (49). 


Idem in ep. Fulgens Corona: 


«Haec saecularis celebratio non modo... impensam erga Deiparam Vir- 
ginem pietatem omnium in animis refoveat oportet, sed christianorum 
etiam mores ad ejusdem Virginis imaginem debet conformare quam maxi- 
me. Verum enim vero quae pietas non sit inane verbum... non caducus 


(48) Doc. Mar. n. 843. Benedictus XV hanc fiduciam omnimodam sperandae 
salutis, ob devotionem erga B. Virginem, hisce famosis exponebat verbis: «Constan- 
tissima vero apud christifideles opinio est, diuturno probata experimento, quotquot 
eadem Virgine utantur Patrona, eos haud esse in aeternum perituros.» Epistola 
Inter Sodalicia, diei 22 Maji, anni 1918 Cfr. Do“. Mar., n. 556. 

(49) Doc. Mar., n. 903. 
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unius momenti affectus, sed sincera, sed vera, sed efficax, sit, ea procul 
dubio nos omnes debet... ad virtutem assequendam advocare. Imprimis- 
que necesse est ut nos omnes excitet ad innocentiam integritatemque mo- 


rum, quae a quavis refugiat atque abhorreat vel levissima peccati macu- 
la» (50). 


V. DISPENSATRIX OMNIUM GRATIARUM 


Haec doctrina, quae juxta communem theologorum sententiam, 
praesertim ex sensu fidelium fideque Ecclesiae, est proxime definibi- 
lis, ita ut motus pro mediatione seu dispensatione omnium gratia- 
rum definienda crescat in dies, etiam explicite et nervose negatur a 
Novatoribus, qui nullum admittunt instrumentum pro gratiis elar- 
giendis praeter unum instrumentum seu Mediatorem, Christum. 


Prus XII frequenter confirmat et sancit suo magisterio traditio- 
nalem sententiam Patrum, qui plura instrumenta, scilicet, sacra- 
menta, sanctos, et prae omnibus, Sacram Deiparam admittunt et 
tuentur : 


«Si enim Verbum per Humanitatem assumptam gratiam infundit, si 
sacramenis, si Sanctis suis tanquam instrumentis utitur ad animarum 
salutem, cur Matris suae munere et opere non utatur ad redemptionis fruc- 
tus nobis impertiendos? (51). 


Pius XII pluries hanc mediationem marialem circa universas 
gratias elargiendas proclamat. Sic in nuntio radiophonico ad A. C. 
Italicam transmisso, plucherrimis hisce verbis hoc munus expo- 
nebat : 


«Maria é Mediatrice e distributrice di grazie... Mediatrice di grazie... 
Riandate... la storia della vostra vita: non vedete un tessuto di grazie di 
Dio? Voi potete pensare allora: in quelle grazie è entrata Maria... Avete 
voi pregato questa mattina? La grazia che vi ha invitato a un atto di cosi 
squisita pietà è stata forse una grazia speciale di Maria, è venuta atrraver- 
so Maria. 

State ora ascoltando questo Nostro Messaggio... qualche parola di esso 
vi penetra forse più profondamente nel cuore destando sentimenti boni e 
aneliti di fervore? E una grazia che giunge alle vostre anime attraverso 
la intercessione di Maria... Sperate voi un giorno di giungere in Paradiso 


(50) Doc. Mar. n 850. 
(51) Doc. Mar., n. 902. 
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mediante la grazia della perseveranza fino all'ultimo istante della vita ? 
Anche questa grazia verrá a voi divoti di Maria attraverso un sorriso di 
Lei» (52) 


Idcirco in epistola Sacra Virginitas ad quaerendam gratiam per 
Mariae intercesionem hortatur celebri illa sententia Divi Bernardi : 
Ad Ipsam impensissima etiam cum, fiducia confugite, consilio obse- 
quentes S. Bernardi hortantis: quaeramus gratiam et per Mariam 
quaeramus (53). 


Et in epistola Doctor Mellifluus magnam fiduciam S. Bernardi 
in B, Virginis patrocino celebrat, duo testimonia insignia ipsius 
circa mediationem universalem gratiarum adducens : 


«Potentissimo ejus patrocinio ita confidebat, ut haec scribere non du- 
bitaret : "Nihil nos Deus habere voluit, quod per Mariae manus non tran- 


siret”, Itemque: *'Sic est voluntas ejus qui totum nos habere voluit per 
Mariam’’» (54). 


Postquam Mediationis universalis B. V. in gratiis elargiendis 
factum seu existentiam, ad mentem et juxta principia Pr XII, lu- 
culenter demonstravimus, nunc illius naturam callere et perpendere 
opus est. 


Jam vero, iuxta mentem Pontificis ultimum fundamentum mu- 
neris dispensationis gratiarum est principium generale consociatio- 
nis B. Virginis cum Christo : 


«Ex hac cum Christo conjunctione... facultas oritur, qua ipsa potest 
Divini Redemptoris... dispensare thesauros» (55). 


In celebri nuntio radiophonico, diei r3 Maji, anni 1946, ad fide- 
les Fatimae congregatos transmisso, explicite docet associationem 
in adquisitione gratiarum, munere Corredemptionis mediante, cau- 
sam fuisse adsociationis in gratiis dispensandis : 


«Associada, come... Ministra, ao Rei dos Mártires na obra da humana 
Redençäo, lhe é para sempre associada, com um poder quasi imenso, na 
distribuçäo das graças que da Redençäo derivam» (56). 


(52) Doc. Mar., n. 866. 


(53) Doc. Mar., n. 876. Locus citatus S. Bernardi. Cfr. PL 183, 441-442. 


(54) Doc. Mar., n. 847. Loci citati S. Bernardi: PL 183, 100 A, et 441 B. 
(55) Doc. Mar., n. 902. 


(56) Doc. Mar., n. 737 
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Idcirco, B. Virginis influxus in erogandis dispensandisque gra- 
tiis nonnisi influxus vivificantis Christi participatio est, ut adserit 
Pius XII in Ad cael; Reginam, aliqua illis efficacitatis participa- 
tio» (57). 

Christus est gratiarum principium, Beata Virgo instrumentum 
quo Christus nobis gratias dispensat : 


«Nos unimos convosco para louvar e engrandecer ao Senhor, dador de 
todos os bens; para bendizer e dar graças a Aquela por cujas maos a mu- 
nificencia divina nos comunica torrentes de graças» (58). 


Christus caput exstitit, B. tamen Virgo quasi aquae ductus vel 
collum quo a capite in membra Mystici Corporis influxus sanctifi- 
cans descendit : 


«Ipsa igitur, omnium membrorum Christi Sanctissima Genitrix,,, ab 
eo efflagitando contendat, ut uberrimi gratiarum rivuli ab excelso Capite 
in omnia mystici Corporis membra... deriventur» (59). 


VI. CONJUNCTIO CHRISTI ET MARIAE IN APOSTOLATU 


Ex his principiis circa B. Virginis consociationem cum Christo 
quaedam deducuntur magni momenti sequelae, quas enucleare ad 
mentem Pontificis opportunum videtur. 

Et imprimis de conjunctione utriusque sive in vita christiana sive 
in apostolatu. Si enim Deus illos conjunxit uno eodemque mysterio 
salutis, nefas est illos separare seu disjungere. A quocumque abs- 
trahatur, Religio Christiana deformatur et a vera via declinat seu 
discedit, Uterque ad intimam Ecclesiae constitutionem pertinet. 

Pius XII, adversus Novatores et etiam contra aliquos propug- 
nantes sic dictum irenismum, qui B. Virginem pratermittunt, hoc 
fundamentale statuit assertum, scilicet : Christus et Maria dissociari 
seu sejungi nequeunt, 

Sic in nuntio radiophonico, diei 19 mensis Jul., anni 1947, ad 
fideles nationis Canadiensis transmisso docebat : 


«S'il est vrai, comme l’a dit Bossuet, que quand Jésus entre quelque 
part il y entre avec sa Croix... il est également vrai qu'il n'y entre jamais 
(57) Doc. Mar., n. 902. 


(58) Doc. Mar., n. 704. 
(59) Doc. Mar., n. 713 
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sans Marie... Le jour où J, Cartier... applicant contre un arbre une image 
de Marie, il lui confiait le salut de son expédition... Jésus prenait posse- 
sion de votre terre... avec sa Mère» (60), 


Illi soli qui utrique semper et indissolubiliter addicti permanse- 
runt, quin Beatam Virginem a Jesu Christo secernerent, fideles 
etiam Christo exstiterunt. 

Dum e contra, qui Mariam a Christo dissociaverunt, ad Christi 
usque negationem pervenerunt, 

Pontifex hanc memorabat legem historicam Conventui Mariano 
Africae Meridionalis in nuntio radiophonico, diei 4, mensis Maji, 
anni 1952, verbis utens illustris Cardinalis Newman : 


«That is why one dare not separate the Mother from the Son... The 
witness of three centuries confirms the fact, as the learned Cardinal 
Newman pointedly observes, that "Catholics who have honoured the Mother 
still worship the Son ; while those who now ceased to confess the Son began 
by scarnfing at the Mother’’» (61). 


Hac de causa Pius XII iterum atque iterum adserit perfectam 
aequivalentiam inter fidelitatem erga Christum et erga Deiparam. 
Siquidem qui fideliter servat cultum et devotionem erga B. Virgi- 
nem, Christi fidem religionemque numquam amittit, dum econtra, 
in crassum atheismum labuntur, qui suam circa Deiparam devotio- 
nem perdiderunt : 


«Dans les grandes luttes spirituelles de ces temps, oü les tenants du 
Christ et ses négateurs se trouvent confondus, la dévotion à la Mére de 
Jésus est une pierre de touche infaillible pour discerner les uns des autres. 
Catholiques de France, votre histoire, dont toute le trame est tissue des 
grâces et des faveurs de Marie, vous fait un devoir tout special de veiller 
sur l'intégrité et sur la pureté de votre héritage marial» (62). 


Inde factum est ut Pontifex ad reluctandum et obsistendum No- 
vatorum tentaminibus et propagationi in America Meridionali et 
in caeteris nationibus catholicis quibus catholicam ibi fidem subver- 
tere et radicitus evellere, vel callidis tectisque insidiis, vel etiam 
aperte calumniarum traditionalium divulgatione adversus Eccle- 
siam Catholicam, conantur, fere semper idem edicat consilium, 
idemque proponat efficax remedium, scilicet, ut traditionalis et fer- 

(60) Doc. Mar., n. 749. 


(61) Doc. Mar., n. 836. 
(62) Doc. Mar., n. 787. 
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vens populi christifidelis devotio erga Deiparam renovetur et refo- 
veatur. Et semper eadem est ratio: Christianismus, Marianismus, 
Catholicismus—pax verbis—tria sunt verba, quae unam eamdem- 
que, quamvis diverso modo et respectu, exprimunt rem. Dogma 
et devotio erga B. Virginiem nota est et signum proprium verae a 
Christo institutae Religionis, quam Catholica profitetur Ecclesia. 
Hoc Apologeticae et apostolatus principium saepissime a Pio XII 
defenditur. 

In nuntio radiophonico ad Conventum marianum Siciliae trans- 
misso, diei 17 Oct., a. 1954 sic hanc tredebat doctrinam : 


«Voi dimostrate al presente, in occasione di questo Congresso, che salda 
ed intatta é la vostra fidelita a Christo e alla Chiesa, poiché sentita, fervida 
e popolare é la vostra devozione a Maria» (63). 


En veluti tessera, iterum atque iterum, Catholicis Latino-ameri- 
canis consulto et enixe a Pio XII proposita in epistolis et nuntiis ra- 
diophonicis, ut adversus Novatorum invassionem pugnent, fidem- 
que catholicam a missionariis Hispanicis acceptam fideliter firmiter- 
que retineant. 

Pontifex, totius viribus, illorum animis persuassionem inserere 
intendit, devotionem cultumque marialem traditionalem tutissimum 
pignus fore fidei catholicae servandae; ita ut inania Novatorum 
tentamina, pro hujusmodi fide subvertenda, reddantur, ferventique 
hac populi catholici devotione, tanquam saxo firmissimo allidantur. 

In nuntio radiophonico ad Conventum Marianum Nationalem 
Colombiae, diei 19, m. Jul., a. 1946, dicebat : 


«Colombia, tierra de la Virgen... ¿No será ésta una de las causas que 
hacen de vuestra patria como un firme baluarte de nuestra santa fe en el 
Continente americano?... Grande fué su cuidado... porque la fe católica 
se conservara firme en los pueblos... y los que quieran profundizar un día 
el hecho indudable y admirable de la difusión y conservación de nuestra 
santa fe en las regiones colonizadas por la Madre España, tendrán que con- 
fesar que, para lograr tan gran fruto, el Espíritu Santo inspiró a aquellos 
heroicos misioneros que,.. mostrasen a aquellos pueblos la imagen de 
Nuestra Sefiora, plantando allí profundamente aquel amor que ha resisitido 
todos los huracanes, amor a la Madre de Dios... Estáis proclamando que 
Colombia es... mariana y, por consiguiente, inquebrantablemente cató- 
lica» (64). 


(63) Doc. Mar., n. 910. 
(64) Doc. Mar., n. 740. 
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Itemque, in nuntio radiophonico ad catholicos Mexicanos, diei 
12 Oct., a. 1945, eadem insistebat sententia : 


«¿Quién podrá recordar la parte principalísima que Ella habrá tenido 
en su vocación—de México—a la verdadera Iglesia y que su conservación 
dentro de la práctica y pureza de la fe?... La Virgen Santísima fué el pro- 
videncial instrumento... para conculcar siempre las herejías, y hasta para 
intervenir prodigiosemente todos los tiempos... para la implantación, la 
consolidación y la defensa de nuestra santa fe católica... Al comprobar ques 
continuais aclamando a la Virgen de Guadalupe como a vuestra Madre y 
Reina, damos gracias al autor de todo bien, porque en este amor y en esta 
fidelidad queremos ver la garantía de la conservación de vuestra fe... A 
vosotros toca... y a todos los católicos americanos, seguir firmes... ante los 
enemigos de hoy y de siempre, los que no quieren a María porque no quie- 
ren a Jesús» (65). 


Iterum eamdem repetebat exhortationem catholicis Boliviae in 
epistola 13 Aug., a. 1954: 


«En el mundo de hoy, lleno de insidias... son muchos los que luchan por 
esparcir el error entre los files. Una audaz propaganda, abierta o solapada- 
mente, se infiltra entre los católicos con el fin de apartarlos de la fidelidad 
debida a Cristo y a la verdadera Iglesia... y, por desgracia, entre los que 
valerosamente defienden sus creencias, no faltar quienes las abandonan. 
i Cómo han de disgustar al Corazón de María estas defecciones !... Ella ve- 
lará por la firmeza en la fe de los fieles y los iluminará para que conozcan 
los ardides del enemigo» (66). 


Juxta catholicae Religionis principia, adeo intima arctaque est 
B. Virginis cum Christo associatio, ut nullo modo sit quid accesso- 
rium, quod praetermittere quis potest, sed potius elementum neces- 
sarium, immo, juxta formulam Pm XII in nuntio radiophonico ad 
catholicos Argentinae, elementum fundamentale vitae christianae: 


«El pueblo argentino... sabe que el culto a la Madre de Dios es un ele- 
mento fundamental en la vida cristiana» (67). 


Idcirco, omnis Ecclesiae catholicae sectator intimam firmamque 
persuassionem in anima cordeque infixam seu sculptam habet, tria 
illa verba, supra memorata, Christianismum, Marianismum, Catho- 
licismum, unam eademque rem exprimere. Horum trium connexio- 


(65) Doc. Mar., nn. 729-731 
(66) Doc. Mar., n. 888. 
(67) Doc. Mar., n. 760. 
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nem, parallelismum et ad invicem influxum exprimere seu signifi- 
care possumus, aliqua sensibili repraesentatione, scilicet tribus gra- 
phicis lineamentis—gráficos—, quorum ascensus et descensio ad 
invicem et mutuo dependentes essent. Ascensio lineamenti graphici 
devotionis et theologiae marialis secum necessario fert ascensum 
Religionis Christianae et Catholicae. 

Hac ratione, Pius XII, pluribus in documentis, magnum ferves- 
centem motum marialem, qui nostris hisce diebus catholicorum de- 
votionem erga Deiparam renovat et refovet, magna cum laetitia mag- 
noque cum sui paterni animi solatio, tanquam felicis novique aevi 
seu temporis B. Virginis ortum, salutat. 

En aliqua testimonia : 


In epistola Ad caeli Reginam, consecrationem generis humani 
Inimaculato Cordi memorans, simulque, ut quotannis iteretur haec 
consecratio jubens, addit: In hoc enim magna spes nititur, fore ul 
felix oriatur aevum, Religionis triumpho, et christiana pace sere- 
num (68). 

Et in colloquio cum Directore Secretariatus Congregationum 
Marialium habito, hunc aevi marialis ortum pulcherrime celebrat : 


«¿Podemos llamar de otra manera al tiempo, a la época en que vivimos 
que apellidándolo tiempo y época de la Virgen? ¿No ves en el mundo entero 
qué lección de amor, de fervor extraordinario... por la Madre de Dios?... 
Lo que siempre ha sido un dogma católico, se vive ahora más que nunca ; 
es la palpitación de millones de hijos de la Virgen María... que la veneran. 
Es la era de la Virgen María» (69). 


Hujusmodi reviviscens et florens devotionis erga Deiparam ver, 
et fidei catholicae renovationem uberrimam secum fert, prout laeto 
animo Pius XII in Constitutione Munificentissimus Deus signifi- 
cabat : 


«Cernere... magno Nobis solacio est, dum catholica fides publice actuo- 
seque manifestatur, pietatem erga Deiparam V. vigere ac fervescere coti- 
die magis» (70). 


Ideo, in epistola Fulgens corona, tanquam praecipuum celebra- 


(68) Doc. Mar., n. 903. 
(69) Doc. Mar., n. 783. 
(70) Doc. Mar., n. 795. 
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tionis anni marialis fructum, devotionis erga B. Virginem renova- 
tionem et augmentum proponebat : 


«Haec saecularis celebratio... catholicam fidem impensamque erga Dei- 
param V. pietatem omnium in animis refoveat oportet» (71), 


VII. AD JESUM PER MARIAM 


Ex hac intima B. Virginis adsociatione cum Christo quoddam 
deducitur consectarium magna fecunditate praeditum, magnaque 
efficacia quoad vitae christianae praxim, illud nempe effatum, semel 
atque iterum ab Ecclesiae Patribus, Doctoribus, sanctis et oratori- 
bus sacris traditum : Ad Jesum per Mariam. 

Hoc enim principio, B. Virginis missio intra integrum myste- 
rium salutis operandae optime exprimitur seu declaratur. 

B, Virgo apparet ut medium, ut paratrix cordium ad Christi ad- 
ventum, ut aurora consurgens divinum Solem praenuntians, ut via 
qua ad Christum pervenitur. Christus vero ut finis. 

Hac formula, omnia Novatorum conamina et censurae adversus 
Mariologiam et devotionem marialem catholicorum, perfringuntur 
et irrita fiunt. Siquidem perspicuum est in ea, ut centrum et finem 
Religionis Christianae Christum proponi, ut Novatores propug- 
nant, et nos libenter etiam tenemus ; sed, minime istic gressum te- 
nemus, sed progredimur et addimus, Mariam esse medium seu viam 
qua ad Christum finem et centrum pervenitur. 

Haec traditionalis doctrina sic a Divo Bonaventura hac percelle- 
bri formula exprimebatur: Via veniendi ad Christum est appropin- 
quare ad Illam (72). 

Sanctus Pontifex Prius X, in famosa enc. Ad diem illum, hujus- 
modi fecundam ideam miro modo evolvit et enucleat : 


«Cui exploratum non sit nullum, praeterquam per Mariam, esse certius 
et expeditius iter ad universos cum Christo jungendos?... Nobis nihil su- 
perest, nisi quod de Mariae maribus Christum recipiamus... Per Virgi- 
nem... maxime, aditum fieri nobis ad Christi notitiam adipiscendam, nemo 
profecto dubitabit... Nemo illa aptior dux et magstra ad Christum noscen- 
dum... Per Mariam pariter vitam illam facilius assequimur, cujus fons et 
initium Christus» (73). | 


(71) Doc. Mar., n. 856. 
(72) Psalter. majus B. Virginis, Ps. 117 
(73) Doc. Mar., nn. 484-487. 
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Idem Pontifex hoc salutis principium, in audientia Patribus 
O. F. M. concessa, iterum sic declarabat : 


«Jam Ecclesia domus est, quam subeunti Jesus et Maria occurrunt. 
Ecquid enim christianus est cultus nisi Mariae Filii religio? Si autem quod 
Deus conjunxit separari non potest, profecto Jesum non invenias nisi cum 
Maria et per Mariam. Quam jure quidem sancti viri appellarunt osten- 
sorium vivens, Ipsa enim nobis... viam salutis, Jesum, sedula ostendit» (74). 


BENEDICTUS XV idem pluries docuit. Liceat duo afferre testi- 
monia : 

In epistola, Altero jam die, diei 19, m. Ap., a. 1916, ad Superio- 
rem generalem Montfortianorum, scribebat : 


«Hoc vobis esse peculiare et proprium [voluit fundator S. L, M. G. de 
MONTFORT] ut, promovendo divinae Matris cultu, Dei in hominibus reg- 
num promoveretis... Haec arctissimo inter se continentur vinculo: nam 
qui vere Mariam diligit, cum is non possit non Jesum diligere, recta enim 
per Mariam ad Filium itur» (75). 


Et in epistola Anno jam exeunte, 7 Mart., 1917 adserit Condito- 
rem Societatis Marianistarum, G. J. Chaminade Caesaraugustae 
divinae misericordiae consilium intellexisse de revocanda ad Jesum 
per Mariam patria sua (76). 


Sed, procul dubio, Pius XII accuratius et pluries hanc saluta- 
reni explicavit et pervulgavit doctrinam : 


In epistola Ostende mihi, diei 2, m. Ap., a. 1947, scribit: Ad Je- 
sum autem per Mariam. Maria est igitur via ad. Christum (77). 


Itemque in nuntio radiophonico Conventui Mariali Nationali 
Belgarum, hisce verbis proponebat hanc veritatem : 


«Cette journée mariale, vous avez voulu la conclure en assistant à la 
Sainte Messe, en recevant la Sainte Communion... Marie n'a d'autre désir 
que de conduire lees hommes au Christ... Ce Fils qu'elle a jadis mis au 
monde dans la terre de Palestine, elle continue maintenant à le donner à 
PEglise. Si Elle aime à voir ses enfants rassemblés pour une vibrante ma- 
nifestation de foi et d'amour, c'est pour les conduire ensemble vers le Pain 
mystique... Que Jésus, par Marie, continue à régner sur votre nation» (78). 


(74) Doc. Mar., n. 531. 
(75) Doc. Mar., n. 545. 
(76) Doc. Mar., n. 548 
(77) Doc. Mar., n. 745. 
(78) Doc. Mar., n. 892 
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Etiam in nuntio rad. ad Conventum Marialem Nationalem Li- 
bani transmisso, diei 18 Oct., a. 1954, membris A. C, militantibus 
hoc recordabatur apostolatus principium : 


«Les militants de l'Action Catholique tourneront leurs regards vers 
Marie, qui est la voie la plus sûre pour porter les ámes à Jésus» (79). 


Iterum, in exhortatione pastorali Menti nostrae, diei 23, men- 
sis Sept., a. 1950, sacerdotes omnes hortabatur ad quotidianam 
Sancti Rosarii recitationem, qua quidem recitatione etiam Divini 
Redemptoris mysteria meditanda nobis proponuntur, nosque ad Je- 
sum per Mariam ducimur (80). 

Immo, in colloquio cum directore Secretariatus Congregationum 
Marialium, hanc Providentiae legem, in praesenti rerum statu spe- 
cialiter vigere et singularem efficaciam et virtutem habere, affir- 
mavit : 


«Si Ella fué siempre el camino para ir a Cristo. Si siempre fué verda- 
dero el lema... A Cristo por María; si siempre fué verdad que se va a 
Dios por su Madre... es ahora más verdad que nunca, a lo menos los cris- 
tianos lo piensan más que nunca... llevar las almas a Dios por medio de la 
Virgen; no se trata de una moda; es una actualidad celestial... es una 
bendición del cielo, porque los cielos también tienen su tiempo, pues tam- 
bién a Dios le place hacer las cosas en cada época, según su estilo y a su 
modo, y ahora ha querido hacerlas de una manera especial... para que 
todos se den cuenta que Ella es el camino del cielo» (81). 


VI. DE MOTU IRENISMI 


Itaque, ut ex dictis patet, Maria est via ad Christum. Jam vero, 
si missio B. Virginis est adducere seu conjungere homines cum 
Christo, exinde deducitur damnardam esse illam apostolatus unio- 
nis Ecclesiarum regulam seu normam, quam, sic dictum irenismum 
amplectentes, propugnant, juxta quam ad unionem dissidentium 
consequendam, devotio marialis obstaculum potius quam auxilium 
constituit, ideoque minuenda et praetermittenda est, vel saltem tot 
tantasque exaggerationes superstitioni sapientes in APIS plurium 
devotionum specialium desinere debent. 

(79) Doc. Mar., n. 915. 


(80) Doc. Mar., n. 789. 
(81) Doc. Mar., n. 784. 
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Prius XII, veram apologeticam rationem statuens, omnino con- 


trariam saepe saepius tenet sententiam, scilicet Deigenitricem ejus- 
que ferventem devotionem prae omnibus aptissimum et efficacissi- 
mum auxilium esse ad unionem dissidentium obtinendam regnum- 
que Christi quocumque terrarum prompte propagandum. 


Inter plura, quae adhiberi possent testimonia, haec transcribere 


liceat. Sequentia epistolae Fulgens Corona verba explicita sunt quam 
maxime : 


«Eos etiam, qui ob vetus schisma a Nobis sejuncti sunt..., ad has ef- 
fundendas concordes preces... advocamus, quandoquidem probe novimus 
eosdem almam Jesu Christi Dei Genitricem venerari quam maxime... 
Cernat eadem B. V, Maria eos universos, qui se christianos esse glorian- 
tur, caritatis saltem vinculis conjunctos... suppliciter preces ad Ipsam con- 
vertere, lucem illam impetrantes, quae mentes superno lumine collustret, 
atque illam efflagitantes unitatem, qua tandem aliquando fiat unum ovile 
et unus Pastor» (82). 


Quae verba, illa Pir XI recordantur, in epistola enc. Ecclesiam 


Dei, diei 12 Nov., 1923, in qua scribebat : 


«Alterum unitatis reconciliandae vinculum cum Orientalibus Slavis in 
eorum singulari studio erga magnam Dei Matrem Virginem ac pietate 
continetur, eos ab haereticis quampluribus, sejungens, nobisque efficiens 
propriores. In quo quidem Josaphat... ad unitatem persuadendam pluri- 
mum confidebat: quare imagunculam, ut mos est Orientalium, peculia- 
riter venerari solitus erat Deiparae Virginis, quae... a christifidelibus cu- 
juslibet ritus religiosissime colitur, ut Regina Pascuorum. Eam igitur Be- 
nignissimam Matrem praesertim hoc titulo invocemus, ut dissidentes fra- 
tres ad salutaria pascua deducat, ubi Petrus... christiani gregis et agnos 
et oves pascit universos» (83). 


In nuntio radiophonico ad catholicos Libani transmisso, supra 


citata verba epistolae Fulgens corona innuens, dicebat : 


8 


«Que la chaleur de votre charité y soit accueillante, en particulier à tous 
vos fréres séparés dont Nous connaissons la profonde piété mariale et que 
Nous invitions paternellement dans notre enc. Fulgens corona à tourner 
avec nous leurs regards vers Marie, demandant instamment cette unité, 
grâce à laquelle il n'y aura plus enfin qu'un seul bercail sous un seul 
Pasteur» (84). 


(82) Doc. Mar., n. 859. 
(83) Doc. Mar., n. 577. 
(84) Doc. Mar., n. 917. 
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— 


Et in allocutione ad Patres Cardinales habita in Consistorio ante 
definitionem dogmaticam Assumptionis corporeae B. Virginis, die 
30, m. Oct., a. 1950, doctrinam Novatorum innuens, ut hos haereti- 
cos cunctosque dissidentes ad unitatem Ecclesiae revocet, confidenter 
deprecatur ; 


«Valde etiam confidimus fore ut alma Dei Genitrix... eos quoque amaa- 
tissime cernat potenterque ad se alliciat, qui... e recto veritatis itinere de- 
vii, suam Ipsius non agnoscant excelsam dignitatem, cum qua quidem 
privilegium corporeae in Ccelum Assumptionis conjungitur quam maxi- 
me.. Imprimisque Ecclesiam Catholicam velit... potentissimo patrocinio 
suo tueri; ad ejusque unitatem aberrantes omnes ac via deceptos feliciter 
reducere» (85). 


In nuntio radiophonico ad Conventum marialem Ulysipponae, 
diei 12, mensis Oct., anni 1951, magnum influxum et attractionem, 
qua ad se allicit ad Ecclesiamque veram revocat omnes qui extra 
Ecclesiam sunt, pulchre enarrat (86). 

Ideo aptius et efficacius medium apostolatus pro revocandis No- 
vatoribus cunctisque dissidentibus ad Ecclesiam unitatem, in eo 
quidem stat, ut apud Novatores dissidentesque devotio fervens erga 
Deiparam divulgetur seu propagetur, siquidem prout sapienter no- 
tat Guitton : 


«Es notable que cuando una persona espiritual, perteneciente a las Igle- 
sias separadas del siglo xvI, tiene piedad personal hacia la Virgen María, 
se encuentra en la vertiente que lleva al Catolicismo» (87). 


Prus XII, hanc docens normam apostolatus pro reducendis dis- 
sidentibus, vestigia premit Pr XI, in epistola enc. Lux veritalis, 
scribentis : 


«Nolumus tamen heic rem silentio praeterire, . nostris hisce tempori- 
bus Novatores etiam nonnullos Deiparae V. dignitatem melius agnoscere, 
ad eamque studiose reverendam honorandamque allici atque moveri. Quod 
quidem... Nos omnino sperare jubet fore ut—ad rem bonis omnibus orando 
operandoque enitentibus ac B. Virgine deprecante, quae errantes filios ma- 
terno prosequitur animo ipsimet ad unum Jesu Christi gregem... tandem 
aliquando reducantur» (88). 


(85) Doc. Mar., n 793. 
(86) Doc. Mar., n. 832. 
(87) La Virgen María, versio hisp., Madrid, 1952, p. 299. 
(88) Doc. Mar., n. 634. 
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Insuper, ad desideratam Ecclesiarum unionem pervenire opus 
est, integrum servando Revelationis depositum, universaque reti- 
nendo dogmata ab Ecclesia Catholica definita, minime vero quae- 
dam amittendo, illaque tantum retinendo quae, quasi pactione seu 
compositione quadam, ab omnibus Christi sectatoribus admittuntur 
et tenentur. 

Ideo, Prus XII in enc. Humani generis denuntiat et damnat 
theoriam asserentem dogma catholicum denudandum esse ab ele- 
mentis Revelationi extrinsecis, nempe ad definitionibus Ecclesiae, 
usque dum, quodam processu regressivo, ad primaevam S. Scriptu- 
rae et Patrum fidem perveniatur, sicque, hac fide ab omnibus ad- 
missa, tanquam fundamento, omnes Ecclesiae Christo fidem pro- 
fitentes iterum conjungantur (89). 

Dogmata enim definita ab Ecclesiae Magisterio per saeculorum 
decursum mutari nec derelinqui possunt, nec ab illis abstrahere quis 
valet, quia nequaquam sunt elementa accessoria et extrinseca Re- 
velationi, sed germanam exhibent Revelationem objectivam, sub- 
jective tantum et authentice evolutam ab Ecclesiae Magisterio, cui 
hoc munus intepretandi Revelationem a Jesu Christo commissum 
fuit, ita ut quod objective sed obscure et implicite in Revelatione 
continetur, explicitus et apertius appareat in definitionibus dog- 
maticis. 

Idcirco, magni habendi sunt hujusmodi Ecclesiae definitiones et 
actus omnes Magisterii a theologis, ut Prus XII, primo in enc. Hu- 
mani generis et recentius in aliquibus documentis marialibus pro 
investigationibus mariologicis, admonet : 


«Investigandi vero labor, ad Mariologiam etiam quod attinet, eo tu- 
tior eoque fecundior procedet, quo magis omnium ante oculos versabitur 
illa quae in rebus fidei et morum cuilibet theologo proxima et universalis 
veritatis norma... statuitur, sacrum nempe Ecclesiae Magisterium» (90). 


Ideo Novatores Pontificum definitiones falso criminantur, quasi 
nova dogmata Revelatoni aliena, creent vel fingant. Haec Protes- 
tantium et dissidentium censura ut ex dogmatum marialium evo- 
lutione historica patet, pluries iterata est. Sed frustra, siquidem, ut 
saepius monet Prus XII, definitio non est nova privilegii alicujus 
creatio, sed tantum authentica declaratio, illustratio et sanctio illorum 


(89) Passim. 
(90) Doc. Mar., n. 918 
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privilegiorum, quae jam in Revelatione continentur, et ab Ecclesia 
unanimiter et universaliter admittuntur. 

Pius XII in enc. Ad caeli Reginam, circa Regalitatem maria- 
lem scribit : 


«Qua de re non novam veritatem credendam populo christiano proponere 
volumus, cum reapse titulus et argumenta, quibus regalis Mariae dignitas 
innititur, jam sint quovis tempore luculenter expressa» (91). 


Ideo, etiam Prius XII rejicit minimismum scripturisticum Nova- 
torum, qui unam tantum Scripturam, ut Revelationis fontem, ad- 
mittunt, siquidem nujusmodi minimismus ad alterum theologicum 
et dogmaticum minimismum perducit, ita ut nonnisi quae explicite 
et formaliter in Scriptura continentur circa B. Virginem, teneantur. 
Caetera omnia, ut nova et a revelatione aliena neglegantur et reji- 
ciantur. 

Pius XII utrumque Revelationis fontem, Scripturam et Tradi- 
tionem, necnon et criteria authentica interpretationis, scilicet, ipsam 
traditionem et Ecclesiae Magisterium et sensum retinenda esse 
docet : 


«Diligenter ratio habenda est utriusque doctrinae catholicae fontis, Sa- 
crarum nempe Scripturarum et Traditionis. Plura sane eademque prae- 
clara Sacrae Litterae de B. Virgine enarrant... At vehementer a veritate 
deerrat, qui se ex Sacris Scripturis tantummodo B, Virginis dignitatem ac 
sublimitatem plene definire recteque explicare posse censet, vel qui easdem 
Scripturas Sacras apte explanari posse arbitratur, Traditionis... et Magis- 
terii non satis habita ratione» (92). 


Idcirco, ut contrarius traditionali Ecclesiae doctrinae uterque 
motus damnandus est, scilicet: tum Novatorum et Dissidentium 
motus oecumenicus, qui ad Ecclesiarum unionem consequendam 
dogmata ab Ecclesia definita praetermittit ab illisque abstrahit, tum 
cujusdam irenismi ab aliquibus catholicis propugnati, in quo illius 
patroni, quadam ratione apologetica et in praxi, minimismum ma- 
riologicum amplectuntur, ita ut florenti motui hodierno mariali, 
tanquam unionis Ecclesiarum praepedimento obsistant, immo ita 
ut novas definitiones privilegiorum marialium, parum opportunas 
existiment, illisque, ut ex historia dogmatum B. Virginis constat, 
pro viribus obsistant et adversentur, 


— 


(91) Doc. Mar., n. 899. 
(92) Doc. Mar., n. 919. 
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Hoc minimismo aliqui laborabant Episcopi, cum Pius IX Im- 
maculatae Conceptionis dogma definire voluit. Tunc enim, ad epis- 
tolam Ubi primum, diei 2 mensis Feb., anni 1849 ad omnes Episco- 
pos missam, ut Pontifici significarent quid ipsi et eorum fideles de 
definitione ferenda sentirent, aliqui Episcopi, circiter 27, definitio- 
nem esse possibilem sed non esse opportunam ratione haereticorum 
et Novatorum responderunt. 


«Alcuni pertanto mentre professano ritenere essi l'Immacolato Con- 
cepimento di Maria... stimano che... debba lasciarsi la cosa nello stato in 
cui trovasi, per non dare occasione agli eretici, ai protestanti... de calun- 
niare la Chiesa, come creasse nuovi dommi a suo arbitrio» (93). 


Et nostris hisce temporibus adhuc adsunt Episcopi, qui defini- 
tionem dogmatum Deiparae parum consonam seu convenientem, 
ratione illa vexatissima, ne nova opponerentur obstacula ad unionem 
Ecclesiarum. Sic enim, ni fallor, deducitur ex vestigatione Consti- 
tutionis Munificentissimus Deus. Ibi enim adseritur quod, ad quaes- 
tionem de possibilitate et convenientia definitionis corporeae As- 
sumptonis Deiparae, seu utrum definiri posset et an illi exoptarent, 
unanima fere voce assentientes respondissent (94). Et alio in loco, 
universi terrarum orbis episcopi prope unanima consensione petunt, 
ut tanquam fidei dogma definiatur veritas Assumptionis B. V. M. 
in coelum (95). 

Jam vero, credi non potest non adesse unanimam et universalem 
consensionem circa primam quaestionem possibilitatis definitio- 
nis dogmatis Assumptionis. Ideoque, quod defectus unanimitatis 
circa convenientiam seu opportunitatem definitionis versetur valde 
probabiliter concludendum esse videtur. 

Prus XII contrariam retinet opinionem, scilicet, definitiones dog- 
matum marialium tantum abesse ut desideratam unionem Ecclesia- 
rum impediant seu retardent, ut e contra eam potius accelerent et 
foveant. 

Sic explicite testabatur in Constitutione Munificentissimus Deus, 
in qua definiebatur dogma Assumptionis Corporeae : 


«Fore omnino confidimus ut solemnis haec Assumptionis definitio haud 
parum ad humanae consortionis conferat... Futurum enim sperandum est 


(93) Cfr. Sarpi, V.: La solenne definizione del dogma dell'Imm. Concepimento 
di Maria SS. Atti e documenti (Roma, Tip Vat., 1904), vol. II, n. 96. 

(94) Doc. Mar., n. 800. 

(95) Doc. Mar, n. 810. 


38 B. PRADA, C. M. F. 


ut... eorum omnium animi, qui christiano gloriantur nomine, ad deside- 
rium moveantur Mystici J. C. Corporis participandae unitatis, suique erga 
illam augendi amoris quae in omnia augusti Corporis membra maternum 
gerit animum» (96). 


Eamdem spem redeundi dissidentes ad Ecclesiam habebat et fo- 
vebat Prus IX cum in enc. Ineffabilis Deus proclamabat et definie- 
bat dogma Immaculatae Conceptionis : 


«Certissima vero spe... nitimur fore, ut ipsa B, Virgo, quae Immacula- 
ta... serpentis caput contrivit... cunctas semper interemit haeresse... Velit 
validissimo patrocinio efficere, ut Sancta Mater Ecclesia Catholica, cunc- 
tis amotis difficultatibus, cunctisque profligatis erroribus, ubicumque gen- 
tium, quotidie magis vigeat... et omnes errantes discussa mentis caligine ad 
veritatis et justitiae semitam redeant, ac fiat unum ovile, et unus Pas- 
tor» (97). 


IX. B. VIRGINIS CULTUS NON OPPONITUR NEC MINUIT 
J. C. CULTUM 


Per diversa ejus documenta, longe lateque, Pius XII hanc attin- 
git seu pertractat quaestionem, scilicet, utrum cultus erga Deiparam 
opponatur Christi cultui eumque minuat. Quod equidem signum est, 
in praesenti rerum statu, hanc vexatissimam quaestionem plurium 
mentes exagitare magnique esse momenti. Est logica sequela doctri- 
nae circa consortium B. Virginis cum Christo. 

Ut initio innuimus, Novatores nedum veteres sed et recentiores, 
magna cum acrimonia, adversus ferventem cultum catholicorum erga 
B. Virginem irruunt, illumque ut exaggeratum, superstitiosum, 
immo et ut idolatricum rejiciunt, ea praesertim ratione, quia hu- 
jusmodi cultus B. Virginis superlatione et- propulsu Christi cultus 
minuitur et parvipenditur, aliquid de honore Christo debito detra- 
hendo, 

Aliquando, ut etiam supra innuimus, hujusmodi Novatorum cen- 
surae quemdam influxum in devotione catholicorum erga Deipa- 
ram habuerunt. Ideo Pontifex, ad cavenda mala, quae inde quoad 
devotionem marialem oriri possent, germanam tradit Ecclesiae doc- 
trinam circa relationem inter cultum Deiparae ejusque Filium. 


(96) Doc Mar., n. 811. 
(97) Doc. Mar., n. 300. 


—— 
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Imprimis, superlationem seu exaggerationem esse possibilem in 
privilegiis marialibus vindicandis sponte docet, immo ut ab illis ca- 
veant theologos catholicos admonet in aliquibus recentioribus do- 
cumentis. 

In epistola Ad caeli Reginam admonet : 

«In his tamen aliisve quaestionibus ad B. Virginem spectantibus curent 
theologi... ut quasdam e recto itinere aberrationes devitent, ne in duplicis 


generis errores inducantur; caveant nempe et sententias fundamento ca- 
rentes ac veritatem quamdam verborum superlatione excedentes» (98). 


Et iisdem fere verbis in nuntio radiophonico ad Mariologos Con- 
ventus Marialis Internationalis Romae (99). 

Haec Pu XII verba in mentem revocant illa celeberrima Sancti 
Bernardi in ejus epistola ad Canonicos Lugdunenses: At valde ho- 
noranda est, inquis, Mater Domini. Sed honor Reginae judicium 
diligit. Virgo regia falso non eget honore (100). 

Sed hujusmodi exaggeratio tantum possibilis est in privilegiis 
B. Virgini tribuendis sine sufficienti fundamento. Minime vero, cum 
de cultu proprie dicto seu de devotione et amore erga Deiparam 
agitur, secluso, ut planum est, et semper Ecclesia Catholica docuit, 
cultu latriae. Et ratio est evidens: Deiparae enim, ratione dignita- 
tis fere infinitae Maternitatis divinae, singularis oninino et fere in- 
finitus honor et cultus tribuendus est, Ideo Pontifex denuntiat et 
damnat exitiabilem minimismum erga cultum Deiparae, et quidem 
pluribus in documentis recentioribus et magna cum cura de hac 
praecisa quaestione pertractat. 

Sic in enc. Ad caeli Reginam, 


«Caveant,.. nimiam mentis angustiam in singulari illa, omnino excelsa, 
immo fere divina Deiparae dignitate consideranda, quam quidem Doctor An- 
gelicus eidem agnoscendam esse docet ex bono infinito quod est Deus» (101). 


Et in nuntio radiophonico Conventui Mariali Internationali Ro- 
mae, mariologos admonebat, ut media via in privilegiis marialibus 
perscrutandis seu vestigandis procederent, qua disciplina mariolo- 
gica ab illis se segreget, qui vano quodam agitantur timore, ne B. 
Virgini plus aequo concedant (102). 


(98) Doc. Mar., n. 902. 
(99) Doc. Mar., n. 918. 
(100) Epistola 172, PL 182, 332. 
(101) Doc. Mar., n. 902. 
(102) Doc. Mar., n. 918. 
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Et iterum, eamdem adhibet rationem, nempe dignitatem fere 
infinitam Dieparae : 


«Ea vero, quae Filius Matri suae largitus est, tanta sunt, ut omnium 
hominum et angelorum dona et gratias immense superent, cum nulla un- 
quam dignitas dari possit quae divinam Maternitatem excedat. Etsi verum 


est, Mater Dei, habet quamdam dignitatem infinitam ex bono infinito quod 
est Deum» (103;. 


Et iterum Filias M. Immaculatae in quadam allocutione admo- 
nebat : 


«Ne craignez jamais d'exalter trop celle qui resplendira dans l'éternité 
comme le chef-d'oeuvre de Dieu, le plus merveilleuse des créatures... C'est 
pour devenir la Mére de Dieu qu'Elle ha recu de son divin Fils tous les 
dons de la nature et de la gráce» (104). 


Nec, ullo modo, ad hanc Deiparae florentem devotionem infir- 
mandam seu minuendam, valet vexatissima objectio illa, juxta quam 
hoc B. Virginis cultu aliquid de cultu Christo tribuendo subtrahitur 
seu subducitur, 

Prus XII multoties hanc praeoccupat et solvit difficultatem No- 
vatorum et Jansenistarum. En aliqua testimonia : 


«Immerito igitur achatolici et novatores non pauci hac de causa nos- 
tram reprehendunt atque improbant erga Deiparam Virginem pietatem, 


quasi nos aliquid ex cultu uni Deo ac Jesu Christo debito subduca- 
mus» (105). 


Quae verba, fere ad litteram, ex enc. Lux Veritatis Pir XI trans- 
cripta sunt : 


«Cur igitur Novatores atque achatolici non pauci tam acerrime nostram 
reprobant in Deiparam Virginem pietatem, veluti nos cultum subducamus 
uni Deo debitum ?» (106). 


Jamavero, juxta Prum XII, tantum abest ut- honor, qui tribuitur 
B. Virgini, honorem et cultum Christi minuat, ut illum potius au- 
geat quam maxime, siquidem omnium singularium privilegiorum 
et gratiarum, quae singularem postulant cultum et honorem erga 


(103) Idem. 

(104) Doc. Mar., n. 881. 
(105) Doc. Mar., n. 852. 
(106) Doc. Mar., n. 535. 
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Deiparam, fons et principium Christus est. Ideoque omnis honor 
Matri exhibitus redundat in Filii gloriam et decus : 


In enc. Fulgens Corona ait : 


«Quidquid honoris venerationisque caelesti Matri nostrae tribuimus, id 
procul dubio in Divini ejus Filii decus redundet, non modo quod ex Ipso 
omnes gratiae omniaque dona, vel excelsa, ut e primo fonte oriun- 
tur...» (107). 


Et apertius et explicitius in nuntio radiophonico ad Conventum 


M. I. Romae transmisso, ubi tradit et solvit objectionem hisce pers- 
picuis verbis : 


«Ut non raro dictitant, Matre honorata et pie invocata, Ipsi divino Re- 
demptori aliquid honoris et fiduciae detrahant, Etenim B. Dei Genitrix, 
quippe quae ipsa quoque ab Adamo descendat, nullum habet privilegium 
nullamque gratiam quam non debeat Filio suo, generis humani Redemp- 
tori; atque adeo, Matris excelsa dona mirantes, ac rite celebrantes, ipsius 
Filii divinitatem, bonitatem, amorem, potentiam miramur et celebramus, 
neque umquam Filio displicebit, quidquid in laudem Matris, ab ipso tot 
gratiis cumulata, fecerimus» (108). 


Et in supra citata allocutione Pontificis ad Filias M. Immacula- 


tae dicebat : 


«C'est pour devenir la Mére de Dieu qu'elle a recu de son divin Fils tous 
les dons de la nature et de la gráce.. Voilà pourquoi le culte de la Vierge, 
si du moins on le comprend bien, loin de rien ôter à la glorie de Dieu re- 
monte immediatement à Lui, l'Auteur de tout bien, qui l'a voulue si gran- 
de et si pure» 109). 


His praesuppositis principiis dilucide Prus XI in enc. Lux Ve- 


ritatis arguit : 


«An nesciunt iidem, neve attente considerant nihil posse Jesu Christo 
gratius obvenire, qui in Matrem suam magno profecto flagrat amore, quam 
si eam pro merito veneremur, impense redamemus, ejusque sanctissima 
imitantes exempla, validum patrocinium ejus conciliare nobis studea- 
mus?» (110). 


Nihil ergo timere potest cultus Christi ex studiis et ferventibus 


(107) 
(108) 
(109) 
(110) 


Doc. 
Doc. 
Doc. 
Doc. 


Mar., n. 852. 
Mar., n. 918 
Mar., n. 381. 
Mar., n. 633. 
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manifestationibus cultus marialis. Ideo, Prus XII in nuntio radio- 
phonico ad C. M. I. Romae transmisso, mariologos admonebat 
fructum praecipuum studiorum Conventus esse incrementa cultus 
et devotionis Christi et Mariae : 


«Vehementer igitur cupimus id tandem vires vestrae in unum coales- 
centes efficiant, ut... B. Mariae Dei nostraeque Matris laudes, Divinique 
Redemptoris honor, qui tantis gratiis muneribusque eam ornavit et auxit, 
incrementa exinde capiant amplissima» (111). 


Eademque innixus doctrina, Prus XII semei atque iterum, pro 
cultu erga Deiparam magis magisque fovendo, argumentatur. Am- 
plam et pulcherrimam selectionem textuum transcribere possemus. 
Attamen brevitatis gratia, ad modum exempli, haec sufficiant, quae 
quidem luculenter demonstrant Prum XII esse Pontificem vere ma- 
rialem. 

Futurum omnino confidebat ut definitio Assumptionis corporeae 
eos edere posset optatissimos salutaresque fructus ferventis devotio- 
nis erga Deiparam. Sic in epistola Munificentissimus Deus scribit : 


«Futurum enim sperandum est ut christifideles omnes ad impensiorem 
erga caelestem Matrem pietatem excitentur» (112). 


In enc. Fulgens Corona, tesseram, finem et rationem anni maria- 
lis sic proponebat : 


«Haec saecularis celebratio... impensam erga Deiparam Virginem pie- 
tatem omnium in animis refoveat oportet» (113). 


Ad hunc fructum felicius et facilius consequendum jussit ut in 
Dioecesibus... habeantur opportunae contiones... quibus.. populi... 
crga Deiparam Virginem pietas exardescat cotidie magis (114). 

Ad anni marialis exitum, in epistola Ad caeli Reginam, Pius XII 
hujus fructus consecutionem testabatur hisce verbis : 


«Ac nunc magno cum paterni animi Nostri solacio cernimus,., in om- 
nibus terrarum orbis partibus, pietatem in Deiparam Virginem etiam atque 
etiam reviviscere» (115). 


(111) Doc. Mar., n. 918. 
(112) Doc. Mar. n. S11. 
(113) Doc. Mar., n. 856. 
(114) Doc. Mar., n. 858. 
(115) Doc. Mar., n. 899. 
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Immo, se magnam habuisse partem in hoc florenti motu devo- 
tionis marialis promovendo et excitando, mediantibus allocutioni- 
bus, epistolis, encyclicis et constitutionibus dogmaticis laeto ani- 
mo fatetur : 


«Omnes norunt iNos, quotiescumque opportunitas data est, cum nem- 
pe Nostros in Christi filios coram admissos allocuti sumus, vel cum, ra- 
diophonicae artis ope, ad longinquos etiam populos verba fecimus, eos om- 
nes, quos potuimus, adhortatos esse ad Matrem nostram impensa ac tene- 
ra ut filios addecet caritate adamandam» (116). 


Insuper, tot tantasque ad devotionem erga B. Virginem indefes- 
sas exhortationes pro nihilo reputans, toto cordis fervore exclamat : 


«Oh! potessimo avere la voce di S. Bernardo che non si stancava di 
lodare, di cantare, di ammirare, di esultare dinanzi al trono della Vergine. 
Oh! Potessimo avere la lingua degli angeli per poter dire la bellezza, ia 
grandezza della loro Regina» (117). 


Hoc exultante hymno, quo Pius XII Ecclesiae Catholicae impen- 
sam et traditionalem devotionem et amorem erga Deiparam Virgi- 
nem M. celebrat, concludere hanc vestigationem volumus. Et nihil 
restat, nisi ut nos etiam, fidem sensumque marialem Ecclesiae reti- 
nentes, nostram devotionem erga B. Virginem palam ferventerque 
profiteamur, illamque magis magisque in dies foveamus. 


(116) Doc. Mar., n. 899 
(117) Doc. Mar., n. 866. 
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LA ANTIFONA “SALVE REGINA” 


óS ERA oportuno y de utilidad para los lectores de EPHEMERIDES 
MARIOLOGICAE tratar en esta revista mariana el tema de la an- 
tifona Salve Regina? Creemos que el asunto no carece de oportuni- 
dad y que no ha de faltar alguna utilidad, por lo menos para los 
lectores amantes de la historia del culto de la Santísima Virgen, que 
podrán encontrar en las páginas siguientes un resumen del estado 
actual de la cuestión. 

Difícil es encontrar una plegaria litúrgica que se haya hecho 
más familiar al pueblo cristiano que la Salve, En España, por lo 
menos, el rezo o el canto de esta oración es algo de lo que no acerta- 
mos a prescindir en el rezo en familia y en el rezo en la iglesia, en el 
rezo del Rosario de cada día y en las funciones más solemnes. 

«Antigua y dulcísima plegaria», la llama el Papa Pío XII, en 
su Encíclica Ad coeli Reginam. Ciñéndonos ahora sólo al uso li- 
türgico de la misma, hemos de reconocer su notable antigüedad. 


Uso DE LA SaLvE.—Algunos creen que el primer documento 
histórico sobre el uso de la Salve en la liturgia es el decreto de Pedro 
el Venerable, que colocan alrededor de 1135, mandando ut antipho- 
na de sacra Matre Domini facta, cuius principium est «Salve Re- 
gina», in festo Assumptionis ipsius, dum processio fit, a conventu 
cantetur; et insuper im processionibus quae a principali ecclesia 
Apostolorum ad eius Matris Virginis ecclesiam de more fiunt, ex- 
ceptis illis Sanctorum festivitatibus, in quibus mos antiquus exigit 
ad eosdem Sanctos pertinentia decantari. El mismo decreto da la ra- 
zón de esta disposición, diciendo: Causa instituti huius fuit nulla 
alia quam summus et maximus amor ab onini rationabili creatura, 
quibuscumque modis rationabiliter fieri potest, exhibendus, post 
Auciorem omnium, Matri Auctoris universorum, (1). 

Sin embago, el uso litúrgico de esta Antífona es más antiguo 
que este decreto. Un Breviario de Cluny, de fines del siglo xr o 
principios de! x11, la trae ya como antífona ad Canticum en las cua- 


(1) ML 188, col. 1.048. 
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tro fiestas principales de la Virgen: Purificación, Anunciación, 
Asunción y Natividad. 

Lo mismo que Cluny, consta que el Cister tenía también ya esa 
norma en el' siglo xut. En el Chronicon Claravallense, de Alberico, 
se refiere que San Bernardo pidió a un Capítulo General que Se ex- 
tendiera el rezo de la Salve a toda la Orden, como se hizo, Sin ems 
bargo, su uso diario hay que retrasarlo todavía hasta el siglo si- 
guiente, al Capítulo General de 1218 y al de 1220. 

Del siglo x11 debe ser también el Antifonario de Hauterive (Ir- 
landa), que trae la Salve para la conmemoración de la fiesta de la 
Asunción durante toda su octava. 

Dos testigos más pueden ser aducidos del uso litúrgico de la Sal- 
ve ya en el siglo XII: el primero es el manuscrito 1.139 de la Bi- 
blioteca Nacional de París, clasificado por Gastué alrededor de 11 50, 
y que trae la Salve como antífona in Evangelio, es decir, para el 
Benedictus o el Magnificat de un oficio De Beata; es el segundo 
el Codex Additional 18.302 del British Museum, anterior al prece- 
dente, y que pone la Salve como antífona para Tercia en la fiesta 
de la Asunción. ; 

A ellos podemos añadir aún otro códice de Maguncia, cierta- 
mente del mismo siglo xit, en el que se pone una Letania de Do- 
mina nostra, con una invocación que reza así: Sancta Maria, vita, 
dulcedo, et spes atque advocata nostra. Las palabras y hasta el or- 
den en que están puestas indican una alusión clarísima a nuestra 
plegaria, pues nadie creerá que por pura casualidad hayan ido a 
unirse ellas en una oración a la Virgen, sin ninguna reminiscencia 
ni alusión a la Salve, 

Con los benedictinos y cistercienses, tienen los dominicos la 
gloria de ser los que más decisivamente influyeron en la propaga- 
ción del uso litárgico de la Salve, sea lo que sea de su influjo en 
Gregorio IX para el establecimiento de esta plegaria como oración 
litürgica (2). 


(2) Puede asegurarse con bastante probabilidad que fueron los dominicos los 
primeros en poner el rezo de la Sa!ve después de Completas. En su Vita S. P. Domi- 
nici cuenta el B. Jordano la curación del energúmeno Fr. Bernardo, con cuya ocasión 
el mismo B. Jordano dispuso el canto diario de la Salve después de Completas. Y 
aunque, como él mismo lo advierte, esta prescripción afectaba al principio sólo al 
convento de Bolonia, su uso se extendió de esta casa a toda la provincia dominicana 
de Lombardía, propagándose y arraigando luego en toda la Orden. El Glosarium me- 
diae et inf. latinitatis (art. Salve) pone la introducción de esta costumbre en el con- 
vento de Santiago, de París, hacia el año 1220, haciéndola depender también de las 
vejaciones con que el demonio atormentaba a algunos religiosos. Por su parte, Va- 
candard (Vie de St-Bernard, París, 1920, c. 21) cree que el uso de terminar el día 
con el canto de la Salve parece remontarse a los orígenes de la Orden cisterciense, 
o, por lo menos, al tiempo de San Bernardo. No faltan autores que creen que, por 
sugerencias de los dominicos, en especial de San Raimundo de Peñafort, Gregorio IX 
estableciera el canto de la Salve todos los viernes, después de Completas. Brumer re- 
coge esta versión en su Historia del Breviario (t. 11, p. 70): «Si nous nous demandons 
ce que Gregoire IX a fait pour l'office, nous devons tout d’abord noter qu'il prescrit 
de reciter ou chanter le Salve Regina le vendredi après les Complies.» 
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El examen de numerosos documentos y tradiciones nos lleva a 
la conclusión de que la Salve era cantada desde época muy antigua 
en todas las horas canónicas indistintamente. No es fácil determinar 
si se empleó primero como antífona para el rezo o como canto pro- 
cesional ; creemos más probable el uso de la Salve como antifona 
antes que como canto procesional, aunque no parece inverosímil el 
uso simultáneo de ambas fórmulas. Lo que sí es cierto es que se 
impuso la norma de emplear la Salve como antífona final de todo el 
rezo del Oficio, y la costumbre de conciuir el día con el rezo o canto 
de la Salve, fué aceptada por todas las liturgias, quedando así este 
rezo después de Completas como el acto culminante de todos los 
homenajes del culto y devoción a la Virgen Madre, por el que, des- 
pués de un día pasado en la oración y el trabajo, el alma se abando- 
naba en los brazos de la «Reina de misericordia», y, con su bendi- 
ción, se disponía a reparar sus fuerzas, para renovar al día siguiente 
su oración y su trabajo. 


El que haya podido asistir alguna vez al canto de la Salve en 
algún monasterio cisterciense o benedictino, comprenderá bien este 
significado del canto final de la Salve y guardará durante mucho 
tiempo el recuerdo de la sensación de paz experimentada, cuando 
la luz que ilumina la estatua de la Virgen rompe la oscuridad en 
que estaba envuelto el templo, a la vez que la melodía gregoriana 
va desgranando ias notas del canto de amor y de esperanza, dirigido 
a la Madre de misericordia. Las voces angelicales de los niños al- 
ternan con las voces graves y cansadas de los monjes, y ese diálogo 
despierta en las almas que lo escuchan los diversos afectos encerra- 
dos en la Salve: la alabanza y la ternura ; el dolor y el desgarra- 
miento, aunque calmados con la esperanza; el ansia y el deseo, 
hecho suspiro y clamor y súplica, para merecer que en la hora de 
partir de este destierro a la patria, la Virgen nos muestre a Jesús. 
Luego, otra vez la oscuridad y el silencio ; la campana toca al Am 
gelus, y los monjes, postrados y en silencio, saludan a la Virgen 
y le recuerdan el saludo y el mensaje de la Encarnación ; es la rea- 
lización del deseo expresado en la oración: María muestra ya a 
Jesús a la Humanidad que suspira por El; un día se lo mostrará 
igualmente al alma que ahora se lo acaba de pedir. La seguridad 
de esta esperanza pone en el espíritu la paz y la tranquilidad nece- 
sarias para dormir y descansar con el sueño, imagen de la muerte, 
a la que un día irá tranquilo y sereno, porque la clemente, piadosa 
y dulce Virgen María va a realizar una vez más su función mater- 
nal, mostrándole, al entrar en los umbrales de la eternidad, a Jesús, 
fruto bendito de su vientre. 
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Esta divulgación de la Salve y su aplicación a la liturgia en esos 
siglos de fe recia, que sabía unir la firmeza y seguridad de las creen- 
cias con la piedad del sentimiento manifestado a través de secuen- 
cias tan llenas de unción como el Dies irae y el Stabat Mater, alcan- 
za un límite hoy no conservado, Nos referimos al uso de la Salve 
en los oficios fúnebres. Sorprende, en efecto, encontrar en la litur- 
gia funeral de algunas iglesias el canto de la Salve durante el oficio 
de sepultura. Hemos de reconocer la justicia y piedad de este acto, 
en el que se unían así las lágrimas del dolor a los gemidos de la 
esperanza, al encomendar a !a «Reina de la misericordia» las almas 
queridas, que en las llamas del purgatorio suspiraban por ver a Je- 
sús, fruto bendito del vientre virginal de María. 

En España tenemos dos testimonios del uso litúrgico de la Sal- 
ve, aunque algo tardíos, cosa perfectamente explicable, dada la si- 
tuación de esta nación, dedicada en aquellos siglos a la reconquista 
y liberación del suelo de la opresión musulmana. El primero de 
estos testimonios es el del Concilio de Peñafiel, que en 1302 manda 
uti singulis diebus, post Completorium, cantetur Salve Regina in 
qualibet ecclesia alta voce, cum versw: Ora pro nobis... (3). Casi ab 
mismo tiempo (1304-1306), don Rodrigo de Padrón, Arzobispo de 
Compostela, prescribía el canto solemne de la Salve después de 
Completas en ciertas fiestas. 

Sin embargo, la Salve era ya en esas fechas una de las oraciones 
más populares en España. Prueba elocuentísima de ello son las Can- 
tigas de Alfonso el Sabio y los milagros cantados por Berceo; uno 
y otro ponen con frecuencia en labios de los necesitados o favoreci- 
dos por la Virgen el canto de la Salve, como cosa corriente, que 
brotaba espontánea y natural de los corazones de la gente campe- 
sina y marinera, de los sacerdotes y de los seglares, que parecían 
no saber invocar a la Madre de Dios sino aclamándola Salve, Re- 
gina. ¿Quién no ha leído siempre con emoción la nota de Cristóbal 
Colón en su diario, cuando señala que el día 11 de octubre, lo pri- 
mero que hicieron al dar vista a la tierra que acababa de descubrir, 
fué cantar la Salve? Y añade que ésa era la costumbre de los nave- 
gantes en sus viajes. Al llegar la hora de su regreso a España, el 
16 de febrero de 1493, nota que la hora en que solían cantar los ma- 
rineros esta preciosa oración era al comenzar la noche. Navarro de 
Azpilcueta se hace eco de esta costumbre, y dice que en fuerza de 
ella y de la frecuencia con que los navegantes recurrían a la Salve, 
sobre todo en las horas de peligro, se la llamaba Cantio nautica. (4). 


hee GAVANTUS: Thesaurus sacrcrum rituum, Venetiis, 1882, t. III, sect. V, c. 22, 


Dall; 
(4) Cf. De Oratione, c. 23. 
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TEXTO DE LA SALVE.—; Cuál era el texto primitivo de la antifona 
Salve Regina? En algunos manuscritos del siglo xim podemos ver 
ya el texto de la Salve tal y como lo rezamos hoy en el Oficio divino. 
No era, sin embargo, esa la redacción primitiva; testimonios más 
antiguos ofrecen algunas variantes que no deben pasar desaperci: 
bidas, si se quiere conocer mejor la historia de esta dulcísima plega- 
ria y calar más hondo en el sentido teológico que encierran todas 
y cada una de sus palabras. 


Encontramos la primera modificación ya en el comienzo mismo 
de la Salve: Salve, Regina misericordiae. La redacción responde 
perfectamente a los conceptos imperialistas de la época ; la autori- 
dad de Cristo, Rey del universo, no excluye la participación de la 
Virgen en su reinado, y, si a El, como Dios y como Juez, le corres- 
ponde el reinado de la justicia, a su Madre le corresponde el de la 
misericordia, La Virgen ha tenido siempre para los fieles una cate- 
goría superior a la de los demás Santos ; su condición de Madre del 
Verbo hecho hombre la acerca más a la divinidad, y en sus prerro- 
gativas hacen destacar esta superioridad de María y su mayor par- 
ticipación en las prerrogativas de su Hijo. 


Este concepto de autoridad fué luego superado y sustituído por 
el de la maternidad: Salve, Regina, Mater misericordiae. ¿Cuál 
ha podido ser la causa de esta adición y modificación ? Perdrizet, en 
su obra La Vierge de misericorde (p. 3), cree que la interpolación 
responde a un cambio de orientación en la mística, que ha comenza- 
do a ver en la Virgen, más que la Reina por yuxtaposición al Rey 
del mundo, la Madre, que extiende al Cuerpo místico de Cristo 
todas las funciones maternales que antes había desempeñado con su 
cuerpo material y físico. La interpretación no es acertada, pues ya 
antes de haber sido redactada la Salve, por consiguiente, mucho 
antes de que se le añadiera esta palabra, encontramos no sólo el 
concepto, sino la expresión misma Mater misericordiae, fons mise- 
ricordiae, que puede leerse ya en algunos escritos de los siglos IX 
y X ; en el XI es ya muy frecuente, y más lo es en el xit. Acaso sirvió 
de base a Perdrizet para su teoría el hecho de haberse compuesto en 
el siglo xm el ritmo Salve, Mater misericordiae. 


Acaso no carezca de interés para explicar esta variante de la 
Salve el suceso narrado por el historiador de la vida de San Odón, 
abad y fundador de Cluny, muerto en 941. Según esta relación, 
un día se le presentó un famoso ladrón pidiendo ser admitido en el 
monasterio. Ante la resistencia del santo abad, le conjura el con- 
vertido ladrón : «Si no me admitís con vosotros, Dios os pedirá cuen- 
ta de mi alma.» Admitido y puesto en trance de muerte el ladrón, 


4 
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después de severísima penitencia por sus pecados, se le aparece la 
Virgen, que le dice sonriendo : «Ten buen ánimo; yo soy la Madre 
de la misericordia» (PL, 133, 71, ss.). Después de este suceso, el 
santo abad usaba muchas veces este calificativo aplicado a la Vir- 
gen, y, dado el influjo que Cluny tuvo en la divulgación de la Salve, 
como luego hemos de explicar, nada puede sorprendernos que allí, 
y ante la costumbre de emplear este nombre, se afiadiera a la Salve 
esta palabra, que tan bien dice con el sentido general de la plega- 
ria. Con eso se ha añadido a ella el concepto de la maternidad y esta 
idea, tan consoladora para los corazones afligidos, del recuerdo de 
una Madre, toda misericordia, dispuesta, por lo mismo, a compa- 
decerse siempre de todas las desgracias y calamidades de sus hijos. 
Esto daría a las palabras Mater misericordiae el concepto no de 
fuente u origen de la misericordia, sino el de una maternidad com- 
pasiva y propensa a la misericordia. 


Sea lo que sea de esta evolución de las palabras, y del significado 
que a las mismas quiera darse, lo cierto es que hasta 1568, en que 
San Pío V decretó la reforma del Breviario, incluyendo en ella el 
texto Mater misericordiae, eran más los manuscritos que no ponían 
esta frase que los que la traían. El carácter oficial de la reforma 
del Breviario acabó con las diferencias y dió fuerza a la redacción 
que hoy conocemos, tan de acuerdo con los sentimientos filiales que 
los hombres han sentido siempre para con la Santísima Virgen (5). 


En algunos manuscritos, principalmente en los que reflejan las 
costumbres cartujanas, se lee esta variante, no muy conocida : vitae 
dulcedo. 


Nuestro poeta Alfonso Alvarez de Villasandino la recoge en 
uno de sus cánticos a la Virgen : 


Virgen digna de alabanca, 
en Ty es mi esperança 
santa, o clemens, o pya, 

o dulcis Virgo Maria, 

Tú me guarda noche et día 
de mal et de tribulanca, 
graciosa vitae dulcedo... 


(5) Encontramos una de las pruebas de la lección Regina misericordiae en la 
leyenda que atribuye a Santo Domingo una visión, en la que se dice que la Santísi- 
ma Virgen se le apareció mientras los frailes rezaban de rodillas la Salve, y le habló 
con estas palabras: ego sum illa misericordiae Regina quam omni sero invocatis, et 
cum dicitis: eia ergo, Advocata nostra, prosterno me coram Filio meo, supplicaans 
eum pro conservatione Ordinis istius (THEODOR. DE AP., apud BOLLAND, die 4 aug. Pocas 
páginas antes se lee la relación hecha por el B. Jordano sobre la curación de Fr. Ber- 
nardo; también en esta relación se recoge el testimonio de varios Hermanos que de- 
cian haber visto a la Virgen orando ante su Hijo por la conservación de la Orden do- 
minicana, mientras se rezaban las palabras eia ergo... 
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Tampoco aquí es fácil averiguar cuál fué la palabra puesta por 
el autor. La expresión vitae dulcedo está muy conforme con el es- 
píritu de esta devotísima oración. El alma que gemía en el destierro, 
gustando la amargura de las lágrimas, había de suspirar por algo 
que fuera la dulzura y el consuelo de esa vida de pena y de trabajo ; 
en sus labios no disuena esta invocación y esta demanda, hecha 
a la Reina de la misericordia. La redacción actual es más teológica, 
y Su sentido denota una mayor comprensión de la función maternal 
de María. Eva había perdido el título de «Madre de los que viven» ; 
Maria lo ha recogido ; asociada al que «es la vida», constituída por 
El Madre de todos los hombres, ella será también, aunque de un 
modo secundario, la vida de esos hombres regenerados y redimidos ; 
por ella tendrán la gracia, que es la verdadera vida del alma; por 
ella tendrán la esperanza de alcanzar la salvación ; así la Virgen 
realiza plenamente todas sus funciones maternales, haciendo nacer 
a los hombres a la vida sobrenatural y ayudándolos a alcanzar la 
eterna. San Bernardo explicará más ampliamente estos oficios mater- 
nales de María y nos dirá que ella es el «acueducto» por donde pa- 
san todas las gracias de Dios a los hombres, función verdadera- 
mente vital, que María ejerce con su oficio de Medianera universal ; 
justamente, pues, se la invoca vita, dulcedo, et spes nostra, 

Los protestantes y sus discípulos, los jansenistas, no se escanda- 
lizarían de esta doctrina, si acertaran a ver cómo la Teología cató- 
lica atribuye a la Virgen estas prerrogativas siempre con dependen- 
cia de su Hijo Jesucristo, que, al asociarla a su obra redentora, ha 
querido hacerla participar en todas las funciones que completan 
esta obra, por la aplicación de la gracia en ella merecida. El alma 
cristiana siente satisfecha su devoción y no cree deshonrar al Hijo 
honrando a la Madre. En cambio, siente el frío del hielo ante las 
argucias y sutilezas que usaba André van der Schuur, amigo de 
Arnauld, al traducir al flamenco la Salve. La expresión Mater mi- 
sericordiae la convertía en esta paráfrasis: «Tú has dado a luz al 
Salvador, Padre de la misericordia.» A las palabras vita, dulcedo, 
et spes nostra, contraponía estas otras: «j Oh dulce Virgen, que 
diste al mundo Aquel en quien nosotros esperamos...» Del mismo 
modo repugnaba a estos espíritus el título de «Abogada», dado a 
la Virgen, considerando que él disminuye los méritos de Jesús, üni- 
co Mediador ante el Padre celestial ; y pedían que se suprimiera la 
súplica final et Iesum. benedictum. fructum, ventris tui nobis post 
hoc exiliwm ostende, porque creen que con ella se atribuye a la 
Virgen un dominio absoluto para la distribución de la gracia y de 
la gloria. 
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Más delicada pareció en algún tiempo la adición de las tres invo- 
caciones finales, o clemens, o pia. o dulcis Virgo Maria! Se quiso 
dar a San Bernardo cierta participación en esta hermosa plegaria, 
que tan bien dice con el espíritu del Doctor Melifluo. Relegada por 
los críticos al género de leyenda la relación hecha por Juan el Er- 
mitaño con el fin de atribuir a San Bernardo la paternidad de la 
Salve, se aceptó durante algún tiempo la idea de que a él se debían 
estas tres invocaciones finales. Para ello se inventó otra leyenda, 
que los Bolandistas califican, con razón, de «grotesca». Recoge 
esta leyenda Eisengrein en una crónica aparecida en Dilingen en 
1564. En 1435 había aparecido la de Heriman Korner, de la que es 
una desmesurada amplificación la de Eisengrein. Los compañeros 
de viaje del Santo nada dijeron nunca de las maravillas recogidas 
en la leyenda. Por otra parte, es cierto que esas invocaciones eran ya 
conocidas y usadas antes del viaje del Santo Abad a Alemania. Así 
se desprende la homilía VIII De Laudibus Beatae Mariae Virgimis, 
de San Amadeo de Clermont-Tonerre, en la que habla del patro- 
cinio de la Virgen para con sus devotos, y a él se acoge para su- 
plicar la gracia de ser contado en el gremio de los bienaventurados : 
in quorum numero, et ex quorum collegio nos esse contingat, o 
clemens, o pia, o dulcis Maria (6). 

La redacción que acabamos de dar a las tres invocaciones difiere 
de la presente en la falta de la palabra Virgo en la última de esas 
invocaciones. 

Ricardo de San Lorenzo, en su obra De Laudibus Beatae Mariae 
Virginis (1. II, c. 10, y 1. XII, c. 6), notó ya esta adición y modi- 
ficación. 

En el Misal mozárabe impreso en 1500 por el Cardenal Ximénez 
de Toledo se lee: o dulcis, semper Virgo Maria. El Breviario man- 
dado imprimir por e; Cardenal Quiñones trae el texto primitivo en 
la redacción del comienzo de la Salve, poniendo Regina misericor- 
diae ; pero en las invocaciones finales añade la palabra Virgo. Esta 
confesión explícita del gran privilegio de la virginidad de María, 
hecha al final de la Salve, no modifica en nada el contenido teoló- 
gico de la misma. La fe en la virginidad de la Madre de Dios había 
quedado muy arraigada en el alma del pueblo cristiano, y a nadie 
extrañaba que se añadiera al nombre de María el calificativo de 
Virgen, antes bien, era una expresión natural y de uso corriente, 
como lo es hoy el llamar a la Madre de Dios con su nombre propio, 
María, o simplemente con el calificativo la Virgen, designando a la 
Virgen de las Vírgenes, la Virgen Madre. 


(6) ML 188, col. 1.346. 
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En algunos códices, no muchos, leemos esta otra variante, que 
contenía también el Breviario de Cluny de 1626: et Iesum benedic- 
tum... benignum ostende, Esta variante no prevaleció, acaso prin- 
cipalmente porque la interpolación de esa palabra rompe la eurrit- 
mia de la frase y hace duro el sonido de la misma. 

Después de este recorrido a través de la tradición y documentos 
que se conocen con el texto de la Salve, podemos sentar la conclu- 
sión que establece Valois (7): «La Salve Regina en su forma actual 
no pasa, sin duda, de los primeros años del siglo xim; el texto 
íntegro no aparece hasta el comienzo del mismo.» 


AUTOR DE La SALVE.—Todas y cada una de las cuestiones que 
han sido recogidas en las páginas anteriores afectan solamente al 
texto de la Salve o ai uso litúrgico de esta plegaria en el transcurso 
de los siglos. 

No es de menor importancia que ellas la cuestión relativa al 
autor de la Salve, al espíritu que supo recoger y expresar de un 
modo tan perfecto los sentimientos que más destacan en la vida del 
hombre, convirtiéndolos en una oración, que precisamente por eso 
alcanzó tan pronto la mayor popularidad y aceptación. No es nueva 
esta cuestión, hace muchos años que se viene escribiendo a propó- 
sito de este tema. Tampoco es la primera vez que escribimos sobre 
él. En el volumen VII de Estudios Marianos (1948, pág. 425-442), 
puede verse el estudio que sobre este asunto presentamos a la Asam- 
blea de la Sociedad Mariológica. No llegábamos entonces a ninguna 
conclusión definitiva, y afirmábamos que no se conocían argumentos 
eficaces para una afirmación apodíctica, que diera fuerza completa 
y absoluta a alguna de las varias sentencias que atribuyen la pater- 
nidad de la Salve a varios autores. Hoy no han cambiado las cosas ; 
aunque los autores han seguido escribiendo sobre esta cuestión y 
no han faltado nuevos modos de orientar las tesis, los argumentos 
siguen siendo insuficientes para que ninguna de ellas pueda consi- 
derarse capaz de desvirtuar o anular a las demás. Porque lo creemos 
así con toda lealtad, queremos ofrecer a los lectores de EPHEME- 
RIDES MARIOLOGICAE un resumen del estado actual de la cuestión, re- 
cogiendo lo que conocemos que se haya escrito en los ültimos años 
y dando nuestro parecer sobre los argumentos que se aducen. 


San Bernardo. Hoy ya no se puede poner al abad de Claraval 
en la lista de los que tienen algún derecho a reclamar la paternidad 
de la Salve. Muchas y bellísimas cosas escribió el Doctor Melifluo 


(7) En marge d'une antienne. La Salve Regina. París, 1912, 63. 
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en honra de la Virgen Madre, y tenía muy ganadas las recompen- 
sas con que la celestial Señora premió su ternura hacia ella y su 
interés en defender y predicar sus glorias, Esto, sin embargo, no 
es razón que sirva para abonar la atribución al Santo de una plega- 
ria que consta era ya conocida antes de su tiempo. En las páginas 
anteriores hemos demostrado cómo la Salve fué usada en Cluny 
bastante antes que en Claraval, cosa absolutamente inexplicable, si 
hubiera sido su autor el abad de este monasterio. Más adelante adu- 
ciremos pruebas de la existencia de la Salve en los comienzos del 
siglo XI. 

Fué Juan el Ermitaño, el autor de la Vita quarta Bernardi, el que 
introdujo la leyenda tan conocida del canto de la Salve por los án- 
geles, mientras los monjes dormían; Bernardo aprendió así esta 
antífona y la enseñó a sus monjes. Un manuscrito del siglo xv da 
otra versión distinta, que parece una amplificación de la contenida 
en un Salterio de Peterbourg, conservado en la biblioteca real de 
Bruselas (códice 9.961, fol. 129). En ambos relatos oye Bernardo 
cantar la Salve, y la aprende y enseña a sus súbditos. 

Hoy nadie duda del carácter legendario de estas narraciones. De 
Juan el Ermitaño escribe Vacandard (8): «Juan el Ermitaño reco- 
gió la mayor parte de las informaciones que nos ha transmitido, 
de boca de los que fueron en su juventud discípulos del abad de 
Claraval. Su buena fe está fuera de toda duda ; pero, sin sospechar 
de su sinceridad... se puede decir que algunos de los episodios que 
narra han sufrido, al pasar por su imaginación y por la de sus 
inspiradores, extrañas alteraciones. Su testimonio no puede ser in- 
vocado sin las mayores reservas... Fácilmente linda con el campo 
de la leyenda. Tal es el carácter de la explicación que da al origen 
de la Salve.» 

Tampoco puede hoy admitirse la atribución de esta antífona a 
San Bernardo, basada en los cuatro sermones sobre la Salve, ya 
que la crítica histórica ha demostrado que estos sermones no son 
del Santo, aunque están inspirados en sus obras. 

En el siglo xn, Alberico nos da otra versión de la relación de 
San Bernardo con !a Salve. En su viaje a Dijon, se hospeda el 
Santo en la abadía de San Benigno, donde estaba enterrada su 
madre ; por la noche oye a los ángeles cantar la Salve, y creyendo 
que eran los monjes los que cantaban, dice al día siguiente al abad : 
«Esta noche habéis cantado muy bien la antífona de Puy junto al 
altar de la Virgen.» 

Segün esta versión, San Bernardo conoce la antífona ya en 1130, 


(8) Vie de Saint-Bernard. París, 1920, XLIV-XLV. 
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y la conoce como divulgada bajo el nombre de «Antífona de Puy». 

Godet escribe en Revue du Clergé Francais (15 de agosto de 1910, 
471): «La hipótesis que atribuye la Salve a San Bernardo, mirada 
con atención, no tiene base consistente en que apoyarse.» A la mis- 
ma conclusión llegan los miembros de la «Commission d'Histoire 
de l'Ordre de Citeaux», en la página 661 del libro Bernard de Clair. 
vaux (París, 1953). 


Herman Contracto. Otro de los autores señalados por la cri- 
tica como posible redactor de la Salve es el monje de Reichenau, 
Herman Contracto. La razón principal de esta atribución es el haber 
encontrado la Salve en algunos manuscritos de Reichenau. El más 
interesante es el Códice Augensis LV. Su escritura revela una obra 
perteneciente al siglo 1x. En el folio 42 (vto.) ha dejado un copista 
una oración, escrita, según parece, mientras probaba el instrumento 
de su trabajo. Las frases de la oración demuestran que su autor 
conocía perfectamente la Salve. Dice así: Salve Regina misericor- 
die (Que genuisti Regé regu dom qui pp(propter) nos homines et 
pp nostram salute(mi) Descendit de celis Tanquam. sponsus, etc. 
Adiuva nos ut a malis omnibs Eruamur in hac lacrimarum. valle) 
Eia ergo ( Benedicamus dno). Las palabras con que comienza esta 
oración contienen una referencia clarísima a la Salve, en la que, 
como ya queda dicho, se usaba la fórmula Regina misericordiae, 
contra aquellas otras Mater misericordiae y fons misericordiae, más 
conocidas y usadas en aquel tiempo. Es también evidente la alusión 
a la Salve al fin de las palabras transctitas : in hac lacrimarum valle. 
La fórmula lacrimarwm valle no es exclusiva de la Salve, pero su 
redacción común en aquel tiempo es precisamente la inversa: valle 
lacrimarum. La unión de estas palabras con las dos siguientes: 
eia ergo, hace desaparecer toda duda sobre la influencia de la Salve 
en el escritor que redactó esas líneas. La misma mano que escribió 
las líneas anteriores pone a continuación esta data: In nomine Dni 
ab incarnatione dni Mill'X. El doctor Holder juzga que, atendidas 
las características de esta escritura, debe ponerse como redactada en 
los primeros años del siglo x1 ; así la interpretación de la fecha será 
año 1010. 

Herman nació también en los primeros años del mismo siglo XI ; 
por lo mismo, es lógico deducir que cuando él se trasladó a Reiche- 
nau (es sabido que antes estuvo en la abadía de S. Galo) ya era: 
allí conocida la Salve. 

Siendo cierto el hecho de que los Códices más antiguos que traen 
la Salve proceden de Reichenau o guardan alguna relación con este 
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monasterio, no lo es que su autor fuera Herman, que llegó a él 
cuando ya sus moradores estaban familiarizados con esta dulcísima 
plegaria que, justo es confesarlo, había de sonar muy bien en los 
labios y en el corazón de un hombre cuya vida de enfermedad y de 
dolor debía llevarle a considerar este mundo como un destierro y 
valle de lágrimas, y a suspirar por la visita y contemplación del 
fruto bendito de las entrañas virginales de María. 

Los testimonios extrínsecos de esta atribución son muy tardíos : 
Santiago Felipe de Bérgamo y Tritemio. El primero escribió el 
Supplementum Chronicorum orbis ab initio mundi usque ad. annum 
1482; en su primera edición, hecha en Venecia el año 1482, atribuía 
la Salve a Pedro Compostelano ; en la segunda, publicada en Bres- 
cia el afio 1485, sin dar ninguna explicación, silencia la tesis ante- 
rior y escribe: Hermanus... in honorem Virginis Mariae nonnullas 
laudes composuit, inter quas Saloe Regina misericordiae praecipua 
habetur. 

Tritemio recoge unos años más tarde la misma opinión, y escri- 
be: Hermanus... composuit etiam dulci et regulari melodie cantus 
et prosas pulcherrimas, e quibus est illa de Virgine Maria dulcissima 
Salve Regina (9). 

Después de ellos, han sido muchos los autores que han atribuído 
la paternidad de la Salve al monje enfermo y contrahecho. Tritemio 
dice de sí mismo que, al escribir su catálogo, tuvo a la vista la obra 
del de Bérgamo. Este escribe a mucha distancia de los hechos, y 
muy bien pudo haber sufrido un espejismo, al ver que los princi- 
pales códices que traían la antífona eran de Reichenau ; y, Sin com- 
parar bien las fechas. atribuir a Herman una composición redactada 
antes de su llegada a ese monasterio. De hecho, no dice dónde ha 
encontrado base y fundamento para sentar su tesis, que, al estar 
así, indocumentada, pierde no poco de su credibilidad. Contrasta 
con esta afirmación el silencio de Bertoldo de Constancia, discípulo 
y continuador de Herman, que da el catálogo de sus obras, sin 
hacer ninguna alusión a la Salve. 


Muchos de los autores modernos sostienen esta atribución, ba- 
sados en la comparación de la Salve con otras obras musicales, atri- 
buídas a Herman. Así, Brambach (10) compara el tono de la melo- 
día de la Salve con el de la Historia de Santa Afra, concluyendo 
que «estas obras no son parecidas por casualidad, o una imitación 
de la otra, no; en ambas aparece el mismo Herman Contracto». La 


(9) Catalog. scriptor. eccles. París, 1946. 
(10 Die Verlorem geglaubte historia de sancta Afra und. das Salve Regina des 
Hermanus Contractus. Carlsrue, 1892. 
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misma conclusión han sacado otros, comparando y analizando la 
melodía de la Salve y la del Alma Redemptoris Mater. 


Contestando a éstos, escribía Dom Pothier, en Revue du Chant 
Gregorien (1902, 150): «Las dos antífonas pueden ser, y probable- 
mente son, de la misma época, pero no parece que pertenezcan a la 
misma escuela, ni, sobre todo, al mismo autor. Prueba intrínseca 
que, a falta de testimonio extrínseco, tiene gran interés.» Lo mismo 
decía en carta privada al señor Oviedo Arce, en la que afirma : «El 
canto de la Salve no tiene nada de alemán ; es una tonalidad ajustada 
a la tradición gregoriana» (12 de mayo de 1902). 


A Brambach le contesta el benedictino Domingo Johner, uno de 
los modernos más autorizados en la crítica de los cantos corales, 
diciendo que si la semejanza entre esas dos melodías es suficiente 
para atribuirle las dos a Herman, también deberían considerarse del 
mismo autor muchas otras, sin excluir la misma secuencia de 
Pascua, muy anterior a él. 


Descartando estos argumentos y consideraciones de crítica mu- 
sical, lo más que se podría concluir de los testimonios aducidos en 
favor de Herman es que él sea el autor de la música de la Salve, lo 
que no obliga a pensar que lo sea también de la letra. 


Entre los autores modernos, defienden esta hipótesis y por idén- 
ticos argumentos, Baumer, Histoire du Breviaire, tom. IV, art. IV, 
que la da como segura e indudable ; y Mario Righetti, Storia Litur- 
gica (Milano, 1946, tom. II, 561), que la acepta como más probable, 
aunque reconoce que las pruebas extrínsecas en su favor son tardías 
y, por eso, algo dudosas. J. E. Raby, rechaza de plano la atribu- 
ción de la Salve a Herman, en su libro A History of Christian-Latin 
Poetry (Oxford, 1953, 227). El P. Boyer no recoge ni menciona para 
nada esta hipótesis, en la Memoria que sobre la Salve Regina pre- 
sentó al Congreso Mariano Internacional celebrado en Roma 
en 1950. 


Ademaro de Monteil. Es el autor preferido por los franceses, 
no precisamente por un patriotismo exagerado, sino por razones 
históricas y críticas, que les llevan a ver como más probable la opi- 
nión que atribuye a este héroe de las Cruzadas la paternidad de la 
Salve. Modernamente han defendido esta tesis H. Leclercq, en el 
Dictionnaire d' Archéologie chrétienne et de liturgie, y el P. Boyer 
en la Memoria ya antes citada, en la que además de recoger los 
argumentos históricos en pro de esta sentencia, el autor pone todo 
su corazón, muy grande y muy entregado a la Virgen, en el sabro- 
sísimo comentario que hace del sentido de la antífona. 
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Dom Leclercq no dice nada nuevo ni añade un solo argumento 
a los expuestos antes de él por los defensores de la misma sentencia ; 
esto hace que no nos detengamos a considerar su peso, si no es 
como uno más de los que han escrito en favor de Ademaro. 

Más recientemente (sólo conocemos la última edición del libro) 
ha defendido esta misma tesis J. E, Raby, en la obra citada en el 
párrafo anterior. Tampoco este autor aporta nueva luz para la 
solución de la cuestión ; se contenta con aludir al trabajo de Valois, 
En marge d'une antienne, y termina : «Es muy probable que Ade- 
maro sea el autor; y es claro, pues en todo caso debemos buscar el 
origen de la antífona más en Puy que en Reichenau» (p. 227). 


¿Cuál es el fundamento de esta tesis? Nadie sabe atribuirle otro 
que el testimonio del monje Alberico, que a mediados del siglo xm 
escribió su Chronicon ab orbe condito ad annum 1241. En esta cró- 
nica narra el viaje de San Bernardo a Dijón, en el afio 1130, y 
cuenta lo que ya queda recogido más arriba sobre el canto de la 
Salve que oyó a los ángeles, y, creyendo que habían sido los mon- 
jes, dijo al día siguiente al abad del monasterio : optime decantastis 
hac nocte antiphonam de Podio circa altare Beatae Virginis. Refen 
rido así el milagro y la interpretación que le dió el santo abad de 
Claraval, añade el cronista : Dicebatur antiphona de Podio eo quod 
Naumerius, Podiensis episcopus, eam fecerit. 

Es evidente que en este suceso Alberico depende no poco de 
Juan el Ermitaño ; no quiere esto decir que el relato sea pura le- 
yenda, como lo son los de este ültimo autor y los otros a que alu- 
dimos al hablar de San Bernardo. Sin embargo, la distancia a que 
escribe Alberico y, sobre todo, sus condiciones como historiador, 
hacen sumamente débil el argumento en favor de Ademaro. 

Si nos atenemos al testimonio de Gallia christiana, Ademaro, 
cambiada la profesión militar por la clerical, fué promovido a la 
sede de Puy, en la que se le encuentra el año 1087 (11). En el siglo 
y medio que corre, segün este testimonio, desde la fecha del episco- 
pado de Ademaro hasta la redacción de la crónica de Alberico, la 
persona de Ademaro había sido sublimada, atribuyéndole las más 
raras hazañas y las fantasías más disparatadas. Legado Pontificio 
en la primera Cruzada, alentó con su espíritu a los soldados que 
tomaron parte en ella; en su bandera se representaba una imagen 
de la Virgen; murió víctima de la peste que asoló el ejército, des- 
pués de la toma de Antioquía, cuando apenas habían pasado dos 
años de la partida de los Cruzados. «Pero—escribe Campana (12)—la 


(11) Gallia Christiana. Parisiis, 1873; II, col. 701-703. 
(12) Maria mel culto cattol. Tcrino, Lode. t. I, 683. 
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impresión que dejó fué tal y tan grande, que pronto comenzó la 
leyenda a mezclar su nombre con todas las fantasías. No había 
hazaña grande o noble que no pusieran al amparo de su nombre, 
como creación suya, principalmente los que con él habían comba- 
tido. Estas consideraciones evidentemente debilitan mucho la afir- 
mación que a propósito de la Salve hace el abad de Trois Fontai- 
nes.» De hecho, ia Gallia christiana no reconoce ningún escrito de 
Ademaro. 

A este carácter legendario de las obras atribuídas al represen- 
tante del Papa en la primera Cruzada, hemos de unir la falta de 
autoridad histórica de Alberico. 

Ya hemos dicho la dependencia de su relato de la leyenda de 
Juan el Ermitaño, con la sola diferencia de que éste hace que San 
Bernardo aprenda de los ángeles la letra y el canto de la Salve, y 
Alberico le hace aprender sólo la música. 


Hoy nadie reconoce autoridad histórica a Alberico; véase el 
juicio que de él nos dan los editores de Monumenta Germamae His- 
torica (vol. XXIII): Nec tamen vir magni ingenii erat. Cuius Chro- 
nicon si rudem indigestamque molem dicimus, ei certo iniuriam non 
offerimus (p. 648). In Chronico igitur concinando, quin arte qua- 
dam critica auctor uti voluerit nequaquam dubitabis; attamen, ne 
minime quidem postulatis tuis satisfecit. Voluntas laudanda, sed 
vires deerant. Ullo sine delectu, prouti libri praesto erant, haec 
illave operi inseruit (650). Narrationibus insulse accumulatis accedit 
stupenda auctoris credulitas... quae poetae suae aetatis de tempori- 
bus longe remotis cecinerunt, ea interdum sane in dubium. vocavit, 
sed saepius vere facta esse credidit, aut cum historia, quae certa 
rerum fide nilitur, in corcordiam redigere tentavit (650). 

No tratan mejor los franceses a Alberico, como historiador ; re- 
produciremos dos testimonios : la Encyclopedie Catholique lo juzga 
así: «Su crónica contiene cosas muy curiosas, pero la cronología, 
sobre todo en lo referente a sucesos anteriores, dista mucho de ser 
exacta» (13). Por su parte, La Grand Encyclopedie dice también en 
un artículo dedicado a Alberico: «La crónica de Alberico es, en 
gran parte, una compilación de crónicas anteriores... Carece fre- 
cuentemente de crítica en el empleo de las fuentes de que se sirve, 
y así se ven figurar... obras sin valor histórico.» 

Sindo éste el único testimonio en que se apoya la tesis francesa, 
hemos de decir que su fundamento es muy inferior al de la tesis dei 
Contracto ; Dom Gabriel Meier lo reconocía así, con estas palabras : 


(13) Paris, art. «Alberic». 


60 SANTIAGO NAVARRO, C. M. F. 


—— 


«El testimonio de Alberico es demasiado tardío para darle fe com- 
pleta» (14). 

Las razones alegadas contra el testimonio de Alberico son sufi- 
cientes por si solas para desvirtuar una opinión ; pero nos queda 
todavía otra de mayor fuerza aún. ¿En qué se basa Alberico para 
atribuir a Ademaro la paternidad de la Salve? No lo dice. El hecho 
de ser conocida con el nombre de «Antifona de Puy» no autoriza 
para concluir que fué allí donde se compuso. Basta, para justificar 
el calificativo, el que allí se hubiera divulgado o propagado más, o 
que se le diera allí alguna mayor solemnidad. 

Este es, no lo olvidemos, todo el fundamento sobre el que los 
autores aducidos, y muchos más, han cimentado una tesis, cuya 
propaganda le ha dado hoy más autoridad extrínseca que a las 
demás, y la ha hecho correr como la más probable. Dom Pothier 
lc reconocía en la ya citada carta que dirigió al señor Oviedo de 
Arce : «La calificación de «Antífona de Puy», decía, no es una prue- 
ba suficiente para mantener una atribución, que, sin embargo, es 
la más verosímil.» Y nosotros repetimos: ¿cómo puede ser la más 
verosímil una tesis que se basa en una prueba reconocida como insu- 
ficiente por sus propios defensores ? 

Por otra parte, hemos visto antes que la Salve estaba ya bastante 
divulgada en los comienzos del siglo x1; Ademaro no fué obispo de 
Puy hasta el último cuarto de ese mismo siglo. Estas fechas hacen 
aún mucho más débil el argumento en su favor, ya que dando por 
fácil alguna confusión en las fechas de la escritura del Códice de 
Reichenau, nunca puede ésta llegar a retrasarse tanto como sería 
necesario para poder admitir que Ademaro compusiera la Salve 
hacia fines del siglo, y entonces mismo estuviera ya tan divulgada 
y fuera tan conocida, como lo supone dicho Códice. 

No es menos grave la dificultad que surge contra esta teoría, 
por lo que al propio Ademaro se refiere. Gallia Christiana le hace 
obispo de Puy en 1087. El benedictino P. Ansgar Muller (15) afirma 
que la lista de obispos de Puy no pone ninguno con ese nombre. El 
historiador francés Duchesne (16) pone en duda el valor del testi- 
mionio de Gallia Christiana, de la que dice: «Está muy lejos de la 
perfección. Sería de desear que un grupo de sabios volviese a em- 
prender esta gran obra sobre bases más amplias y con un método 
más exacto... Los autores de Gallia Christiana apenas se ocuparon 
de los catálogos tradicionales o que como tales eran considerados, 
usando de estos documentos como de leyendas de fundación.» De 


(14) Note lue au Congrès Cathol. intern. de Munich, 1910; Actes du Congrés, 160. 
(15) Die Herkunft des S. R.; Marie Einsiedeln, 1943-444, nn. 1-2. 
(16) Fastes episcopaux de l’ancienne Gaule, t. 1, París, 1907, Préface. 
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la Sede de Puy añade: «La cronología de los obispos de Puy está, 
desgraciadamente, muy poco y muy mal documentada» (17). Recor- 
demos cómo la leyenda fué tejiendo alrededor del héroe de la pri- 
mera Cruzada hazañas y fantasías, y veremos explicables esta atri- 
bución, no probada, de un Obispado, y, la más difícil de explicar, 
de la composición de una plegaria difundida y hecha casi popular 
varios años antes de su nacimiento, 

Con frecuencia ponen los autores que defienden esta tesis, al lado 
de Alberico, el testimonio de Alfonso el Sabio, que, como español, 
refuerza la tesis, ya que ignora un suceso de tal importancia ocu- 
rrido en su misma patria. En la cantiga 262 cuenta la curación 
milagrosa de una mujer sorda y muda ; el milagro tuvo lugar en el 
santuario de la Virgen de Puy. Habiéndose desencadenado una fuerte 
tormenta, una piadosa mujer se refugia en este santuario ; las puer- 
tas y las ventanas se cierran por sí solas, y la mujer se esconde 
detrás del altar ; entonces los santos y las santas comienzan a cantar 
ante la Virgen la Salve; la mujer la aprende como ninguna otra 
cosa ; cuando la gente quiere ir a misa y encuentra las puertas ce- 
rradas, es la Virgen la que hace de portera ; la mujer sale entonces 
de su escondite y refiere cómo oyó cantar la Salve, y toda la gente 
allí reunida repitió el canto. 

Para que la cantiga pueda tener la fuerza que quieren darle los 
patrocinadores de la tesis de Ademaro, hay que comenzar por modi- 
ficar el sentido de su letra; no dice en ella que la Salve fuera com- 
puesta en Puy, sino: 


Et esta foi a primeira 
vez que nunca foi cantada. 


Son cosas muy distintas la composición de letra y la de la mú- 
sica de una oración. 

Además, para concluir que en esa ocasión fué compuesta la 
Salve, tendríamos que repetir la leyenda de Juan el Ermitaño. Aquí, 
el héroe no es San Bernardo, sino una mujer sorda y muda la que 
oye cantar la Salve, y la aprende y la repite ; esta mujer oye cantar 
la Salve no a los ángeles, sino a los santos y santas; el pueblo la 
aprende de ella y la canta con ella a la mañana siguiente. Dejemos a 
Dios la libertad de obrar los milagros que su omnipotencia y su cle- 
mencia juzguen necesarios ; lo que no podemos hacer es dar a estos 
milagros una significación y una fuerza que no tienen. En Berceo, 
contemporáneo de Alfonso el Sabio, encontramos varios milagros 


(17) ld, íd., t. II, París, 1906, 56. 
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mäs en los que el pueblo muestra su agradecimiento a la Virgen 
cantando la Salve. Ambos poetas dan testimonio de lo divulgada 
que estaba entonces en España esta plegaria y de lo popular que era 
allí su rezo. Ni Alfonso ni Berceo hubieran dado testimonio de esas 
reacciones populares si no las hubieran vivido de un modo ordinario 
y corriente en el pueblo español. 

Oviedo de Arce rechaza con estas' palabras el argumento que 
los partidarios de Ademaro quieren sacar de esta cantiga : «Aquí se 
enlaza el canto de la Salve por vez primera con la coexistencia de 
las FREIRAS, y éstas, en sentido propio, no aparecen en la histo- 
ria hasta después de la primera década del siglo x11; en este caso, 
ese milagro sería coetáneo del Rey Sabio, educado en la primera 
mitad de aquel siglo, y ello haría imposible el casamiento de las 
ideas del francés cisterciense y del rey castellano» (18). 1 

Cremos que el argumento de Alfonso el Sabio, si para algo sirve, 
es para probar que Puy fuera centro de difusión de la Salve o lugar 
en que era cantada con alguna solemnidad especial, como ya dijimos 
antes del testimonio de Alberico, 

¿Cómo puede justificarse esta difusión de la Salve en Puy, si no 
fué compuesta por algún personaje de aquel santuario? Véase lo 
que escribíamos en el trabajo publicado en Estudios Marianos 
(1948, 434-435) : «La presencia de la antífona Salve Regina en el 
Santuario de Puy tiene una explicación relativamente sencilla, que 
en nada contradice, antes parece suponer el origen español de la 
Salve. 

»No pudiendo ser su autor Ademaro, puesto que ya era conocida 
en Reichenau bastantes años antes de que él fuera elegido obispo 
de Puy, hemos de recurrir a la importación. El pueblo de Puy que- 
dó conectado con Cluny entre los afios 994 y 1048. Entre los obis- 
pos de Puy se cuenta un sobrino de Odilón, antes prepósito de las 
posesiones de Cluny en Puy. 

»Precisamente en esos mismos años entraba en España la refor- 
ma cluniacense. Fué Sancho el Grande (970-1035) quien, con sus 
conquistas, fué arrojando del Norte a los sarracenos y dejando libres 
los caminos para las peregrinaciones a Compostela. Los cluniacen- 
ses ven florecer entonces bajo su reforma distintos monasterios de 
Cataluña, Aragón y Navarra; en Asturias se encuentra también 
sometido a Cluny el monasterio de San Salvador, en Corneliana 
(1024). El camino de Compostela a Cluny está abierto ; las primeras 
noticias de Cluny debieron llegar a España hacia el 962, y alrededor 
del 1020 Sancho envió a Cluny doce religiosos, dirigidos por el abad 


(18 Memoria sobre el autor de la Salve. Crónica del Cong. Catól. espafiol, 216. 
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Paterno, que estaba de regreso en España en 1023, dirigiendo y 
sosteniendo toda la reforma cluniacense. Las comunicaciones con 
Cluny eran frecuentes ; las relaciones amistosas ; en Cluny se reza- 
ba un salmo al fin de todos los oficios por el Rey, y el Rey y sus 
sucesores ayudaban ai abad de Cluny en sus apuros económicos» (19). 

No estamos aún, como se ve, en los años en que Cluny incorpora 
a su liturgia el rezo de la Salve ; tratamos de demostrar tan sólo el 
intercambio entre España y Cluny en los ültimos afios del siglo x 
y primeros del xi, que podría explicar muy bien la presencia en 
Cluny de una plegaria importada de España. De Cluny pudo pasar 
muy fácilmente a Puy, que de Cluny dependía y que, por ser centro 
importante de peregrinaciones, sirvió para la divulgación de la 
misma, hasta alcanzar el calificativo de «Antífona de Puy». 

La tesis que defiende el origen francés de la Salve ha aducido 
ültimamente un argumento intrínseco, basado en el género literario. 
Comparan la Salve con los «Clamores», para deducir la dependencia 
de la primera con relación a los segundos. Se añade que el «Clamor» 
es de origen francés, y el argumento parece no tener vuelta de hoja 
y ser absolutamente contundente. Retardamos un poco el examen de 
este argumento, del que nos ocuparemos en las páginas siguientes, 
pasando ahora a examinar la tesis española. 


San Pedro de Mezonzo. ¿Vale la pena detenerse a estudiar la 
tesis que atribuye la Salve a San Pedro de Mezonzo? Si hemos 
de creer a H. Leclercq, hacerlo es «perder el tiempo y el papel». 
Con semejante aplomo escribe este autor un artículo sobre la Salve 
en el Dictionaire d' Archéologie et de liturgie. Sin duda le llevaron 
a esa conclusión la lógica y el buen razonamiento de Alberico de 
las Tres Fuentes, única base en que sustentan sus tesis los autores 
a quienes Leclerq no hace más que resumir con una buena fe, im- 
propia de un historiador serio y consciente, ya que él no dice en ese 
artículo nada por su cuenta, si no es la afirmación y el juicio que a 
é! le merece la tesis española, Si con ese criterio se puede escribir 
historia, jázguenlo serena y desapasionadamente los lectores. Nos- 
otros creemos no perder el tiempo ni el papel analizando argumentos 
y recogiendo datos. 

Casi a la vez que el artículo de Leclercq, apareció en Estudios 
Marianos (vol. XIV, 295, nota 67) una crítica de nuestro trabajo, 
publicado en la misma colección, en el vol. VII. El autor de esta 
nota, espafiol, nos tildaba de escribir con criterio nacionalista y cen- 
suraba «que todos los franceses defiendan la tesis francesa y todos 


(19) Cf. PÉREZ DE URBEL: Historia de la Orden Benedictina. Madrid, 1941, c. XIX. 
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los españoles propugnen la española» ; añadiendo : «sentimos can- 
tar a destiempo y preferimos la verdad a un amor patrio no tan bien 
entendido». 

No podemos negar que la lección de patriotismo dada en esta 
nota es un poco dura ; se juzga en ella que todos cuantos han escrito 
sobre esta cuestión, han hecho de ella cuestión de patria ; afirmación 
poco delicada en sí y que juzgamos nunca debe hacerse. Tanto más 
cuanto que el citado autor, al hacerla, da pruebas de desconocer en 
absoluto la historia de la cuestión. En efecto, tratándose de los auto- 
res españoles, no creemos se pueda hoy estudiar nada relativo a la 
historia eclesiástica de España sin contar con dos autores, notables 
por sus obras respectivas, aunque separados por el tiempo ; nos re- 
ferimos a los PP. Flórez y García Villada. El primero escribía su 
España Sagrada, y en ella se ocupaba de la cuestión que venimos 
estudiando, con bastante amplitud ; su conclusión era muy contraria 
a la tesis española, y la redactaba en estos términos: «Necesitan 
alegar más firmes documentos los que supongan haberse compuesto 
la Salve antes de S, Bernardo por este nuestro Obispo o por otro 
desconocido» (20). 

El P. García Villada escribe en su Historia eclesiástica de Es- 
paña (tomo III, 53): «Pedro de Mozoncio o Mezonzo ha pasado a 
la posteridad ceñido con la aureola de la santidad, y aun hay quien 
le atribuye la composición de la Salve, aunque la afirmación se 
basa, no en argumentos apodícticos, sino en piadosa conjetura». 

Podríamos aducir otros autores de menor importancia que los ci- 
tados ; en nuestro estudio ya señalábamos algunos ; sus testimonios 
son prueba de que no todos los espafioles defienden la tesis de S. Pe- 
dro de Mezonzo, menos aún de que la sostengan por puro patrio- 
tismo. Si el autor de aquella nota hubiera leído siquiera al P. Ye- 
pes, le hubiera oído quejarse y lamentarse: «No sé, decía, por qué 
los espafioles nos hemos de dejar atar las manos y darnos por ven- 
cidos y querer consentir que un alemán haya compuesto la Salve, 
pues hallamos tantos extranjeros que dicen lo contrario» (2 I). Y adu- 
ciendo esta cita, comenta el P. Nazario Pérez : «Parece, por tanto, 
que en el siglo xvir no se acordaban los franceses de Ademaro de 
Monteil, Obispo de Puy» (22). 

También hoy se encuentran franceses que defienden la tesis es- 
pafiola: véase, por ejemplo, lo que escriben los autores del ya ci- 
tado libro Bernard de Clairvaux (p. 661): «Le Salve Regina attri- 
bué tour à tour à Bernard, à Herman Contrac, à Adhémar de Mon- 


(20) España Sagrada, t. XIX, 188. 
(21) Crónica General de la Orden benedictina. 
(22) Historia Mariana de España, t. I, vol. I, 72. 
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teil, doit étre, avec une trés grande probabilité, restitué à saint Pie- 
rre de Mezonzo éveque de Compostelle au X° siècle (cf. les argu- 
ments trés sérieux apportés par le R. P. Santiago Navarro: El autor 
de la Salve, dans: Estudios Marianos, anno (sic) VII, vo. VII 
(1948), pp. 425-442). Le Salve Regina a sans doute été importé en 
France' par des pélerins de St-Jacques de Compostelle et popularisé 
par l'Eglise du Puy et les moines de Cluny (antienne du Puy). Jac- 
ques de Voragine, Durand de Mende, Ricobaldo de Ferrara attri- 
buaient déjà le salve à saint Pedro de Mezonzo.» 

Los testimonios espaíioles y extranjeros aducidos bastan por sí 
solos para rectificar una afirmación tan universal y tan gratuita, como 
falta de todo conocimiento histórico de la cuestión de que se trata. 

Viniendo ahora a los testimonios en que se apoya la tesis del ori- 
gen español de la Salve, es cierto que el primero que la atribuye a 
S. Pedro de Mezonzo es tardío. Lo da Santiago de Vorágine, en 
la Legenda aurea, publicada hacia el 1255. En ella escribía: Petrus 
vero de Compostella episcopus fecit Salve Regina. 

Durando hace la misma afirmación en su Rationale divinorum 
Officiorum (1. IV, c. 22): Petrus vero, Compostellanus episcopus, 
fecit illam Salve Regina misericordiae, vita, dulcedo, et spes nostra. 
A pesar de haber escrito este autor algunos afíos después que el pri- 
mero, el examen de las obras de ambos permite llegar a la. afirma- 
ción de la independencia de sus respectivos testimonios. 

Hay un tercer testigo, contemporáneo de Durando, Ricobaldo de 
Ferrara. Su Historia Universalis hace idéntica afirmación. No sa- 
bemos hasta dónde pueda llegar ia independencia de este autor con 
respecto a los anteriores; se aparta de Durando en varios casos y 
parece claro que se valieron de fuentes distintas. 

Admitiendo, sin embargo, que Durando y Ricobaldo dependan 
de Vorágine, podemos preguntar cuál es el valor histórico de este 
autor. Hoy se le considera historiador serio y digno. Kruger da de 
él este testimonio: «Es una enorme compilación de historias en su 
mayor parte maravillosas, sacadas, parte de los libros, parte de la 
tradición popular... La Sorbona obligó en el siglo xvr a Claudio 
Depence a retractar una palabra por !a que calificaba a esta colec- 
ción de «leyenda de hierro» (23). Valois reconoce también la rectifi- 
cación y no duda en afirmar que «La leyenda de oro no está ya, gra- 
cias a Dios, rodeada del desdén con que largo tiempo fué enjui- 
ciada por algunos sabios. Así, es preciso, sin exagerar, no obstan- 
te, su importancia, tener en cuenta la información reconocida del 
autor y en muy gran parte su sentido crítico» (24). 


(23) La Grand Encyclopedie, art. «Jacques Voragine». 
(24) Op. cit., 35. 
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También a Durando le reconocen los extranjeros notable valor 
histórico. Así, Ch. Moret dice del Rationale: «Esta obra, muy supe- 
rior por la exactitud, por el método y las proporciones generales a 
las compilaciones legadas por la Edad Media, tuvo mayor acepta- 
ción aún que el Speculum iudiciale». Y La Grand Encyclopedie, en 
el artículo «Durand»: «El Racional, que puede ser considerado 
como la última palabra de la Edad Media sobre la mística del culto 
divino, siguie siendo, con la obra de Martene (De Antiquis Eccle- 
siae ritibus), el principal libro de consulta para la historia de la li- 
turgia occidental.» Por eso, no podemos llamar apasionado el juicio 
. que de él y de su tesis hace el gran polígrafo español Menéndez Pe- 
layo: «Para mí, el texto de Durando tiene grandísima furza, aunque 
no sea enteramente decisivo ; y, desde luego, tiene más valor que 
cuanto pueda alegarse en favor de Herman Contracto o de cual- 
quiera otro» (25). 

Recordemos los juicios sobre el valor histórico de la obra de 
Alberico, y veremos que nos encontramos a una distancia muy gran- 
de en cuanto a ia fuerza del argumento extrínseco de su tesis y de 
la tesis del origen español de la Salve. 

Queda, sin embargo, por solventar la gran dificultad de lo tar- 
dío del testimonio y de su origen y procedencia, no espafiola, sino 
italiana. ¿Puede darse alguna explicación a estos hechos? Inten- 
témoslo. 

Pedro de Mezonzo vino al mundo hacia el afio 930, procedente 
de una familia noble y cristiana. Después de haber estado algün 
tiempo como capellán de la condesa de Paterna, pasó al monasterio 
de Mezonzo, donde le encuentra el Chronicon Iriense; calificándole 
de Sapiens monachus; Fué abad de este monasterio, y luego lo fué 
de Sobrado y Antealtares, hasta que fué elegido para Obispo de 
Compostela, porque «era monje sabidor y de boa vida», Este nom- 
bramiento debió hacerse en el 986, Durante su episcopado, Alman- 
zor destruyó la ciudad de Compostela y la basílica de Santiago, 
aunque respetó el sepulcro del santo Apóstol ; el Obispo reedificó la 
basílica. 

Es evidente que el tiempo que pasa desde el 986, en que Pedro 
era Obispo de Compostela, hasta el 1255, en que aparece el primer 
testimonio escrito atribuyéndole la composición de la Salve, es muy 
largo, resultando difícil la explicación del silencio por espacio de 
más de dos siglos. 

No es posible olvidar en este caso la situación: por que atravesaba 
España en aquellos siglos. En pleno período de reconquista, lu- 


(25) La Salve explicada; MANUEL VIDAL, prólogo. Madrid, 1907, 


LA ANTÍFONA «SALVE REGINA» 67 


chando contra los invasores en un plan de avance y retroceso ince- 
sante, como puede verse por la historia de esta Cruzada, no es justo 
exigir que se redactaran y, sobre todo, que pudieran conservarse 
todos los documentos que hoy querríamos tener a nuestra disposi- 
ción para enjuiciar los sucesos de aquel tiempo. Los que hemos vi- 
vido la guerra española del 1936-1939 hemos visto desaparecer para 
siempre, bajo las ruinas y entre las llamas devastadoras, documen- 
tos interesantísimos de los que no es posible obtener copia, ni si- 
quiera testimonio escrito de su existencia ; en ocasiones, ni el testi- 
monio auténtico de los que redactaron tales documentos, asesinados 
en la misma guerra, y hemos de rehacer muchos sucesos históricos 
de trascendencia exclusivamente a base de tradiciones indirectas. Su- 
ponemos, mejor, nos consta, que ha ocurrido lo mismo en otras na- 
ciones, con ocasión de las guerras totales que en este siglo hemos 
padecido. La que entonces sostenían los españoles contra el moro 
no era menos sangrienta ni menos total; hemos hablado de la des- 
trucción de Compostela y de su basílica ; el hecho se repite con mu- 
chísima frecuencia, y la historia del arte viene a confirmar la historia 
de esta guerra, mostrándonos templos posteriores a la Reconquista, 
en los que se encuentran columnas, capiteles y otros elementos arqui- 
tectónicos de época anterior, restos sacados de las ruinas de tem- 
plos arrasados por los invasores. 

Que en esta confusa situación nacional queden sin la debida ex- 
plicación muchos acontecimientos, por grande que sea su transcen- 
dencia, no puede sorprender a ningún crítico sereno. Los descubri- 
mientos arqueológicos están comprobando estas hipótesis. 


Sin salirnos de Compostela, aunque apartándonos un momento 
de Pedro de Mezonzo y de la Salve, nos encontramos con el enigma 
del sepulcro del Apóstol de España, y el traslado a Compostela de 
la diócesis de Iria. 


La tradición oral, tenida por muchos como auténtica leyenda, 
decía que los restos venerandos del santo Apóstol habían llegado 
misteriosamente a Iria y que habían sido enterrados en un lugar 
agreste, en lo alto de un monte, hoy Compostela. Pasaron los años, 
vino la invasión musulmana y se perdió la noción del lugar donde 
descansaban esos restos, hasta que en el siglo ix un pastor afirma 
haber visto una estrella proyectando su luz sobre un lugar fijo. Se 
avisa al Obispo de Iria, Teodomiro ; acude al lugar y encuentra el 
cuerpo del Apóstol. Vienen los templos grandiosos, acuden los pe- 
regrinos del mundo entero ; todo es una leyenda, dicen los críticos ; 
no hay un solo documento que justifique esos hechos, ni la Crónica 
del Obispo Gelmírez. 
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Hoy no pueden ya hablar de ese modo, si quieren ser sinceros. 
Excavaciones recentísimas han descubierto la tumba de un Obispo 
Teodomiro: se encuentra debajo de la basílica compostelana : la 
losa sepulcral reza: In hoc tumulo requiescit famulus Dei Theode- 
mirus, Hiriensis sedis episcopus qui obiit XIII kalendas mov. era 
DCCCLXXXV. La leyenda ha encontrado su explicación, escrita 
en esa losa sepulcral. Ya sabemos que el Obispo Teodomiro, a 
quien la tradición oral atribuía el descubrimiento del sepulcro del 
apóstol Santiago en el siglo 1X, murió y fué enterrado junto a ese 
mismo sepulcro. ¿Qué acontecimeinto hay que pueda justificar este 
traslado de una ciudad episcopal a un lugar agreste y montañoso, 
lejos de su sede? Creemos que la respuesta es fácil: la tradición 
oral era objetiva y estaba basada en hechos reales; no era pura 
leyenda, aunque no se conocieran documentos escritos que la apo- 
yaran y aunque un Obispo compostelano, no demasiado posterior a 
los sucesos, escribiera la historia de aquella basílica. 


Lo que ocurrió con el sepulcro de Santiago pudo muy bien ocu- 
rrir con la historia de la Salve, suceso de bastante menos importan- 
cia que el anterior; el siglo que separa al Obispo Teodomiro del 
Obispo Pedro fué de gran turbulencia y estuvo lleno de gravísimos 
peligros, como lo prueba la destrucción de Compostela y su iglesia. 
Creemos, por lo mismo, que no se puede exigir que los espafioles 
se entretuvieran en escribir en una piedra que un Obispo de Com- 
postela había compuesto la Salve. Probaremos su extraordinaria di- 
fusión en España, su popularidad en ella, cuando no era aún popu- 
lar en otras naciones, y ello puede ser una explicación del hecho de 
su origen espafiol, como la leyenda del Obispo Teodomiro lo era del 
descubrimiento del sepulcro del santo Apóstol. 


Queda ahora por explicar la presencia en Italia de esta tradición 
española y su paso a los libros que la han recogido. No pode- 
mos presentar tampoco aquí argumentos apodícticos ; disponemos, 
sin embargo, de hechos y coincidencias que pueden dar la clave de 
la solución. En el ya citado volumen de «Estudios Marianos» (438- 
439) escribíamos : «A fines del siglo XII y principios del xii desem- 
pefiaba en Bolonia la cátedra de Derecho Canónico Magister Ber- 
nardus Compostellanus senior; en el segundo tercio del mismo si- 
glo xir regentaba idéntica cátedra el Arcediano de Santiago Ma- 
gister Bernardus Compostellanus Junior. Es sabido que en aquella 
época iban juntos el Derecho Canónico y la Liturgia. Por aquellos 
afios debió ser discípulo de esta Facultad Durando. ;Llevaron a 
Italia estos maestros la doctrina sobre el origen español de la Salve? 
Su procedencia de Compostela da derecho a pensarlo así, y la tra- 
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dición española, muy divulgada ya en aquella época, pudo encon- 
trar cabida en la historia de la Liturgia por las enseñanzas de los 
profesores españoles. Sin que intentemos dar a la coincidencia valor 
de argumento decisivo, queremos hacer notar el hecho de haber sido 
Magister Bernardus Compostellanus Iunior capellán de Inocen- 
cio IV, el Papa de quien consta con toda certeza que hizo entrar 
definitivamente la Salve en la Liturgia de la Iglesia.» El silencio 
en España, aun en la Historia Compostellana, mandada escribir por 
el Arzobispo Gelmírez, en la que nada se dice de esta obra atribuída 
a uno de sus antecesores, tendría la misma explicación que el tras- 
lado a Compostela de la diócesis de Iria, del que tampoco se habla en 
esa historia, con un ser un acontecimiento mucho más trascendental 
y que, sin embargo, hoy no puede negarse. 

Estas explicaciones de un hecho difícil de ser explicado, reciben 
nueva fuerza ante la popularidad que la Salve tenía en España en 
los siglos x11 y xii. Los testimonios de Alfonso e! Sabio y de Gon- 
zalo de Berceo nos llevan a esta conclusión. En varias Cantigas del 
primero y en bastantes milagros cantados por el segundo, se hace 
entrar la Salve como cosa tan metida en el alma del pueblo, que 
espontáneamente acuden a ella los niños y las mujeres, los labrado- 
res y los marineros, las monjas y los clérigos. Algunos autores han 
querido aminorar el mérito de Berceo y le hacen depender en sus 
narraciones de Gautier. La Historia Litteraire de la France y Me- 
néndez Pelayo rechazan esta dependencia. Dependiendo o sin de- 
pender del autor francés, Berceo en la Rioja, y Alfonso el Sabio en 
Galicia y en León, cantan a la Virgen en el lenguaje y con los sen- 
timientos del pueblo español, en regiones tan apartadas, y los dos 
ponen en sus relatos un elemento nuevo, que no se encuentra en 
Gautier ni en ningún otro de los autores que refieren esos milagros. 
Esta popularidad de la Salve en España sólo puede explicarse te- 
niendo en cuenta el origen español de la misma. Al paso que en 
Francia sólo se propaga a través de los monasterios y de la Litur- 
gia, es decir, de una manera casi oficial, que no podía darse en Es- 
paña por la especial situación que entonces atravesaba nuestra pa- 
tria, era en ésta la Salve la oración de todos los españoles, en todas 
las necesidades, como una cosa natural, aprendida desde hace mu- 
cho, oída siempre. En el prólogo que escribió para la obra del se- 
ñor Vidal, La Salve explicada, Vales Failde se hace cargo de este 
mismo argumento: «Si esta plegaria, dice, hubiera sido escrita en 
Francia, tendría allí marcado sabor popular.» 


Los autores que nos dan el nombre de Pedro, Obispo de Com- 
postela, como autor de la Salve, no dicen cuál de los varios de este 
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nombre que rigieron la sede compostelana sea el que ellos señalan. 
En efecto, además de San Pedro de Mezonzo, que fué Obispo del 
986-1003, se cuentan como Obispos de aquella diócesis Pedro II 
(1088-1090), Pedro Gudesteo (1168-1176), Pedro Suárez de Deza 
(1177-1198) y Pedro Muñoz (1207-1224, en que murió sin gobernar 
ya la diócesis). La tradición española ha atribuído siempre esta glo- 
ria a San Pedro de Mezonzo. No deja de sorprender esta unanimi- 
dad en la atribución, reconocida por los mismos enemigos de esta 
tesis, ante el hecho de que el sucesor de este Obispo, Pedro II, com- 
puso algunas obras, entre ellas un tratadito sobre la Santísima Vir- 
gen. La historia ha venido a confirmar este juicio de la tradición, al 
probar que la Salve era ya conocida en los primeros años del si- 
glo x1. Esto se deduce del códice cuyo texto hemos transcrito más 
arriba, con palabras de la Salve y la fecha en que fué escrito, con- 
firmando la lectura de esta fecha el examen paleográfico del texto. 


En la Memoria, también ya citada, del P. Boyer, rechaza este 
autor la eficacia de este argumento: «Outre qu'i! évincerait tout 
au plus Adhémar, et non point son siége, comment peut-on assigner 
une date aussi précise à quelques traits de plume? Celui qui aurait 
tracé cette écriture en 1050 (4 ?), ne pouvait-il écrire de la méme ma- 
niére vingt ou trente ans plus tarde?» Es cierto que la fecha roro, 
no IOSO, dada por el copista en cuestión, afecta sólo a Ademaro, 
no a Puy ; sin embargo, nadie ha explicado la asignación de la an- 
tifona a Puy sino a través de Ademaro, considerado como autor, y 
esto es lo que decimos que no puede sostenerse ante este documento. 

¿Cómo se puede concluir la fecha de un documento por los ca- 
racteres de la escritura? La Paleografía da la respuesta ; esta cien- 
cia tiene métodos para llegar a esas conclusioens con una exactitud 
casi matemática ; en el caso del manuscrito de Reichenau, la Paleo- 
grafia confirma la fecha 1010 puesta por el escritor, con lo que cree- 
mos que la conclusión gana en fuerza y autoridad. Como nadie ha 
presentado un autor de la Salve anterior a esta fecha, exceptuado 
San Pedro de Mezonzo, juzgamos que él es el que más derecho 
tiene a conservar la paternidad de la Salve. La difusión en Puy 
queda ya explicada antes. 


Hora es ya de que vengamos a examinar el argumento esgrimido 
hace muy poco tiempo en pro de la tesis de Ademaro, el argumento 
intrínseco, podríamos decir, tomado de la redacción de los llamados 
«clamores». 

Dos son los trabajos que conocemos sobre esta materia: uno, 
publicado por Dom RomuaLD BAUERREIS, O. S. B., en «Studien 
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und Mitteilungen zur Geschichte des Benediktiner-Ordens» (1950), 
19-33, con el título Der Clamor, eine verschollene mittelalterliche 
Gebetsform und das Salve Regina. El otro se debe a la pluma de 
JEAN LEcLERCQ: Une prière des moines de Saint-Airy, y vió la luz 
en «Revue Benedictine» (1947, 224-226). Recogemos de ellos la 
noción de clamor, su origen, su redacción y su influjo en la Salve. 

El «clamor» tiene en sus orígenes un sentido jurídico. Es la de- 
manda de derecho al. príncipe o al rey. De este sentido jurídico pasa 
el «clamor» a tener un sentido litúrgico : es el «clamor» al Altísimo. 


El fin del «clamor» era implorar urgentemente ayuda, no en ne- 
cesidades naturales (inundaciones, pestes, etc.), sino en necesidades 
políticas (robo, saqueo, invasión...) Esto prueba su origen profano. 
Todos estos conceptos son de Dom Bauerreis. 


El «clamor» más antiguo conocido por este autor procede del 
siglo 1x, y fué hallado en un manuscrito sacramentario de Tour, hoy 
en París. Como modelo de redacción se da el siguiente, tomado de 
un Misal de St-Amand (Austria), del siglo x11, y que es muy seme- 
jante al anteriormente citado, del siglo Ix: 


In spiritu humilitatis et im animo contrito ante sanctum 
altare tuum, et sacratissimum Corpus, Domine Iesu, redemp- 
tor mundi, accedimus et de peccatis nostris pro quibus iust2 
affligimur culpabiles contra (otro texto coram) Te nos reddi- 
mus. Ad Te, domine, venimus, AD TE postrati CLAMAMUS, 
quia viri iniqui et superbi suisque viribus confisi undique su- 
per nos insurgunt, terras huius sancti atrii tui (otro texto sanc- 
tuarii tui) ceterarumque tibi subiectarum ecclesiarum. inva- 
dunt, depraedantur, vastant; pauperes tuos, cultores earum, 
in dolore et fame atque nuditate vivere faciunt, tormentis etiam 
et gladiis occidunt (otro texto dolore, fame, nuditate, captivi- 
late afficiunt) ;... Exurge igitur, Domine Iesu, in adiutorium 
nostrum... et libera nos IN MISERICORDIA TUA. Ne despicias nos, 
Domine, CLAMANTES AD TE in afflictione, sed propter gloriam 
nominis tui et misericordiam, qua locum istum fundasti et in 
honorem sanclae tuae Genetricis... sublimasti, visita nos in 
pace et erue nos a praesenti angustia. Amen. 


El influjo del «clamor» en la Salve lo hace ver Dom Bauerreis 
en las siguientes semejanzas : 1.* El título de Advocata que hace re- 
ferencia a la institución medieval de la administración de amparo ; 
2." las palabras Regina misericordiae en relación con el Rex mise- 
ricordiae ; 3.* la expresión oculos tuos ad nos converte, alusión al 


72 SANTIAGO NAVARRO, C. M. F. 


movimiento de cabeza y ojos en el «clamor» civil; 4.* el fin de la 
Salve compuesta por Ademaro y que éste mandaba rezar antes de 
la Cruzada y en el camino. Otras semejanzas notadas por los auto- 
res citados quedan señaladas en el texto del «Clamor» copiado, con 
letras versalitas correspondientes a las cursivas empleadas por ellos. 


J. Leclercq confirma las ideas del monje de San Bonifacio, di- 
ciendo que el «Clamor» copiado fué compuesto por los monjes de 
St-Airy, para pedir al Señor alejara de ellos la devastación: que esta- 
ban haciendo sus enemigos en el monasterio. Ya hemos notado que 
esta fórmula apenas se diferencia de la aducida por el propio Bauer- 
reis como del siglo Ix, con lo que no es cierta la afirmación de Le- 
clercq. 


Excedería los límites de este artículo entrar en una discusión 
sobre el alcance de la palabra «clamor». La historia de las oraciones 
escritas con ese nombre permite dar a la palabra un sentido más 
amplio que el señalado por los autores que venimos comentando. 
Así, podrían reducirse al concepto por ellos indicado el «Clamor» 
que trae el libro de los Milagros de San Aigulfo, con ocasión de la 
persecución que sufría el monasterio Pruvinense por el robo de tres 
cálices hechos por un monje ; y el empleado por San Bernardo con- 
tra el Duque de Aquitania, Guillermo, cuando éste se negaba a de- 
jar volver a sus sedes a los Obispos que él mismo había depuesto. 


En cambio, las Consuetudines Benignianae traen en el capítu- 
lo 27 un modo de Clamor pro tribulatione, sin determinar la tribu- 
lación ; las oraciones o colectas finales: Concede nos famulos tuos... 
Omnipotens sempiterne Deus, qui facis mirabilia magna... y Hos- 
lium nostrorum... pueden servir, conforme al título, para cualquier 
tribulación. Estas mismas Consuetudines traen otra fórmula distin- 
ta para cuando los monjes querían pedir favor contra un devastador 
de los bienes de la Iglesia. 

A este tenor podríamos aducir otros Ordines y Consuetudines, 
que traen «Clamores» con sentido más amplio que el dado por 
Bauerreis. 

En Espafia tenemos el Liber Canticorum et Horarum de Fernan- 
do I de Castilla y de León, escrito el 16 de mayo de 1059. En el fo- 
lio 142 pone el Ordo ad medium Noctis, con el oficio de Laudes ; al 
terminar esta hora se lee: Clamor in die Cotidiano. La escritura de 
estas palabras parece indicar que han sido añadidas al libro en el si- 
glo xm. En el folio 158 pone: Explicit liber Canticorum et Ora- 
rum..., continuando después: CLAMOR: Media nocte surgebam. 
CLAMORES : Miserere, Domine, miserere. 

El Codex Silensis octavus, que contiene salmos, cánticos, him- 


LA ANTÍFONA «SALVE REGINA» 23 


nos y algunos oficios, y fué escrito también en el siglo x1, en el fo- 
lio 169, después de Laudes, trae: CLAMOR—media nocte... En el fo- 
lio 170: CLAMOR—Clamor noster... En todos estos casos la palabra 
clamor está escrita con los mismos caracteres que estas otras: 
sono (26), laudes, vespertinum, completuria... De todo lo cual cole- 
gimos que la palabra «clamor» significaba un género de oración 
que no puede restringirse exclusivamente al caso de necesidades po- 
líticas. Por lo menos, habremos de distinguir, como lo hacen algu- 
nos autores, el clamor maior y el clamor minor, reservando aquél 
para tales necesidades. 


Admitiendo que el «Clamor» tenga exclusivamente carácter de 
demanda en graves necesidades políticas, no puede, en modo al- 
guno, excluirse a España de tales necesidades. En el tiempo de la 
historia a que nos estamos refiriendo, vivía España la inquietud de 
una auténtica y desoladora Cruzada, en su guerra contra el invasor, 
que, además de haberle arrebatado su libertad política, perseguía a 
los cristianos de y saqueaba y arrasaba los templos. San Pedro de Me- 
zonzo fué testigo de uno de esos saqueos y estragos, y él trabajó con 
Bermudo II en la reconstrucción de la iglesia de su ets Si, pues, 
se quiere dar a la Salve carácter de «Clamor maior», compuesto para 
implorar el auxilio divino en una grave necesidad política, San 
Pedro de Mezonzo se encontraba en esa gravísima necesidad, y él, 
que pudo contemplar destruída la ciudad de Compostela, arrasada 
su iglesia, perseguidos sus cristianos, tenía razón para acudir «gi- 
miendo y llorando en este valle de lágrimas» a la que, por su oficio 
de «Reina de misericordia, vida, dulzura y esperanza nuestra», po- 
día obtenerle el consuelo de que «volviera hacia él sus ojos miseri- 
cordiosos» y sostuviera los corazones con la esperanza de que, «des- 
pués de este destierro, les mostraría a Jesús, fruto bendito de su 
vientre», Pocas situaciones más apropiadas para esta oración que 
la de aquella alma oprimida y atribulada por las calamidades produ- 
cidas en su iglesia y en su patria por la bárbara opresión musul- 
mana. 

Tampoco por esta parte hay repugnancia en que sea San Pedro 
de Mezonzo el autor de la Salve. 

Dom Bauerreis nos dice que no conoce ningün «Clamor» ante- 
rior al siglo IX, y el único que él encuentra de esa época es francés. 
Veamos si podemos aducir nosotros algo que sirva para indicar que 
antes de esa fecha y fuera de Francia se conocía ya ese género de 
oración. 


(26) Sono es el invitatorio o comienzo de Maitines; así, el Concilio de Mérida, 
c. 2, manda que en la tarde de los días de fiesta se canten Vísperas ante somum. 
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or 


En el Concilio de Mérida (año 666) se establece en el canon 3: 
Instituit sanctum Concilium, ut quandocumque eum (regen Reces- 
vinthum) causa ingredi fecerit contra suos hostes, unusquisque nos- 
trum in sua ecclesia hunc teneat ordinem, ita ut in omnibus diebus 
per bonam dispositionem sacrificium Omnipotenti Deo per eius suo- 
rumque fidelium atque exercitus sui salute offeratur, et divinae vir- 
tutis impetretur, ut salus cunctis a Deo tribuatur, ut victoria illi ab 
Omnipotenti Deo concedatur. Tamdiu hic ordo tenendus est, quam- 
diu cum divino iuvamine ad. suam redeat sedem (27). 

El Concilio XVI de Toledo (a. 693) trae una disposición pareci- 
da, que razona precisamente por la actitud del rey Egica contra los 
enemigos de Cristo y de la Iglesia. Los Concilios XII y XIV de la 
misma ciudad de Toledo, traen fórmulas parecidas. 

Si queremos conocer las fórmulas de esos auténticos y verdade- 
ros «Clamores», o demandas por el Rey y por la Iglesia, pues es 
sabido que eran los mismos los enemigos de ambos, las encontra- 
mos en la obra de FEROTIN, Monumenta Liturgica. 

Como no nos es posible aducir aquí todas esas oraciones, si no 
queremos abusar de la paciencia de nuestros lectores y del espacio 
que se nos ha concedido en la revista, nos contentamos con remitir 
al Liber Ordinum, de la Liturgia visigoda, que puede verse en la 
obra referida de Ferotin. Este libro era usado en la Iglesia española 
en el siglo vīr ; el manuscrito de Silos está terminado el 18 de marzo 
de la era 1090 (a. 1052). En él se encuentra uno de los capítulos más 
curiosos de la historia de la liturgia, encabezado con el título si- 
guiente : INCIPIT ORDO QUANDO REX CUM EXERCITU AD PRELIUM EGRE- 
DITUR. Contiene las oraciones por el Rey y su ejército; la entrega 
de la Cruz al sacerdote o diácono que ha de llevarla delante del mis- 
mo Rey ; de los estandartes, terminando con una bendición amplí- 
sima y herniosa. 

Sigue luego: ITEM ORATIONES DE REGRESSU REGIS, 

Cumpliendo las normas conciliares, se rezaba todos los días por 
el Rey, durante la guerra ; a su regreso, hecha la entrada solemne 
(un ejemplo puede verse en PL, XCVI, 795-798 ; y en De vitis PP. 
Emerit., in Act. SS. Bolland., tom. I, nov., p. 337), el Obispo le 
recibía con las oraciones y bendiciones que pone aquí el Liber Or- 
dinwm. 

Viviendo España en esos siglos en continua Cruzada contra el 
invasor, enemigo de la religión, las oraciones del rito mozárabe tie- 
nen, casi todas, ese mismo sabor. 

Véase este ejemplo, que tiene cierta relación con el «Clamor» 


(27) Cf. HEFELE: Histoire des Conciles, t. III, 304. 
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aducido por Bauerreis, en que se dice alrededor de la oración del Pa- 
ter noster, aunque en este caso precede, no sigue, como en el que él 
aduce, y puede verse también en Martène (28) : 


Clemens et immense et admirabilis Deus... libera nos de 
aquis multis, et de manu filiorum alienorum, ut qui per te re- 
nati sumus ex aqua et Spiritu Sancto, non patiamur ab Ethni- 
cis et irregeneratis divelli a sancto proposito, sed arcum eorum 
inconvertibilem converte, sagittas destrue, pharetras retunde, 
gladios perime, lancias divelle, consilia quae in nos acuunt 
maligna confunde, et in ipsos, si credere noluerint, retorquen- 
do converte, atque mos fidei scuto protege, qualiter, quia hic 
propter nomen Filii tui... diversa a gentibus sustinemus op- 
probria, portamus infanda ludibria, illic, pro fide quam cre- 
dimus, et fro qua usque ad mendicitatem et mortem distrahi- 
mur, concedatur remissio peccatorum... 


Esta oración, tan semejante en su sentido y forma al «Clamor» 
que otros autores han presentado como modelo, y que también se 
decía en la Miasa, al Pater noster, se encuentra en el Liber Sacra- 
mentorum, anterior al siglo IX. 

De los tiempos de la persecución arriana parece que es la Inlatio 
de la Misa de la dominica III post octavas Epiphamiae, más breve, 
pero con las mismas ideas sustancialmente, 

También tienen perfecto sentido de «Clamor» las oraciones que 
en la Misa de San Clemente trae el mismo libro con el título de 
Oratio ad Pacem y Ad orationem Dominicam. A ellas podríamos 
añadir varias otras que se leen en los misales gótico y mozárabe, 
con fórmulas escritas para semejantes ocasiones, en las que, a ve- 
ces, se alude a los lugares en que se refugiaban los cristianos espa- 
ñoles al ser devastadas sus tierras por los invasores. 

No creemos que nadie pueda tomar en serio el influjo de la ora- 
ción que más arriba transcribimos en la redacción de la Salve; re- 
cordemos algunas de las palabras subrayadas por Bauerreis para 
probar ese influjo: Ad Te prostrati clamamus... in misericordia 
tua... clamantes ad Te... 

El giro más repetido, se lee muchas veces en la Sagrada Escri- 
tura, sobre todo en los Salmos, que con tanta frecuencia repetían 
aquellos obispos y sacerdotes. Véanse, a título de ejemplos, algunos 
de esos usos: En el Salmo 26, 7, dice: claniavi ad te. En el 27, 1: 
ad te clamabo; este giro podríamos verlo multiplicado muchas ve- 


(28) De Antiquis Ecclesiae Ritibus. Antuerpiae, 1764, ol. IV, 1. V, c. XVI. 
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ces. En el Salmo 30, 17: salvum me fac in misericordia tua. En el 
libro II de los Paralipómenos: ut aperias oculos super domum, is- 
tam. Los libros de Esdras y Nehemías tienen otras frases totalmente 
parecidas a éstas. No es necesario que el autor de la Salve haya, 
tenido delante la oración aludida para recoger estas ideas y estas 
frases; le eran muy familiares por el uso de la Sagrada Escritura. 


Si no satisficiera a esos autores esta explicación, recorramos bre- 
vemente la liturgia espafiole de esos siglos, tal y como la encon- 
tramos en los dos libros citados, el Liber Sacramentorum y el Liber 
Ordinum, y veremos cómo en oraciones anteriores a la aducida como 
modelo, leemos las mismas fórmulas, sin que con ello queramos 
decir que la redacción de esa oración dependa de estas otras, puesto 
que creemos que todas dependen de la fuente común, los Libros 
Sagrados. 


El concepto de advocatum. lo encontramos en la Inlatio de la 
Missa de Translatione Corporis Sancti Saturnini: quo peregrina ne- 
regrina necessitas communem. quereret advocatum. 

En la Missa unius Virginis, ad orationem Dominicam, dice: 
ad te proclamemus e terris... ad te semper proclamantes... 

En la Missa Sancti Cucufati, Inlatio: tibi post nostrum obitwm 
coronandi presentemur. 

La Missa II quotidiana, dice Post Nomina: Clamantibus nobis 
ad te, Domine misericordie, mioveat misericordiam; tuam uos (vox) 
fidelis et flebilis. 

La Missa in XV? Dominico quotidiano dice en la Inlatio: lacri- 
mantium non despicis gemitus, sed placatus dignaris adesse flen- 
tibus... 

En el Ymnus de profectione exercitus, se lee: nostrorum gemi- 
lus aspice... 

En otro himno que tiene por título Pro varia clade, encontramos 
estas frases: spes tranquilla... ad te confugimus... 

Ac proinde pium cernui omnes 

sanctum, Christe, tuum quaesumus vultwm... 


Como se ve, la semejanza de las frases es muy grande ; nuestros 
mayores, que las empleaban en su liturgia, no tuvieron necesidad 
de salir de su propio ambiente para que, al tratar de redactar nuevas 
oraciones, recurrieran a ellas, El encuentro, pues, de tales semejan- 
zas, no puede nunca bastar por sí solo para hacer depender una 
oración de otra, sobre todo si para ello es necesario ir a buscarla 
fuera de la propia liturgia y del propio ambiente. 

Con esto creemos haber demostrado que el nuevo argumento, 
tomado de los «Clamores», en nada desvirtüa la tesis del origen 


LA ANTÍFONA «SALVE REGINA» 77 


—— 


español en la Salve, pues, aun admitiendo que ella sea un «Clamor», 
en su sentido más estricto, las necesidades de la Iglesia española, 
y en especial de la compostelana, donde vivía su autor, lo recla- 
maban ; de hecho, ese género de oraciones era conocido en España 
con bastante anterioridad al «Clamor» aducido como más antiguo. 
Si, pues, la redacción de la Salve ha de depender de alguna de esas 
oraciones, basta recurrir a la propia liturgia española, y en ella se 
encuentran modelos perfectos de tales oraciones y gran nümero de 
conceptos y frases muy similares a los empleados en la Salve. 

Sin embargo, repetimos lo que dijimos al principio de nuestro 
trabajo. Estamos muy lejos de creer que hemos aducido argumentos 
apodícticos para reducir al silencio a los adversarios de esta tesis 
del origen español de la Salve; creemos más probable esta posi- 
ción ; vemos en ella menos dificultades históricas que en las otras 
dos; pero confesamos que es preciso esperar nuevas aportaciones 
para decidir definitivamente la cuestión. Estamos contentos con 
haber intentado demostrar que, hasta ahora, no se han aducido ar- 
gumentos que hagan incompatible la atribución de la Salve al gran 
obispo espafiol San Pedro de Mezonzo. 


SANTIAGO NAVARRO, C. M. F. 
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Mary and the Mass 


N the supreme seconds of each day, the priest pronounces the tran- 

substantiating words: «This is My Body», and as God the Fatker 
acknowledges the sacramental presence of His Word made Flesh, God's 
Mother Mary gives full approval to the immediacy, the relevancy, and 
the truth : «This is my Body.» 

For this Body sacramentally conceived is Flesh of her flesh. This 
Body sacramentally formed, gestated by God's power, is flesh woven 
from her womb, fashioned from her own pure flesh. Therefore Mary's 
offering and co-operation gives new meaning to the Mass. 

Just as Mary stood beside the cross on Calvary sharing with her Son 
Christ the three hours agony; compassionating in her soul the passion 
Christ suffered in the flesh upon the cross; dying mystically the death 
Christ died upon the cross for sin and redemption ; sharing objectively, 
although subordinately, the objective work of Christ's sacrificial 
redemption, so too Mary at Mass invisibly stands beside the princinal, 
yet invisible priest as He actually offers each Mass; in the daily 
sacrifice of her Son, Mary at Mass joins the sacrifice of her soul in 
gaining grace for men, thus applying the fruits of Christ's sacrifice 
to mankind. 

Beside her invisible Son in the flesh and her son in the spirit, the 
visible priest, Mary stands as they co-celebrate the sacrifice of each 
Mass. To the interior sacrifice, the oblation of a humble contrite heart 
offered up to the Creator, Mary joins the interior sacrifice of her 
Immaculate Heart. In union with the hearts of the co-priests, her 
Immaculate Heart perfectly expresses the four ends of sacrifice: ador- 
ation, thanksgiving, propitiation and impetration by the creature of 
his Creator. Like some minister of the ancient Jewish temple, Mary 
ministers to the great High-Priest of the sacrifice, Who is her Son. 
Like some chosen representative of the people, the miediatrix between 
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the people and the priest, she leads in and prepares the victim for the 
sacrifice. Out of her supreme God-given largesse, she gives her best gift 
for the daily sacrifice. 

What was her whole life from conception to Calvary but one long 
preparing of her Son, the Victim for the sacrifice? What are the 
mysteries of her rosary but an ineffable mingling with the mysteries 
of the Incarnation and Redemption? What was her life from the 
Ascension to her Assumption but a leading in and preparation of the 
victim of Christ’s mystical Body? What is her glorified life in heaven 
now, but a co-operation in the continuation of the redemption; of a 
ministration and a preparation of the victims of the sacrifice of Christ's 
mystical Body in the daily sacrifice of His real Body ? 

Mary then ministers as a kind of deacon at every Mass. Daily she 
mystically renews her offering of God's best gift of sacrifice; daily 
she mystically presents the sacrificial oblation from her own flesh and 
blood, the oblation of Christ's Body and Blood. And just as the victim 
and the consecrated oblata in each Mass are fruit of Mary's womb, so 
too the fruits of her mystical womb are other Christ, members ol 
Christ's mystical Body, victims—her sons spiritually brought forth on 
Calvary; victims sharing in her compassion and the Passion of het 
Son Jesus for the redemption of the world. 

Since, then, Mary's presence is a part of every Mass, that presence 
gives new meaning to the Mass. The meaning that she conveys, perhaps, 
is this: Our Lady's sorrows and sacrifices intermingle with the sacrific- 
ial flow from the reservoir of the Redemption on Calvary down 
through the channel of each daily Mass. And with that multitudinous 
sea incarnidined, she bids each mortal priest, her mystic son, blend all 
his sufferings and his sacrifices. By this Mare Nostrum of Christcentric 
sacrifice, Mary inspires the alter Christus sacerdos to orientate and 
motivate his life. To each spiritual son of her pain, Mary brings a 
realization of the essential sacrificial surrender and victimhood of the 
priesthood. And with that realization, she applies to the priest the 
great grace of renewing and reliving in his priestly life the victimhood 
of Christ, the Eternal Victim. 

Mary stood at the foot of the cross and united her compassion to 
the passion of Christ for the salvation of sinners. There she united her 
interior sacrifice to the bloody sacrifice of Christ for the redemption 
of mankind. And her role of co-redeemer she continues with the priest 
in each daily Mass. Just as on Calvary she spent herself in sacrifice 
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with Jesus to save the world, so now she continues to spend the precious 
premiums of that sacrifice with the priest in each Holy Sacrifice. 

In daily Mass, Mary is the co-operator, the inspiration for the priest. 
She reminds him that he is also a co-redeemer, in a true but a subjective 
sense. As such, the essence of his priesthood consist in spending self in 
sacrifice that the sacrifice of Christ may be more and more efficaciously 
spent for souls. Mary at Mass reminds the priest that to him has been 
given the sacred function and frightening responsibility of distributing 
the ransom of the redemption. His career is an exalted calling of 
exchanging the trifling tender of this world for the coin of Christ, 
and the crumbling gifts of material creation for the imperishable gift 
of God, Who is the Eucharistic Victim. 

Mary in the Mass gives new insight and meaning to the interior 
sacrifice of Christ on the cross and on the corporal. At Calvary, Mary 
assisted her *Creator crucified principally by offering with Him an 
interior sacrifice- the internal oblation of her Immaculate Heart in 
union with the Sacred Heart of Jesus sacrificed for sinners. At the 
altar Mary assists her alter Christus primarily by uniting her interior 
sacrifice of soul to the soul of the Mass, which is the interior oblation 
of the Sacred Heart offering Himself to the Father as a Victim of 
each Mass. 

Mary’s sacrifice of soul is a hidden sacrifice, as Christ’s interior 
sacrifice is a secret sacrifice doubly hidden beneath His sacrificial Body 
and Blood concealed beneath the sacramental species. As Christ’s interior 
oblation is the principal sacrifice of the Last Supper and Calvary, so 
is it the primary one in the priest’s daily oblation. Beside the altar and 
the Eucharistic sacrifice, Mary reminds the celebrant that the interior 
sacrifice of Christ at Mass is the secret and soul of the Holy Sacrifice. 
She reminds the priest that this secret and this soul is an inspiration and 
challenge to him. She reminds the priest that he has a key to that 
secret and an entrance to that soul; and that Christ wishes him to fully 
share that secret and occupy that soul. This the priest can do by offering 
up his own heart and soul as a victim; by uniting himself at Mass as 
a holocaust- with the interior oblation of Jesus. 

Mary brings new meaning to the Mass by reminding the priest that 
the soul of the Mass is the hidden interior sacrifice of Christ the High 
Priest, and that the priest can replicate and fulfill His priesthood only 
by the secret sacrifice of soul and holiness hidden with Christ mystically 
crucified at the Consecration. 
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With this realization of the supreme importance of the interior 
sacrifice at Mass, Mary reveals to the priest at the altar another meaning 
to the Mass. The meaning is this: That he is the representative of a 
redeemer robed in humiliation and reproach; that he is the minister 
of the God-man of grief, the Man of sorrows and, as such, he, the priest, 
is by vocation a man crucified to the world and to whom the world is 
crucified ; wearing the livery of Christ, Who, when by nature He could 
be called equal to the Father, took the form of a slave and despising 
the shame became obedient unto the death of the Cross. 

That is the meaning of the Mass that Mary reveals to each priest. 
Of his noble sacrificial vocation, she is constantly reminding him. In 
her goodness, she will give to him the grace to realize the meaning 
of his sublime vocation and live out that meaning in his life—bearing 
about in his own body the mortification of the Lord Jesus. 


JoHN P. MURPHY, S. J. 


E «Polysemos» il Protovangelo 


«...Quae enim in Vetere Testamento DICTA vel FAC- 
TA sunt, ila a Deo sapientissime sunt ordinata atque dis- 
posita, ut praeterita spirituali modo ea praesignificarent, 
quae in novo gratiae foedere essent futura» (Prus XII, Di- 
vino afflante Spiritu, «AAS», 1943, p. 311). 


DUE precipui del presente rilievo sono coloro, i quali es- 
sendo non solo a conoscenza del nostro modesto Polysemia sunt 
Sacra Biblia (1), ma perdippiú aderenti alla tesi ivi propugnata—tesi 
oggigiorno più che abbandonata, vilipesa,—vengono meno purtrop- 
po, benché inavvertitamente, al grave precetto della coerenza, sia 
nel maneggiare il vocabolario della Noematica, sia nel fare la ese- 
gesi di quei passi della Scrittura, che appartengono alla categoria 
detta degli Oracoli profetici. 

Ora, come tutti, o quasi tutti (2), detti Oracoli, quello—celebe- 
rrimo fra i più celebri (3),—che Mosè ha consegnato nel Gen. 3, 15, 
e che unanimemente e meritamente, vien oramai salutato quale Pro- 
tovangelo, per il divin messaggio di cui è pregnante,—$ precisa- 
mente un Oracolo polisemo, ricco cioè di molteplici significati, in- 
tesi tutti dallo Spirito Santo, a ciascuno dei quali peró spetta un 
posto gerarchicamente diverso : ubi enim est multitudo, ibi est ordo; 


(1) =PB: licenziato alla stampa in 4 fasc. (di circa 600 pag. complessivamen- 
te) tra il 1917 e il 1927. Quanto allo aggetivo greco «polysemos», primo fra i Teo- 
logi Scrittori latini a servirsene per qualificare un testo qualunque dal significato 
plurale e molteplice, fu Dante Alighieri. Cfr. la sua lettera a Can Grande, in «Opera 
omnia», p. 438; Firenze, 1921 (citata nel PB a p. 433). Dopo di lui, parecchi Autori 
(come il Melchior Cano; cf. PB, p. 455) hanno fatto ricorso ailo svelto e comodissimo 
aggettivo (introdoto nella lingua di Cicerone dal grammatico Vitruvio) per qualifi- 
care i testi biblici dal significato letteralmente plurale. Dovendo poi, noi stessi, attra- 
verso il nostro PB, ricorrere frequentemente alla formula «pluralitas sensus litte- 
ralis»—formula... pesante e lunghetta—, e volendo risparmiare sia a noi che ai let- 
tori tedio e fastidio, abbiamo, partendo dall'aggettivo, coniato il sostantivo «Poly- 
semia», svelto anch'esso, e dal significato chiaro e preciso. Non mancarono percio, 
al coniatore, le congratulazioni. 

(2 «Omnia, vel pene omnia»: è anche la formula, saggia e prudente, dell'Ippo- 
nense (PL, 34 78), nell'assegnare l'ambitus a quell'altra pluralità di sensi, propria 
della Scrittura, e detta «historico-typica» perchè poggiasi su «quae in Veteris Testa- 
menti libris gesta continentur (PL 34, 78). 

(3) Riteniamo fondata, e quanto mai indovinata, la qualifica di «Oracolo degli 
oracoli», assegnata al Protovangelo dall'illustre e benemerito Fondatore del Perio- 
dico «Marianum» (cf. 1946, p. 295). Non meno indovinata e fondata quell'altra, del 
medesimo, di «Regina di tutte le profezie cristologico-mariologiche» (ibid., p. 38). 
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ibi est primus, ibi et novissimus ; ibi prius, ibi et posterius,—specie, 
ben inteso, nelle cose di Dio, e nell’operato della infinita Saggezza. 

Quindi, per combattere efficacemente la ben nota tesi dei Len- 
nerz e dei Drewniack (4)—tesi che non fa per niente onore sia agli 
autori, che ai commendatori,—la Polisemia, se chiamata a dare un 
suo giudizio, a proferire una sua sentenza, si guardera bene innan- 
zi tutto di condannare, sia pure indirettamente, la versione dei Set- 
tanta in Gen. 3, 15 (5), dicendola «inaccurata», «ingannevole», «di- 
fettosa», «poco felice», «atta a mettere fuori strada», cioé «a far de- 
viare dal senso Messianico» ; si guardera bene, dicevo, la Polise- 
mia, di un atteggiamento cosi severo e cosi poco lusinghero, nei 
riguardi di una versione che, per ben quattro secoli, é stata, Urba 
et Orbi, l'unico testo di un Oracolo, che é in cima a tutti gli Oracoli, 
e che conseguentemente é il passo più importante di tutto il Vec- 
chio Testamento. Non sia mai che, nel caso qui contemplato, la 
Chiesa d'Oriente e d'Occidente, e per uno spazio di tempo non in- 
differente, abbia avuto tra le mani, e ritenuto come Scrittura cano- 
nica, un testo inaccurato non solo e poco felice, ma difettoso, ma 
ingannevole, e atto a far deviare dal senso messianico... Possono 
sentenziare in questo modo, soltanto gli esegeti che, non la Poli- 
semia, ma la Monosemia purtroppo hanno per guida e per Maestra, 
guida quanto mai «ingannevole» davvero, e maestra tutt'altro che 
di verità. 

Intangibile, dunque, e inappuntabile—perché in se vera, buona, 
e pienamente a posto con la grammatica, la filologia e l'analogia 
della fede,—la versione dei Settanta; versione da non dirsi affatto 
come «atta ad allontanare dal senso cristologico», ma solamente, 
e tutt'al più, come meno atta, di quella della Volgata, a condurvici. 
Meno atta, e quindi atta anch'essa! L'«observare» difatti, la testa 
del serpente, non é forse, e evidentemente, per il «conterere» ?... 
e il «conterere» non è forse, e evidentemente, effetto e conseguenza 
dell’«observare» ?... Ciascuno dei due verbi suppone e implica lo 
altro non solo, ma ambedue possono pleno jure avvalersi dell'ori- 
ginale stesso, e presentarsi come espressione fedele dell'ebraico 


(4) Cf. «Marianum», 1944, p. 76-96; ibid., passim, i sei qualificativi che stiamo per 
segnalare («inaccurata... Messianico»). È 

(5) La quale, com'é risaputo, invece del «conteret» e dell «insidiaberis» della 
Volgata, reca «observabit» e «observabis», lezione invero mai «abbadonata» da S. 
Girolamo, ma solamente posposta alla sua: «Melius habet in hebr.: ipse conteret... 
et tu conteres» (PL 23, 943). E' cosa ovia che là dove sono più sensi ,il primato d'ono- 
re appartenga al senso messianico, e non già a quello tropologico e morale. 


oo 
ca 


E «POLYSEMOS» IL PROTOVANGELO 


Sciuf, verbo dalla doppia accezione, una delle quali puó forse van- 
tare il diritto al primo posto, al posto d'onore, in quanto piü ovvia, 
come l'ha pensato il Doctor Maximus, ma non all'unico posto, met- 
tendo fuorilegge l'altra, quella cioè dei Settanta,—non ignari, tutt’ 
altro, della nativa lingua, e del vero e autentico significato dei suoi 
singoli vocaboli (6). 

Ed è purtroppo ad ogni piè sospinto che oggigiorno la Polisemia 
deve intervenire per fare da... pacificatrice, invitando i belligeranti 
a cessar il fuoco, perché in verità sparano tutti contro fratelli e ami- 
ci, erroneamente e... tragicamente ritenuti nemici; per cui, quarant’ 
anni fa, scrivevamo quanto segue: persuasum habemus «quamplu- 
rimas catholicorum exegetarum disceptationes de genuino sensu hu- 
jus vel illius scripturae, non ob aliam saepenumero causam, in infi- 
nitum protrahi et absque ullo exitu manere, quam ob erroneam... 
existimationem, unum scilicet solummodo inesse, sub uno signo 
litterae, litterale significatum» (cfr. PB, p. VII). 


Cosicché, tanti e tanti problemi dell'esegesi patristica, sono in 
realtà dei pseudo-problemi, non avendo del problema che le appa- 
renze ; anzi, nemmeno le apparenze se, trattando la Sacra Doctrina 
in compagnia, com'é doveroso, dei suoi massimi Esponenti, noi 
procureremo, sull'esempio dei medesimi, di farlo sempre alla luce 
del luminoso pluriletteralismo biblico, della luminosa ed indispen- 
sabile Polisemia, — inneggiando alla quale S. Agostino esce in 
questa congratulatoria esclamazione : «Quid in divinis eloquiis lar- 
gius et uberius potuit divinitus provideri quam ut eadem verba 
pluribus intelligantur modis, quos alia non minus divina contes- 
tantia faciant approbari ?» (PL 34, 80)—esclamazione rieccheggiata 
dai posteri le mille volte, e genialmente messa in forma scolastica 
dall' Aquinate con il suo celebre e magistrale : «Omnis veritas quae, 


(6) Nell’arabo dialettale del paese dello scrivente—e tutti sanno la parentela 
e affinità che corre tra l'arabo e lo ebraico—é sempre il verbo sciuf che si adopera 
per dire: vedi questa cosa, vedi quest'altra; vedi, osserva, quant'è buono Tizio, 
quant'é cattivo Sempronio. Cf. il Michaelis, in GESENIUS-ROEDBERG, Thesaurus Img. 
hebr...., p. 1.381, Lipsiae, 1853. Non riteniamo dunque sia fondato l'asserire che «il 
contesto esige che (il verbo sciuf) venga tradotto per «conterere» «insidiare» (come 
ha fatto S. Girolamo) e non già per «observare» («Marianum», 1944, p. 81, nota). Se 
il Dottore—alunno dei Rabbini, avesse veramente ripudiato l'«observare» dei Set- 
tanta, avrebbe tradotto per «conteres», et non per «insidiaberis», anche il secondo 
sciuf del Gen. 3, 15, come lo vediamo fare nelle Quaest. hebr. (: «Ipse conteret..., 
tu conteres; PL 29 943), in stretta, e quasi servile, conformità coll'originale. Ora, 
constatando che nella Volgata figurano, per un medesimo vocabolo, due traduzioni 
diverse dell'«insidiari»,—non è per noi giocoforza il conchiudere che l'illustre e 
autorevole Traduttore ha riconosciuto al mosaico sciuf la doppia accezione de qua 
superius, la sua cioè, e quella dei Settanta?—chè il loro «observare», o «servare», al- 
tro, sostanzialmente, non è che l'«insidiari» girolamino? 
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salva litterae circumstantia, potest divinae scripturae aptari, est 
ejus sensus» (in PB, p. III e 393), —della quale sentenza sarà forse 
cosa opportuna di riferire qui una nosira libera e compendiosa tra- 
duzione francese : 


«Toute interprétation vraie de l’Ecriture en est la vraie interpré- 
tation» (in PB, p. 393, nota 3). 


Non basta dunque asserire che la esposizione patristica del 
Gen. 3, 35, quella prevalentemente morale e tropologica dei primi 
secoli, pur essendo diversa da quella prevalentemente messianica, 
suggerita dalla Volgata, lungi dall'esserle opposta, é anzi concilia- 
bilissima con la medesima,—non basta, dicevo ; occorre aggiungere 
che—prescindendo dal paragone tra le due interpretazioni, —quella 
originata dalla versione dei Settanta deve dirsi pienamente indovi- 
nata, come é ndovinata la versione medesima, la quale—e lo ricor- 
davamo poc'anzi—rende fedelmente e mette in rilievo uno dei due 
significati del testo originale. Per cui, una tale interpretazione ese- 
getica, adottata (pur colla sola Volgata in mano) dallo stesso Aqui- 
nate, anzi dallo stesso Concilio di Trento (cf. DB, n. 903), non puó 
in nessum modo dirsi «accomodatizia», e quindi estranea all'intento 
dello Spirito Santo, come non diciamo accomodatizia quella sugge- 
rita dal testo girolamino, fedelissimo interprete della hebraica ve- 
ritas. 


Concludendo, diremo che, per essere veramente «scientifica», la 
Expositio della Parola di Dio, e quindi del Protovangelo, non può 
non osservare il precetto ermeneutico della Polisemia, e non atte- 
nersi alle sue direttive, pena la mutilazion della verità rivelata ; pena 
il guai delle «irritantes et stériles querelles» (7) nello stesso campo 


(7) Avendo per le mani, mentre scriviamo, l'annata 1946 de «Marianum», osser- 
viamo che essa si apre precisamente con una delle tante «querelles» e scaramuece 
esegetiche (in Jo. 2, 4; pp. 3-15), le quali, nate sotto il clima dell’uniletteralismo bi- 
blico e fomentate da quest’altro «seminator di scisma», non potranno mai comporsi 
€ risolversi se non ricorrendo alla saggia ed illuminata pacifera, la Polisemia,—da- 
vanti al tribunale della quale se vien portato il giovanneo problema del Quid mihi 
et tibi mulier?, ci sentiremo esortati imprimis a tener sempre presente che quando 
parla Gesù, parla l’Uomo-Dio, come quando parla Iddio, parla il Trinus et Unus 
(PB, p. 106); e che essendo la parola ad immagine e somiglianza di chi la proferisce 
(PB 10, 70-76), nessuna meraviglia —anzi!—che nelle parole di Colui che poteva dire 
alla propria Madre: sono «Tuo e non Tuo» («Marianum», l. c., p. 12), sei «figlia del 
tuo Figlio»,—nessuna meraviglia che nel nostro misterioso e mistico «Quid mihi et 
tibi?» ci sia posto—ampiamente! largemente!—per luna e l’altra «accentuazione» 
(ibid., p. 10) e cioè per quella agostiniana, dove l'accento é—divinamente!—(e qui 
Gesù parla più a noi che alla sua illuminata ed edotissima Madre) sul «non Tuo», 
e alla quale purtroppo si vede costretto il ch. Espositore di rinunziare (il che, in 
simile congiuntura, ci faceva uscire in questo lamento: o permagnam inaestimabilis 
margaritae jacturam»! PB, p. 24); e per quella dove viceversa l’accento é—amore- 
volmente! teneramente! ineffabilmente!—sul «Tuo»; accento fatto sentire dallo 
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cattolico ; pena il venir meno agli insegnamenti della Divino afflante 
Spiritu, la quale, nel passo citato in cima alla prima pagina, chia- 
ramente ed espressamente proclama la presenza nella Scrittura di 
ambedue le pluralità semantiche, della istorico-tipica non solo 
(«..in V. Testamento... FACTA ..»); indiscussa quella li, e poco 
meno dogma di fede), ma anche della letterale («...in V. Testamen- 
to DICTA...»)—proclamazione del resto, in piena conformità alla 
unanime e secolare tradizione veicolata nel, e dal solenne venerando 
assioma: Vetus Testamentum, in Novo patet, et Novum in Vetere 
latet. 

A nessuno peró deve far meraviglia che il Signore abbia atteso 
interi secoli per suscitare nella sua Chiesa Colui che, regalandoci 
la Volgata, ci avesse messo tra le mani un Protovangelo idealmente 
messianico, e avesse fatto quindi venir a galla il più importante dei 
due sensi del nostro Oracolo, quello cioé cristo-mariologico. No, 
nessuna meravigilia se ricorderemo l’ommia tempus habent del Sa- 
vio: proprio omnia, a cominciare dalle molteplici e successive fasi 
manifestative del dogma cattolico. Per cui, non ostante che il testo 
girolamino avesse già da parecchio soppiantato, nella Chiesa latina, 
quello dei Settanta, piacque tuttavia a Colui qui gubernat omnia, 
che il nodo dell'Immacolato Concepimento—verità certo non ultima 
tra le verità rivelate—non fosse venuto al pettine della Teologia 
sisteniatica e del solenne Magisterio che, rispettivamente, dopo etto 
e quattordici secoli !... 

Davvero, omnia tempus habent. Ma chi ha fretta, e sente il biso- 


Zolli con il cuore di un innamorato per il dolce Cristo e la sua amantissima Madre, 
con la mente di un profondo conoscitore dei loro adorabili e celestiali Misteri. 

Se dunque, per il «nondum venit hora mea», «il problema in discussione fa capo 
a... il Mistero della Croce» («Marianum o», l. c., p. 13), fa capo altrettanto, e su tutta 
la linea, alla «mira profunditas Eloquiorum Dei» (PB, p. 270), la profondità tale da 
suggerire all'Ipponense di applicare, anche alla Parola di Dio, il «cum consummave- 
rit homo, tunc incipit» (PB, p. 290): cioó, sempre punto daccapo. S'incomincia, quan- 
do abbiam finito!... 

Quindi, nessun bando a nessuna interpretazione—nuova o meno,—se fiancheggiata 
e garantita dalla grammatica, dalla ragione, e dalla fede. Ed ecco felicemente realiz- 
zata, anche nel campo biblico, la perfetta e beata «coesistenza nella verità»,—misco- 
noscinta la quale, non è purtroppo cosa rara oggigiorno l'imbatterci in sentenze 
simili a un recente Scrittore, e a conclusione di un suo studio comparativo sull'ese- 
gesi in 1 Cor. 13 dei Padri Latini e Greci: igitur «relinquendum esse hunc modum 
interpretandi (Latinorum), et magis methodum Patrum Graecorum esse recipien- 
dam» (cf. «Collectanea Franciscana», 1954, p. 424),—e trattasi di una coesistenza 
possibile non solo, ma ermeneuticamente ideale: son le stragi della Monosemia!. 
ultima delle quali è la quanto mai deplorevole, temeraria, e tutt'altro che scientifica, es- 
clusione, dal Panem. quotidianum, del senso eucaristico, benchè solennemente dichia- 
rato (cf. la Sacra Tridentima Synodus del 20 dic. 1905) senso principale, e principal- 
mente inteso dallo stesso divin Autore dell'Orazione domenicale. Cf. P. ANDRES FER- 
NANDEZ, Vita di Gesù Cristo, p. 38; trad. itali., Roma, 1954. Per raggiungere il «vero 
significato» della Parola di Dio, è alla «maggioranza degli Autori moderni» che 
dobbiamo credere, o agli Autori e Scrittori («fere unanimes» nel caso nostro) della 
'Tradizione?... 
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gno di abbreviare il tempo che, nel campo esegetico, separa il cerca- 
re dal trovare, e il bussare dall'essere aperto, costui deve imprimis 
scuotere il giogo tirannico del regnante uniletteralismo—regno ri- 
teniamo effimero,—e tener sempre presente con un Girolamo, un 
Tommaso, un Bonaventura, che «margarita est sermo Dei, et ex 
omni parte forari potest» (8) ; che «infinita verba hominum. non pos- 
sunt attingere unum. Dei verbum» ; che «quidquid aliquis exponens, 
rationabiliter elicit ex scriptura aliqua, hunc sensum Spiritus Sanc- 
lus in Scriptura incluserat». Queste, le «verità» ; questi, gli assiomi, 
che devono «liberare» la nostra esegesi dalla triste e umiliante schia- 
vitù della monosemia, spezzandone le ferree catene, e dando agio 
all'esegeta del Nuovo Testamento di navigare in alto mare, confor- 
me al duc in altum del Divin Maestro, e di scendere senza fermarsi 
nelle profondità dell'infinito pelago delle Sacre Scritture, pur sa- 
pendo di non poter mai toccarne il fondo. 


NiccoLa Assouap, O. F. M. 


(8 Cf. PB, p. 87: per i due seguenti testi: PB, p. 318, e Coll. in Hexaem., ed. 
Delorme, p. 179. 


LA NOUVELLE EVE 


L'assamblée de la Société Française d'Études Mariales 
à Angers. 13-15 Septembre 1955. 


pas le grand amphithéâtre de l'Université d'Angers, le 13 Sep- 

tembre 1955, sous la présidence de S. E. Mgr Chappoulie, en 
présence du Recteur de l'Université, Mgr O. Riobé, la Société fran- 
çaise d'études mariales ouvrait sa 13° session d'études: la 2° con- 
sacrée au thème de la Nouvelle Eve (1). 

Ce sujet répond à une préocupation trés vive, notamment en 
France et en Allemagne (2) : situer la place de Marie et la significa- 
tion de son róle dans l'ensemble du mystére chrétien. Cette préocu- 
pation a une histoire. En réaction contre le penchant du XIX” siècle 
à exalter Marie pour elle-méme, sans référence suffisante au plan de 
Dieu, Newman et Scheeben ont, chacun à leur facon, posé le pro- 
bléme de l'intégration de Marie dans !a théologie. Leurs tentatives 
qui eurent sur l'heure peu d'écho, ont pris, depuis une dizaine d'an- 
nées surtout, une importance de premier plan. 

Comme le thème Marie et l'Egiise dont l'étude occupa les ré- 
unions de la Société française d'études mariales de 1951 à 1953 (3), 
le thème de la Nouvelle Eve est une contribution à ce probléme d'en- 
semble. Puisque les deux thémes sont si étroitement apparentés, 
pourquoi la seconde formule accuse-t-elle une dissymétrie à l'égard 
de la premiére? Porquoi dire la Nouvelle Eve plutót que dire «Eve 
et Marie» comme on disait «Marie et l'Eglise» ? C'est afin d'élargir 
la perspective. La question posée aux rapporteurs n'est pas : «Quels 
sont pour les Pères les éléments du parallèle Eve-Marie» ; mais: 
«Que représente pour eux la nouvelle Eve»? Marie, l'Eglise, la 
femme en général, des femmes particulières, ou d’autres choses 
encore ? Et quelle place la mère du Sauveur occupe-t-elle dans cet 


(1) La 12e session tenue à Lyon: «Etudes mariales», 12 (1954), La Nouvelle Eve, I 
est publiée à Paris, chez Lethielleux «Etudes Mariales», 12 (1955), La Nouvelle Eve, 
II, paraîtra en mars prochain. Le présent compte rendu, fait sur la base des confé- 
rences orales, ne multipliera pas les références. On les trouvera lors de la parution 
du volume. 

(2 Die Heilgeschichtliche Stellvertreterung der Menschheit durch Maria, Pader- 
born, Schóningh, 1954, etc. Le récent article de K. RAHNEK, Le principe fondamental 
de la théologie mariale, dans «Recherches de sciences religieuses», 42 (1954), np. 481- 
522, etc., répondent à ce souci. 

(3) «Etudes mariales», 9-11 (1951-1953) Marie et l'Eglise, LIII, Paris, Lethielleux. 
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ensemble? Constatation paradoxale qu’a enregistrée le P. Barré: 
C'est la femme de Job (tentatrice de son mari comme Eve d'Adam) 
qui reçoit la première le titre de «nouvelle Eve» (nova Heva) plu- 
sieurs siècles avant Marie, sous la plume de saint Augustin. Ce 
fait et une infinité d’autres demandaient à être loyalement exami- 
nés et mis en place. Sans doute le travail ainsi compris est-il diffi- 
cile (il serait plus aisé d’exploiter au plus court le filon des textes 
où Eve et Marie sont mises en parallèle, et de tirer de là un «prin- 
cipe» sur lequel on reconstruirait intrépidement toute la mariologie). 
Mais c'est à ce prix qu'on peut espérer rejoindre la tradition et dé- 
passer des solutions artificielles. 

Ce parti-pris d'élargissement des perspectives conduisait à une 
autre conséquence. Puisque le théme de la nouvelle Eve est plus ou 
moins étroitement lié à celui du nouvel Adam, il importait d'explo- 
rer ce point d'attache fondamental. Trois conférences y ont été con- 
sacrées, C'est par elles que nous commencerons. 


1. LE NOUVEL ADAM. 


Saint Paul, saint Augustin, saint Thomas: tels sont les trois 
sondages qui ont été accomplis sur ce théme. 

Monsieur A. Gelin P. S. S., professeur aux Facultés Catholi- 
ques de Lyon, présenta le témoignage de la théologie paulinienne. 
Elle se développe en trois étapes : 1.° I Cor. 15, 21-47: le premier 
Adam «souffle de vie», le dernier «esprit vivifiant», le premier tiré 
de «la terre, boueux» ( q7« f») le second «du ciel, céleste». 
2.2 Rom. 5, 12-19: L'Adam-type (wroc) et celui qui devait venir 
(põ): l'un constituant les hommes pécheurs par sa désobéis- 
sance, l'autre les constituant justes par son obéissance. 3.” Dans les 
prolongement de cette ligne de pensée se situent—sans qu'Adam 
soit nommé—Phil. 2, 6-11 et le thème de l'Homme nouveau {ex- 
pression propre à Paul) qui se déploie dans les épitres de la captivité 
( Eph. 2, 15; 4, 24; 3, 10) et se présente comme un avatar du théme 
Adam-Christ : il s'agit d'un renouvellement du vieil homme, cor- 
rumpu, par l'Homme nouveau, le Christ, qui le revét et le trans- 
forme dans la triple sphére sacramentaire, éthique (Eph. 4, 22- 
24, etc.) et ecclésiale (Eph. 2, 15 et 4, 13). 

A. Gelin situe l'originalité de la synthése paulinienne par rapport 
A ses sources. Les apocalypses mettaient en relief l'Adam idéal 
(l'Adam surhomme) d'avant la chute et l'Adam pécheur. Philon, 
les deux Adam: l'empirique et le céleste. Paul a pu s'inspirer de 
ces thèmes, mais sans servilité aucune. Et sa pensée est, pour l'es- 
sentiel, une élaboration des suggestions enveloppées qu'on trouve 
dans la tradition synoptique: Marc 1, 13 et surtout Luc 3, 38-4 
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1-13 comportent en effet des allusions à Adam roi du paradis et a 
sa tentation (4). 


Dans la discussion qui suivit, le rapporteur précisa le probléme 
du rapport Luc-Paul: c'est dans cette voie que l'on peut discerner 
le point d'insertion et les promesses (implicites) de développement 
offertes par la théologie paulinienne au paralléle Eve-Marie. 


. Le P. H. Rondet S. J. précise les origines, les aspects et la 
signification du théme du nouvel Adam chez saint Augustin. 


Les origines sont pauliniennes et patristiques: mais la lutte con- 
tre le pélagianisme (qui réduisait la transmission du péché d'Adam 
à une simple imitation) lui fit accentuer ce théme qui a chez lui une 
place centrale. 


Le développement se fait selon deux directions. 1. Ressemblan- 
ces entre l'Adam d'avant la chute et le Christ: Adam né de la terre 
vierge et le Christ né de Marie ; Eve née du cóté d'Adam et l'Eglise 
née du cóté du Christ (3). 2. Contraste entre l'Adam de la chute 
qui par sa désobéissance nous a perdu et le Christ qui par son obéis- 
sance nous a sauvés. 


La pensée de saint Augustin est dominée par l'idée que nous 
sommes contenus—de diverses maniéres—en l'un et l'autre Adam. 
Poussé par la logique du paralléle et prisonnier de schémes tradu- 
cianistes (6) qui, malgré lui, influent sur ses formules, il n'a pas 
réussi à expliquer le sens de cette inclusion dans notre premier père, 
qu'il affirme avec tant de force. 


Dans la pensée augustinienne, le théme Eve-Eglise a un róle 
plus structural que le théme Eve-Marie. Ce dernier, repris de la 
tradition antérieure, apparaît de facon épisodique et n'est pas inté- 
gré organiquement au théme central du nouvel Adam. 


Dans la pensée de saint Thomas, le théme du nouvel Adam, qui 
aurait pu facilement jouer le rôle d'un principe sotériologique cen- 
tral, est demeuré accessoire. Le P, Nicolas nous le montre par une 
analyse vigoureuse et rigoureuse des textes: il nous fait sentir à 
Ja fois la richesse des éléments que la théologie du docteur angélique 
présente sur ce point, et la place modeste qu'ils occupent dans la 
synthése thomiste. Ces limites tiennent à deux raisons principales : 
r. Saint Thomas a été plus frappé par le contraste des deux Adam 


(4) Comme Adam, le Christ, lors de sa tentation, vit «au milieu des bétes (Mc 1, 
13. Cf. Gen. 2, 18-21 et Js. 11, 6-8) Comme lui, selon les récits de la Vita Adam du 
ler siécle, il est servi par les anges (toujours Mc 1, 13). Ces suggestions prennent 
leur sens dans le cadre du théme de la «nouvelle création» messianique proposé par 
les prophétes, présent aux évangélistes, et développé par saint Paul. 

Luc fait remonter sa généalogie du Christ jusqu'à Adam (Luc 3, 38) et aussitôt 
comme Adam, Jésus est tenté (Luc 4, 1-12). 

(5) Sur ce plan un contraste s'esquisse cependant entre le premier Adam: homo 
non filius hominis et le second: filius hominis. 

(6) Toutes les âmes créées en Adam 
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que par l’analogie de structure (que saint Augustin avait tendance 
à majorer) ; ce n'est pour lui que l'objet d'une comparaison, comme 
il le dit dans son Comm. in Rom. 2. Le plan de la Somme et des 
Sentences n'est pas dominé par la perspective historique et, de ce 
fait, n'offrait pas l'emplacement de développements particuliers au 
thème du nouvel Adam. Il est significatif que le Compendium dont 
le plan est axé sur l'histoire du salut le développe davantage. 


Quant au théme de la nouvelle Eve, il a une place négligeable 
dans la pensée de saint Thomas. Cela tient pour une part à une 
certaine dépréciation de la femme qui se manifeste en plus d'une 
occasion : (la femme n'est «aide» de l'homme que pour la généra- 
tion, car, pour le reste, un autre homme eut été une «aide» plus 
efficace; la faute d'Eve apparait plus piteuse que celle d'Adam, 
plus grave, sans doute, mais empreinte de plus de lucidité et, en 
quelque facon, de pius de grandeur). Saint Thomas—le plus ample 
et le plus profond écho de la tradition qui soit à travers les siécles— 
n'en a pas moins répercuté le théme de la nouvelle Eve: On trou- 
ve chez lui, épisodiquement, le rapprochement de la naissance vir- 
ginale des deux Adam et le théme Irénéen de la restauration d'Eve 
en Marie en vertu du principe de la retorsio ou recirculatio : «La ré- 
paration doit répondre à la chute» (III Sent., d. 12, q. 3, a. I, sol. 2). 


2. LA NOUVELLE EVE. 


Trois rapports étudiérent le théme de la nouvelle Eve dans la 
tradition : Théologie byzantine, liturgie, théologie latine du V* au 
IX* siècle. 

Le P. A. Wenger A. A.—que vient de révéler un sensationnel 
ouvrage sur les origines et l'histoire du dogme de l'Assomption (7)— 
prend la suite du P. Camelot qui avait présenté l'an dernier le pa- 
rallèle Eve-Marie jusqu'à saint Jean Damascène (8). Il étudie le 
thème de la nouvelle Eve chez les auteurs de la période byzantine, 
IX-XV? siècle. Il passe d'abord rapidement en revue une première 
série d'auteurs (IX-XIII* siècle): Photius, Jean le Géomètre (té- 
moin de grande importance), Michel Psellos, Jean Phournés, Mi- 
chel Glycas. Puis il consacre la majeure partie de son exploration 


+ 


aux mariologues des XIV-XV* siècles . Chez ces auteurs, pour 
5 


(7) A. Wencer: L'Assomption de la T S. Vierge dans lo. tradition byzantine du 
Vie au Xe siècle. Etudes et documents. Paris, Institut francais d'études byzantines, 
1955. Cf. les comptes rendus de J. GALOT, Aux origines de la foi en l’Assomption, 
dans «Nouvelle Revue théologique», 77 (1955), pp. 631-636, et R. LAURENTIN, Du nou- 
veau sur l'Assomption, dans «Vie Spirituelle», 113 (1955), pp. 181-185. 

(8) «Etudes mariales», 12 (1954). La Nouvelle Eve, I, pp 157-172. 

(9) Grégoire Palamas (tł 1359), Théopane de Nicée (+1385), Nicolas Cabasillas 
(+ après 1396), Isidcre Glabas (t vers 1397), Demetrius Cydones (f 1397/1398)—tra- 
ducteur de la Somme de saint Thomas d'Aquin—, Demetrius Chrysoloras (f aprés 
1430), Joseph Bryennios (f vers 1435). 
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la plupart méconnus, on trouve d’extraordinaires synthèses, d’une 
ampleur jusque-là inconnue en Orient. On décèle parfois chez ces 
orthodoxes l'influence de thèmes spécifiquement occidentaux (10), 
et jusqu'à des tentatives pour repenser la tradition orientale à l'aide 
des méthodes et notions scholastiques. 


A. Wenger situe largement la Vierge par rapport à l'anthropo- 
logie de ses auteurs. La Theotokos occupe chez eux une grande pla- 
ce, mais le paralléle Eve-Marie s'y développe rarement, et de facon 
peu originale. Pour nombre d'entre eux—et c'est un élément im- 
portant de leurs synthèses—Marie est l'homme nouveau repris aux 
sources; elle est le nouvel Adam plus que la nouvelle Eve, tant la 
transposition mariale des thémes christologiques est plus audaciuse 
chez eux qu'en Occident. 


A. Dom G. Frénaud O. S. B. professeur de théologie dogmati- 
que à Solesmes, il revenait d'étudier le théme de la nouvelle Eve 
dans la liturgie. Aprés un bref aperçu sur le secteur grec (11), le 
rapporteur examine les liturgies mozarabe, gallicane, ambrosienne 
et romaine ; puis, au fil des siécles, les nombreuses hymnes et proses 
liturgiques qui attestent le théme depuis Sédulius jusqu'à la fin 
du XIII? siècle. Le bilan est le suivant. A côté des «nouvelles Eve», 
qui rééditent les erreurs de la premiére, Marie est souvent présentée 
comme celle qui renouvelle Eve. Les témoignages sont nombreux 
du fait du grand nombre de piéces mariales qui nous ont été con- 
servées ; mais ce nombre ne doit pas nous en faire majorer l'impor- 
tance réelle, Le théme principal et central des hymnographes est 
la maternité virginale. Quant au théme secondaire Eve-Marie, s'il 
est numériquement plus représenté que le théme Marie-Eglise, cela 
tient au petit nombre des piéces ecclésiales : mais, en celles-ci, le 
rapprochement Eve-Eglise est plus central et proportionnellement 
plus fréquent, 


Un magistral rapport du P. H. Barré C. S. Sp. clótura la ses- 
sion. Ce prodigieux spécialiste qui a renouvelé notre connaissance 
de la théologie mariale latine reprit synthétiquement tout le déve- 
loppement de l'idée de nouvelle Eve, depuis saint Ambroise jusqu'au 
seuil de la période carolingienne (IV-IX° siècles). Ce développement 
se poursuit sur trois lignes: 1. Eve et l'Eglise. 2. Eve et les fem- 
mes (12) : Sara, la femme de Job, Hérodiade, Marthe, Marie Made- 


(10) Divers auteurs empruntent au scolastiques des schémes et notions irnmacu- 
listes. Demetrius Chrysoloras répercute un thème spécifiquement latin: la foi de 
lEglise résorbée en Marie seule, durant le triduum mortis. 

(11) En relisant le livre de Mercenier, le rapporteur a revelé 35 allusions plus 
ou moins explicites au thème Eve-Marie: plus de la moitié se situent dans la litur- 
gie de la Nativité de la Vierge. 

(12) On trouve aussi Eve et la femme chez Pierre Chrysologue—dont le P. Barré 
met en lumière jes textes scuvent mal interprétés. Eve est méme parfois (exception- 
nellement) comparée à des hommes 
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leine, vierges et martyres chrétiennes : des Eves tentatrices et des 
Eves annonciatrices du salut (13). 3. Enfin Eve et Marie (14). 


Au terme de son exploration, le rapporteur dresse un bilan. Il 
répond d'abord à trois questions à l'ordre du jour. Durant la pé- 
riode étudiée, Marie est-elle considérée comme «mére des hommes» 
(cf. Gén. 3, 20), associée du rédempteur (cf. Gén. 2, 18), et représen- 
tante de l'humanité dans l'histoire du salut? (Cf. saint Thomas, 
Summa theologica III, q. 30, a. 1). En dépit de certaines interpré- 
tations hátives, aucune de ces idées n'est encore dégagée. On n'en 
peut trouver que des ébauches sporadiques. C'est aux XI-XII° sié- 
cles (et pour la dernière question au XIII*) que ces thèmes s'explici- 
teront vraiment. Quant à l'unité des trois axes du parallèle (l'Eglise- 
les femmes-Marie) le P. Barré estime que le principe proposé par le 
P. Congar (15) en donne la clé. Tous ces paralléles à deux termes 
se réfèrent implicitement à un tertium quid qui est capital : l'écono- 
mie du plan divin. Le plan de Dieu sur la femme, ce plan réalisé 
dans l'Eve d'avant la chute, puis défiguré par la chute d'Eve et des 
femmes infidéles qui ont pris sa suite, il est repris à nouveau (par 
recirculatio) dans le saintes femmes, Marthe, Marie Madeleine, les 
vierges et martyres de l'Eglise, et, à une expression plus haute et 
plus parfaite, en Marie, dont la grandeur et l'importance ne se trou- 
vent pas «diminuées», mais situées et mises en pleine valeur par ces 
études historiques. | 


Il serait prématuré de dresser un bilan doctrina! de ces travaux. 
Ils ont pour objet une prise de conscience fidéle des données de la 
tradition. Les rapporteurs se sont fait une loi d'éviter les synthéses 
hátives. L'an prochain encore, le plan d'études s'en tiendra à l’his» 
toire. Le P. Barré poursuivra l'étude du développement dans Ja 
théologie latine du 1X* au XII" siècle. Le témoignage de l'icono- 
graphie, l'apport de Newman et de Scheeben seront examinés. Enfin, 
Gen. 3, 15, dejà étudié à la lumière de la tradition (16), sera examiné 
à la lumière de l'exégése. C'est seulement en 1957 que viendront 
les rapports de synthése et que seront résolus—autant que faire se 
peut—les problémes théologiques. 


(13) Ce thème avait été négligé par la thése (néanmoins remarquable de H. 
CoaTHALEM, Le parallélisme entre la Sainte Vierge et l'Eglise dans la tradition latine, 
Romae, Gregoriana, 1954 (édition d'une thèse soutenue en 1939). 

(14) Sur ce dernier point, le rapporteur a dressé un dossier de 82 textes qui 
sera publié en annexe à son rapport. 

(15) Y. M. J. Concar: Marie et l'Eglise dans la pensée patristique, dans «Rev. 
des Sc. Phil. et Théol.», 38 (1954), pp. 3-38. 

(16) «Etudes mariales», 12 (1954), pp. 77-156. 


DE VITA MARIOLOGICO-MARIANA APUD 
RELIGIOSORUM ORDINES 


(Cfr, "Ephemerides Mariologicae”, 5 (1955), 457 ss.) 


11.-Apud Congregationem Ssmi. Redemptoris 


1) Num B. Virgo Maria extraordinarium habuerit interventum 
in Congregatione condenda? 


1. Si familiae cunctae religiosae sacram tectamque retinent maria- 
lem sui Fundatoris haereditatem, id praetiosiori sibi ducit honori Con- 
gregatio SS. Redemptoris, quae Sctum. Alphonsum M. de Ligorio recolit 
Parentem, eximium Beatae Mariae Virginis nuntium et apostolicum 
praeconem (1). Quotquot huius marialis Doctoris res gestas mirantur, 
probe norunt illum ab incunabulis (prout non semel in suis scriptis pa- 
lam professus est) simul cum materno lacte hausisse tenerrimum erga 
Deiparam affectum, quem tum adolescens et iuris consultus, tum sacer- 
dos saecularis confovere perrexit, non raro in idipsum suaviter allectus 
specialibus Dei Genitricis beneficiis. 

Nee abfuit caeli Reginae benevolentia ab Instituti alphonsiani pri- 
mordiis. Cum enim Scto. Alphonso de nova suscitanda Congregatione 
primum supernum lumen obvenit, ad pedes ipse Beatae Mariae Virginis 
«di Monte» a. 1730 precabatur inter rudes pastores Tramontii supra mare 
gemmeum amalphitanum. Cum vero biennio transacto, die 9 novembris 
an. 1732 sodalium cinctus manipulo Scalis in regno neapolitano opus 
novi Instituti aggressus est, illud sub caeruleo pallio Immaculatae Con- 
ceptionis intra ecclesiolam monialium Scalensium, huic privilegio maria- 
no dicatam, fidenter reposuit. Deinceps pariter, quo securius iniquis illis 
temporibus propagatio nascentis societatis fieret, ea loca vel sanctuaria 
ad subsequentes fundationes praedilexit, quae mariali titulo insignieban- 
tur: ad B. M. V. Annuntiationis in Villa Liberi (1734), Sanctae Mariae 
Gratiarum Nuceriae Paganorum (1742), S. Mariae de Consolatione apud 
lllicetum (1746), S. Mariae «Matris Domini» in Capite Silari (Capose- 
le, 1747). 


(1) Super hac materia nuperrime publici iuris facta est dissertatio, quam pro 
Congressu Mariano Romano exaravit: De Spirituali B. M. V. Immaculatae praesentia 
in Familia Alphonsiana. In: «Spicilegium Historicum Congregationis SS. Redemp- 
toris», III, 1955, pp. 125-152. 
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2) De partibus et momento vitae marialis in propria Congrega- 
tionis spiritualitate constituenda. 


2. Ignis devotionis marianae pari tempore sodalium corda adussit 
atque in primitivo Directorio, in Regulis et Constitutionibus erupit. Quod 
si harum praecepta et consilia ad divini Verbi Redemptoris imitationem 
expressam ac quotidianam enixius convergebant, id non nisi per Mariam 
Ilaque afflante persequebantur; adeo ut inter stimulos quos Sanctus 
Fundator novitiorum gressibus admoveret, efficaciorem hune subderet, 
nempe quod «in Congregatione sive ex communitatis usibus, sive ex 
confratrum exemplis impelli videamur ac fere constringi ad Mariam in- 
vocandam et indesinenter colendam» (2). 


3) Num in aliquo alumno sanctitatis nota decorato, materna 
B. Virginis actio «singulariter» resplenduerit ? 
5 e 


Nihil igitur mirum quod familiaris omnibus congregatis evaserit se- 
dula Beatae Mariae Virginis invocatio, qualem in duobus clarioribus 
viris intuemur sanctorum aureola decoratis, videlicet in S. Gerardo 
Maiella atque in S. Clemente Me Hofbauer: primus imaginem refert 
humilis Fratris Coadiutoris domesticis officiis obeundis dediti, at in 
caelestem «Mammam» (hoc vocabulo saepe neapolitani Illam memora- 
bant) sese continuo adhaesione filiali vertentis; alius contra prototypus 
exstat militis Christi et Ecclesiae, verbo ac opere strenui missionarii, 
quin tamen victorias propriis viribus, sed piae Rosarii—usu triti—reci- 
tationi tribueret. 


4) Num et quaenam opera mariologica Legifer Pater conscrip- 
serit? 


Fons plenior, licet non exclusivus, unde fluenta devotionis potabant, 
manet aureum S. Fundatoris opus «Le Glorie di Maria», cuius sola recor- 
datio pro lectoribus sufficit. Equidem Sanctus Doctor et Legifer, qui 
animae suae dimidium his paginis concredidit, si easdem tam Christi 
fidelibus quam viris ecclesiasticis obtulit, prae primis adiudicavit filiis 
suis, quos tali exquisito pabulo cibare intendebat atque in apostolatum 
munire. 


5) Sub quo aspectu vel titulo B. Virginem praecipue venera- 
batur. í 


Quod si in praedicto opere nullum exclusive titulum marianum 
Sctus. Alphonsus extollit ideoque nullum Mariologiae specialem aspec- 
tum pervolvit, nihilominus pro temporibus ac loci opportunitate Media- 
tionem Beatae Mariae Virginis firmius ac longius vindicat, necnon pri- 
vilegium Immaculatae Conceptionis, quod tanto pugnaciore rythmo tue- 
tur, quanto iisdem diebus maiori fiducia Deiparam sine labe originali 


(2 Avvisi... Cons. XV. 
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conceptam elegerat totius Instituti Patronam et Ducem. «Mi sono diffuso 
[sic ipse in dissertatione super Immaculato Virginis Conceptu Gloriis 
Marianis inserta] più che negli altri per ragione che la nostra minima 
Congregazione ha per sua principal Protettrice la SS. Vergine Maria 
appunto sotto questo titolo della sua Immacolata Concezione.» Sic scrip- 
sit anno 1750. 

Sancto prorsus iure. Etenim si a. 1732 Scalis praesentia Purissimae 
Conceptionis Instituti cunabula recreavit, Ipsamet dilapsis tribus lus- 
tris a. 1749 Congregationis adolescentiam per approbationem Regularum 
pontificiam sancivit, et quidem singularibus rerum publicarum adiunc- 
tis, quae regem Carolum Borbonium impulerunt, ut Beatissimam caeli 
Imperatricem absque culpa conceptam declararet populi neapolitani ho- 
norificentiam ac totius regni dulcissimum Praesidium. Hine S. Alphon- 
sus eiusque filii in capitulo generali eodem anno 1749 Juranis (Ciorani) 
congregati hilari voce decreverunt: «Che la principale Protettrice della 
Congregazione sia Maria sotto il titolo dell’Immacolata Concezione.» Ad 
haec: «Che dopo il corso di Teología ogni soggetto debba far voto di di- 
fendere la dottrina dell’Immacolata Concezione di María.» Quod sane 
decretum renovatum fuit a capitulis aa. 1764 et 1793, quorum primum 
adddidit: «Quindi la sua festa sarà solennizzata dai nostri con la maggior 
pompa e divozione possibile.» 


6) Quinam characteres illius devotionis ? 


Characteres igitur apud familiam alphonsianam induit devotio ma- 
rialis collectivos, individuales et apostolicos. Collectivitas familiaris su- 
pernam Reginam colebat tanquam universae societatis Inspiratricem et 
Palladium. Singula membra Ipsam invocabant vitae spiritualis Exemplar 
et Tutricem. Agmen denique missionarium Ipsi in ministeriis obeundis 
restituebat munera specifica Corredemptricis et Mediatricis: novi etenim 
Alphonso duce apostoli ad «Redemptionem continuatam» (sic in Regulis 
Sanctus Legifer missiones definiebat) impares se ipsi fatebantur nisi 
Mariae «omnipotenti» prece coram populis roborarentur. Quoniam vero 
uti symbolum divinae victoriae super inferis potestatibus mysterium 
Immaculatate Conceptionis efferabatur, ideo Illius triumphantem influ- 
xum in gregis Christi remedium concionibus ac suasionibus efficaciorem 
reddere nitebantur. 


7) Quid B. Pater senserit de efficacia (et efficientia) B. M. Vir- 
ginis tum in animarum sanctificatione tum in ministerio apostolico 
exercendo ? 


Efficaciam namque Sanctissimae Mediatricis in animarum conversio- 
nem et sanctificationem vix ullus Doctor Ecclesiae lucidiore voce propug- 
navit ac S. Alphonsus, cuius sufficit Epistolarium pervolvere—ne opera 
publici iuris facta afferamus—, ut dignoscatur quanti ille duceret hanc 
Beatae Virginis in animabus ad perfectionem evehendis manuductio- 
nem (3). Influxum vero eiusdem Corredemptricis in universo apostolatu 


(3) R. TELLERIA: S. Alfonso María de Ligorio, II, Madrid, 1951, p. 418. 
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atque speciatim in missionibus sic extulit experientia edoctus, ut in pri- 
mitiva super missionibus Constitutione praescriberet: «Sta determinato 
nella congregazione generale prima (id est, in primo capitulo generali) 
che nelle missioni e esercizi si debba far sempre la predica di María 
SSma. come esperimentata la piü giovevole, e procurino i Padri in tutte 
le prediche di far sempre menzione dell'amore a Gesü Cristo e del ricor- 
so a María SSma, poiché in ció sta la salute di tutti: in amare Gesü Cristo 
ed in ricorrere spesso alla sua SSma. Madre María» (4). Concionem igi- 
tur praestituebat sensu theologico ditiorem super caelestis Mediatricis 
potentia atque misericordia, quin tamen a functionibus popularibus in- 
spirationi paraliturgicae subiectis abhorreret. De fructibus hoc pacto de- 
cerptis, exquisita eius humilitate minime repugnante, quasi se ipse glo- 
riari iam senex potuit asserens alios missionarios hac in re suum exem- 
plum imitatos fuisse (5). Ceterum propter hanc a suis filiis praestitam 
operam in pietate mariali diffundenda tanto gaudio perfundebatur, ut 
ipsis in epistola circulari octogenarius rescriberet: «Non mai lasciamo 
di raccomandarci alla divina Madre, giacché il Signore ci da l'onore e 
l'allegrezza di promuovere da per tutto le sue glorie: cosa che molto mi 
consola e mi da una grande speranza che questa buona Madre non las- 
cerà di avere cura specialissima di ognuno di noi e di ottenersi la grazia 
di farci santi» (6). 


8) Anm collective et ex Constitutionum praescripto aliqua B. Vir- 
gini obsequia rependantur. 


Talis mentis et cordis dispositio praeexigebat in sodalibus diuturnio- 
rem cum Maria intimitatem, Reguiarum etiam praescriptionibus fulci- 
tam. Hue conferebant obsequia collectiva, quae singulis diebus caelesti 
Patronae exhibebantur: ter quotidie meditationes invocatione B. M. Vir- 
ginis inchoabant atque absolvebant; bis per diem in Illius laudem lita- 
nias lauretanas recitabant; universae communitatis adunationes (v. gr. 
accademiae casuum hebdomadariae, capitulum culparum) precibus B. M. 
Virgini oblatis aperiebantur et concludebantur, Sub finem examinis gene- 
ralis vespertini, benedictione a superoire accepta, uno ore resonabat pre- 
catio illa dulcissima «Santissima Vergine Immacolata», quam Sctus. Al- 
phonsus in libello pro visitatione quotidiana SSmi. Sacramenti et Beatae 
Virginis christifidelibus proposuit. His adde lectionem vespertinam in 
refectorio super Deiparae excellentiis, septem novendiales in communi 
peractas ante praecipua B. M. V. festa necnon ante eiusdem Virginis 
de Perpetuo Succursu solemnitatem, praecedente in vigilio cuiusque festi 
speciali ieiunio, ac demum intensiorem quolibet sabbato vitae communis 
in Dei Genitricem dedicationem. 


9) Quibusnam exercitiis seu devotionibus in primis religiosi B. 
Virginem prosequantur? 


Quibus ex Regularum statuto exercitiis subiungere oportet alia ex 
priscorum usu et traditionibus accepta, praesertim ex Fundatoris co- 


(4) Amalecta C. SS. R. I, 1922, p. 211. 
(5) Lettera, II, p. 260. 
(6) Ibid. p. 287. 
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piosis exemplis, v. gr. psalmos sic dictos S. Bonaventurae in SSmum. Ma- 
riae nomen, precationem alphonsianam pro singulis hebdomadae diebus, 
integram Rosarii recitutionem (ex Regulae praecepto sola tertia pars im- 
ponitur), sui ipsius Virgini Immaculatae consecrationem, de qua infra 
dicemus. Immo apud plurimos congregatos, atque in provincia neapo- 
litana etiam recreationis tempore. traditio viget ad horologii sonum sa- 
lutandi Beatam Virginem cum «Ave María», memores sententiae alphon- 
sianae: «Fortunatae religiosi actiones quae inter duas avemarias inclu- 
duntur» et magis adhuc memores exempli Fundatoris, cuius praedictam 
consuetudinem in peregrini mentem revocat Nuceriae Paganorum hic 
versus prope veterrimum communitatis horologium: 


«Tinnitum quoties dabat hic horarius index 
Angelicum Alphonsus mox recitabat Ave.» 


Sicuti ex hucusque cursim delibatis patet, obsequia traditionalia suam 
cuique devotionem libere expandere sinit. Aliis quidem scholis magis ar- 
ridet intimitatem animae in Beata Virgine scrutari quam Eiusdem ex- 
cellentias et glorias efferre. Nihilominus si propius indoles pietatis ma- 
rianae apud S. Alphonsum eiusque familiam religiosam perpenditur, elu- 
cet quo pacto utriusque in Reginam gratiarum amor generosus, quoti- 
dianus, filialis, etsi obsequiis ordinariis nutritus, nullam dilectionis Sig- 
nificationem excludat ac prae aliis sic dictas «elevationes» altiores, quin 
ullam theoriam mariologicam vitae cuiusque spirituali imponere inhiet. 


10) Ad juvenes alumnos informandos in devotione erga B, Vir- 
ginem, quaenam opera praecipue in usw veniant? 


Nemo non videt hanc viri religiosi maturiorem messem, a iuvenili 
aetate, immo ab adolescentia praeseminandam esse. Huc collineant libri, 
exhortationes privatae et publicae, pietatis exercitia, B. M. V. festa alia- 
que in generis. Haud unica existit agendi ratio apud singulas Instituti 
provincias, utpote quae ante novitiatum in scholis apostolicis seu colle- 
giis praeparatoriis alumnos diversa mente considerant tanquam candi- 
datos vitae religiosae potentiales. Unum esseri potest: pietatem maria- 
lem solidum educationis fulcimentum ubique constituere huncque in 
finem iam inde a primis lycei annis degustanda adolescentibus praeberi 
scripta Scti. Alphonsi popularia, speciatim Glorias Marianas. In quibus- 
dam provinciis mos invaluit ut pro festo Immaculatae Conceptionis suam 
quisque alumnus Beatae Virgini consecrationem rescribat, quae inter 
missarum solemnia supra altare deponitur atque post communionem 
scribenti restituitur: is ergo non solum per collectivam alumnorum do- 
nationem hac die intemeratae Virgini sacratur, verum etiam ope conse- 
crationis personalis, quam deinceps apud se servat ac singulis anni sab- 
batis privatim renovare delectatur. 
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11) Decurrentibus studiorum annis, quibus mediis (collationi- 
bus, seminarüs, cathedra mariologiae, foliis scriptis...) alumni scien- 
tia mariologica imbuantur? 


In novitiatum adscitus eodemque per professionem absoluto studiis 
superioribus usque ad sacros ordines deditus pergit Studens pietatem ma- 
rialem alere iisdem quoad substantiam mediis atque caeteri religiosi pro- 
vecti, ea tamen adiungens, molimina quae suae studiosae aetatis sunt pro- 
pria, scilicet lectiones stricte theologicas super Mariologia hodierna, col- 
lationes seu Accademias huic materiae destinatas, libros atque ephemeri- 
des specialistarum, praeter superiorum ac magistrorum consilia, quorum 
ductu certamina publica instituuntur, v. gr. occasione alicuius centenarii 
mariani sive alphonsiani, aut ex impulsu cuiusdam encyclicae pontificiae 
vel congressus marialis, 


12) Num Congregatio aliqua exercitia marialia vel aliquam de- 
votionis praxim rae aliis evulganda susceperit? Quibus mediis de- 
votio hujusmodi propagetur. 


Ex his quae initio articuli memoravimus elucet filios Scti. Alphonsi 
primo Instituti saeculo [1732-1754] praeter locales sanctuariorum devo- 
tionem, quorum servitio addicti erant, ac praeter notiores titulos marianos, 
v. gr. Matris Boni Consilii, Septem Dolorum, B. M. V. de Monte Carmelo, 
B. M. V. de Sanctissimo Rosario, omni nervo contendisse ut «piam» de 
Immaculata Conceptionem sententiam latius inter populum diffunderent. 
Quem in finem missionibus utebantur, scriptis popularibus ac scientificis, 
«chartis» (miniaturas) inter gentem neapolitanam notissimis et non raro 
prodigiorum signaculo confirmatis. 


«+ Postquam vero a. 1854 dogma de Immaculato Virginis Conceptu procla- 
matum fuit, insperatum donum marianum non sine speciali Dei Providen- 
tia excepit familia alphonsiana: priscam nempe Deiparae Imaginem, quae 
de Perpetuo Succursu nuncupatur. Haec enim Effigies, labente saeculo 
decimo quinto e Creta insula Romam delata in ecclesia S. Matthei apud vi- 
cum Merulanum per tria saecula prodigiis claruit, donec ob temporum 
vicissitudines templum sub finem saeculi XVIII dirutum fuit et celebris 
huius Virginis byzzantinae Icon in sacello privato delituit. Tum vero ex- 
tructa a. 1855 ad viam Merulanam Generalitia Congregationis Domo eique 
nova adnexa ecclesia SSmi. Redemptoris et S. Alphonsi, decrevit Pius IX 
à. 1866, ut in eamdem vetusta Imago de Perpetuo Succursu solemni pom- 
pa transferretur. 

Hac via cito contigit ut miraculosa Effigies aestimaretur Redemptionis 
vessillifera per universum orbem ac proinde Seti. Alphonsi filii honorem 
susciperent praeconum huius devotionis, potissimum ab anno 1876 quo 
per Litteras Apostolicas idem Summus Pontifex ad gradum Archisodali- 
tatis evexit piam sodalitatem «a Beatissima Virgine de Perpetuo Succursu 
et a S. Alphonso María de Ligorio» ibidem a. 1871 erectam. Crevit inde 
sodalitatum numerus, quae ubique terrarum iuge Dei Genitricis adiuto- 
rium implorant ac quarum Romanum aggregationum Registrum summan 
3.757 connotat, dum eodem tempore veneratae Effigiei in ligno sive metallo 
ectypa seu reproductiones Roma in diversas nationes remissae ad 6.280 
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ascendunt. Absque difficultate intelligitur ingentiorem extitisse repro- 
ductionum copiam mediis mechanicis apud singulas gentes peractam. 


13) Num aliquam. adsociationem vel confraternitatem propriam 
habeat? Quanam florente vita in praesentiarum gaudeat praedicta 
adsociatio ? 


Florentissima reapse dici potest in orbe toto huius devotionis propa- 
gatio, adeo ut non sine admiratione ac aedificatione romani incolae quo- 
tidie excipiamus peregrinos ex magis dissitis terris ad princeps viae Me- 
rulanae sanctuarium certatim convolantes. Nec apud quasdam nationes, 
speciatim Hispaniam, deest huic advocationi marianae Status civilis be- 
nevolentia, qua fit ut ex officio declarata fuerit Beata Virgo de Perpetuo 
Succursu Patrona nonnullarum associationum sive coetum civium, qui 
nobiliores caritatis activitatis exercent. Ad specificam Archisodalitatem 
quod spectat, eiusdem vita in praesentiarum florens quoque dici videtur; 
attamen sodalitatibus adhaeret impedimentum aliis eiusdem typi asso- 
ciationibus commune, videlicet earumdem ab Actione Catholica hodierna 
divulsio plus minusve lamentata et recognita. 


14) Quaenam ephemerides indolis mariologicae a Congregatio- 
ne ubique gentiwm edantur. 


Huic demum titulo mariano dicantur pleraeque, licet non omnes, ephe- 
merides indolis popularis, quae ab Instituto in diversis provinciis edun- 
tur, v. gr. «El Perpetuo Socorro», Madrid.—«El Mensajero de Perpetuo So- 
corro», Puerto Rico.—«El Perpetuo Socorro en los Países del Plata», Bue- 
nos Aires.—«El Perpetuo Socorro», Chile.—«El Perpetuo Socorro», Méjico. 
«Le Perpetuel Secours», Haguenau (Alsatia).—«Il Perpetuo Soccorso», 
Bussolengo (Italia).—«Maria Hilf!», Münster (Westfalia).—«Maria Immer- 
Hil», Bischenberg (Alsatia).—«Der Marianische Sodale», Cham (Baviera). 
«Bulletin of Our Lady of Perpetual Help», New Yerk.—«Perpetual Help», 
Missouri—«Novena News», Colombo (Ceylan).—«Madonna of Perpetual 
Help», Montréal (Canada).—«Miriam», Porto (Lusitania). Omittimus alias 
plurimas eiusdem generis publicationes, quae, licet titulum marialem ex- 
presse haud portendunt, argumentis mariologicis quam saepissime de- 
lectantur. Modus quidem ea tractandi aptatur generatim populi necessita- 
tibus ac proinde easdem sociare satagens cum solida, etsi occulta, scientia 
mariologica, cuius methodi restat S. Alphonsus exemplar et magister. 
Eiusdem itaque vestigia premens spem fovent tanti Doctoris discipuli in 
via perfectionis cum María progrediendi aliorumque animas ad divinum 
Redemptorem adducendi. «L'amore a María, scripsit S. Alphonsus, é pegno 
sicuro del paradiso» (7). 


RAYMUNDUS TELLERIA, C. SS. R. 
Romae, in festo S. Alphonsi, 2 augusti a. 1955 


(7) Lettere, I 11. 
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ALDAMA, J. A., S. 1.: Boletín mariológico en torno a la redención preservativa. «Sal- 
manticensis», 1954, 764-777. 


A. R.: Liturgie mariale. «Quest. Lit. et Par.», 1955, 208-211. 


Baupucco, F. M., S. 1.: Mattia G. Scheeben, insigne mariologo dell'età moderna. «Cis 
viltà Cattolica», 1955, III, 508-518. 


: Nella scia della definizione dommatica dell'Assunta. «Civiltà Cattolica, 1955, 
II, 175-182. 


VO Ue S S. I.: Stampa mariana nell’Anno Mariano. «Civiltà Cattolica», 1955, TE 


CraPPI, L. O. P.: «Le meraviglie di Maria» di Mons. J. Lebon. «Sapienza», 1955, 470-76. 


DELIUS, W.: Maria in der neueren theologischen Literatur. «Theologische Zeitschrift», 
1954, 446-465. 


DE LA Torre, G., C. M. F.: Bibliografia mariana de revistas (Año Mariano). «Virtud 
y Letras», 1955, 94-111. 


EPHEMERIDES MARIOLOGICAE: 1955, 143 ss.; 258 ss.; 477 SS. 
HEvNck, V. O. F. M.: Zur Scotusbibliographie. «Franzisk. Studien», 1955, 285-91. 
LAURENTIN, R.: De nouveau sur l'Assomption. «Vie Spirituelle», 1955, II, 181-189. 


: L'Immaculée Conception. Les travaux dw Centénaire. «Supplément de la Vie 
Spirituelle», 15 nov. 1955, 455-481. 


Lynch, K. F., O. F. M.: De matrimonio Mariae et Joseph. Ms. Brussels Bibl. Royale 
1542, f. 227 rv. «Franciscan Studies», 1955, 79-84. 


MARIANUM: 1955, 132 ss.; 265 ss.; 405 ss. 


MARIOLOGIE und marianische Frómmigkeit (circa articulum H. Volk, in ephem. «Ca- 
tholica», R. Grosches). «Herder-Korrespondez», 1955, 415-418. 


MicHEL, A.: Notes mariales. «Ami du Clergé», 1955, 305-314; 601-612. 
NicoLas, M. J., O. P.: Théologie Mariale. «Revue Thomiste», 1954, 629-657. 


PeLSTER, F., S. I.: Zwei Untersuchungen über die litterarischen Grundlagen für die 
Darstellung einer Mariologie des hl. Alberts Grossem. «Scholastik», 1955, 388-401. 


Pris, G.: De Mariologie van het Jubeljaar. «Standaard van Maria», 1955, 280-298. 


oy Saepe qm mariologiques de l'année du Centenaire. «Eph. Theol. Lov.», 1955, 
112-120. 


SMETH, J., O. C.: Bibliographia Camelitana annualis; 1-1954; IX, Mariologia. «Car- 
melus», 1955, 402-412. 


SoLa, F. de P., S. 1.: La interpretación mariológica del Protoevangelio estudiada por 
el P. T. Gallus. «Estudios Eclesiásticos», 1955, 374-384. 


Mie o rint i A. A.: L'oeuvre mariologique du P. Martin Jugie. «Eph. Mar», 1955, 


II. DOCTRINA ASCETICA MARIANA 


ALESSANDRO DI S. GIOVANNI DELLA Croce, O. C. D.: La purificazione dell'anima. alla 
luce dei Maria Immacolata. «Rivista di vita spirituale», 1954, 367-377. 


ANASTASIO DEL Rosario, O. C. D.: La Madonna modelo di vita verginale. «Rivista 
di Vita Spirituale», 1954, 378-389. 


ANTONIO Maria, O. P.: La Madonna e l'Ordine Domenicano. «Vita Cristiana», 1954, 
564-568. 


Afo Mariano de 1954. (Plures articuli circa Congressus mariales, expositiones artis- 
ticas, monumenta cet.). «Miriam», 1955, 3-30. 


APODACA, H., C. M. F.: De espritualidad cordimariana. «Vida Religiosa», 1955, 221-227. 
Aver. J.: Salve Maria, Regina mundi. «Geist und Leben», 1954, 328-345. 


BARBEL, J., C. SS. R.: Marienpredigt im marianischen Jahr. «Trier. Theol. Zeit.», 1954. 
129-141. 


104 EPHEMERIDUM MARIOLOGICUS PROSPECTUS 


—— 


BENIAMINO DELLA TRINITÁ, O. C. D.: Regina Apostolorum. L’Apostolato interiore alla 
luce della Madonna. «Rivista di Vita Spirituale», 1954, 390-406. 


Bonano, S., C. M. F.: Our Blessed Lady’s influence in the discovery of America and 
during the colonial period of the United States. «Eph. Mar.», 1955, 47-86. 


Bossarp, A.: Beauté de Marie. «Nouvelle Revue Mariale», 1955, 2-13. 


BRINKMAN, B. R., S. L: S. Ignazio e la devozione dei gesuiti alla Madonna. «Vita 
Cristiana», 1954, 569-582. 


Weine. Zur Sinndeutung der Marienweihe. «Geist und Leben», 1954, 253-264. 


rper p E de M.: La Inmaculada y la Merced en Argentina. «Estudios» (Merced), 


BRUNES M., S. O. C.: L'Ordine Cisterciense. e la Madonna. «Vita Cristiana», 1954, 


BUONDONNO, P.: Maria nella spiritualità di S Luigi M. di Montfort. «Vita Cristiana», 
1954, 583-596. 


CHAULEUR, S., O. F. M.: Lu dévotion a la Vierge Marie chez les Coptes. «Marie» (Ca- 
nad.), 1955, juil.-aout, 126-127. 


Ciurro, N.: «La sua vita fu tutta una Assunzione». «Vita Cristiana», 1954, 513-526. 


Corzo, J. M., C. M. F.: Después del centenario inmaculista. Corazón de «Maria» y 
«Corazón de Maria». «Espiritualidad Seglar», 1955, 1-16. 


CRONACA DEL ANNO Mariano (cfr. Ephem. Mariol. 1955, 135). «Civiltà Cattolica», 1955, 
I, 678-681. 


CRUYSBERGHS, K.: De Tozwijding aan Maria. «Maria-Congres, Brussel», 1954, 113-128. 
D’Amato, A., O. P.: L'Immacolata e Satana. «Sapienza», 1954, 528-542. 
DANIELOU, J., S. I.: De Maagd en de Tijd. «Standaard van Maria», 1955, 229-243. 


DELATTRE, P., S. I.: Le saint esclavage, forme de dévotion envers la B. V. Marie. 
«Revue d'Asc. et Myst.», 1954, 348-360. 


De Reviers, J., S. I.: Marie Reine des Missions. «Educatrices Paroissiales», 1955, 


ERMANNO DEL SS. SACRAMENTO, O. C. D.: La Madonna nelle estasi di S. Maria Maddalena 
de’Pazzi. «Rivista di Vita Spirituale», 1954, 475-487. 


Esser, K.: Die Marienfrémmigkeit des hl. Franciskus von Assisi. «Wiss. u. Weish.», 
1954, 176-190. 


FEL E., C. M.: Vincenzo de Paoli e la Madonna. «Divus Thomas», 1954, 467-470. 


FERRAIRONI, F.: Un grande innamorato di Maria, P. Ippolito Marracci. «Vita Cris- 
tiana», 1954, 597-600. 


GARROUTEIGT, H., P. S. S.: La spiritualité mariale de la Bienh. Marguerite Bour- 
geoys. «Vie Spirit.». 1955, II, 58-66. 


GówEZ-MonENO, M.: La Inmaculada en la escultura española. «Miscelanea Comillas», 
XXIII (1955), 375-392 (con nurerosas reproducciones artísticas). 


HERMANS, J., S. M. M.: La Corédemption de Marie selon la doctrine du Père de Mont4 
fort. «Nouv. R. Mariale», 1955, 177-186; 246-255. 


HEUFrELDER, E. M., O. S. B.: Das Zeichen des Herzens. «Benediktinische Monatschrift», 
1955, 177-182. 


Hip, J., O. S. B.: Priesterliche Besinnung in Marianischer Perspektive. «Rev. Eccl. 
Liege», 1954, 301-324. 


Isiporo DI S. ELIA, O. C. D.: Il dogma dell’Immacolata e la rinascita del mondo mo: 
derno. «Rivista di Vita Spirituale», 1954, 359-366. 


JUBERIAS, F., C. M. F.: Proyección mística del misterio de la Inmaculada «Analecta 
Baetica», 1954, 118-148. 


LECLERCQ, J., O. S. B.: Saint Bernard et la dévotion médievale envers Marie. «Revue 
d'Asc. et Mys.», 1954, 361-375. 


LEFERINK, J. R., S. M. A.: Maria’s plaats in het Heilsgebeuren. «Standaard van Ma- 
ria», 1955, 299-307. 


LEMAIRE, Ch.: De vita mariologico-mariana apud Societatem Exterarum Missionum 
Paris. «Eph. Mar.», 1955, 245-248. 


Lemire, N.: La Maternité spirituelle selon Monsieur Chaminade. «Nouv. R. Mar. 
1955, 233-245. 


LONCKE, J.: Maria et sacerdotium. «Coll. Brug.», 1954, 340-350. . 
LoPE Campo,. A., C. M. F.: Cordimarianismo en Colombia. «Virtud y Letras», 1955, 
26-48. 


EPHEMERIDUM MARIOLOGICUS PROSPECTUS 105 


——————————————————— 


Luis BERTRÁN, SAN, O. P.: Trozos de sermones sobre la Inmaculada Concepción. 
«Ciencia Tomista», 1954, 591-602. 


MARIOLOGIA POPMLAR (plures articuli). «Miriam», 1955, 263-288. 


a F. J., S. L: Spouse of the Spirit of Christ. «Amer. Eccl. Rev,», 1955, 


MILLEVILLE, M., C. M.: La Medaille miraculeuse. «Marie» (Canad.), 1955, 202-205 
(sept.-oct.). 


Minon, A.: Le rôle de Marie dans la vie et l'apostolat du prêtre. «Rev. Eccl. Liège», 
1954, 276-288. 


Mono, P., S. C. J.: L'idea reparatrice delle grandi apparizioni mariane. «Palestra del 
Clero», 1955, 319-326. 


NEUBERT, E., S. M. M.: Lu prière a la Médiatrice de toutes les graces. «Nouv. R. Ma- 
riale», 1955, 164-1060. 


NicoLAU, M., S. I.: María en la vida de las almas. «Razón y Fe», 1955, I, 453-464. 


N. N.: De vita mariologico-mariana apud Congr. Presbyt. a Smo. Sacramento. «Eph. 
Mar.», 1955, 249-257. 


——: De vita mariologico-mariana apud O. C. «Eph. Mar.», 1955, 111-114. 


va PU vita mariologico-mariana apud Societatem  Mariac. «Eph. Mar.», 1955, 


O'Connor, W. R.: The Sorrows of Mary. «American Eccl. Rev.», 1955, 297-307. 


Mie La dévotion a la S. Vierge chez les Péres Blancs. «Eph. Mar.», 1955, 


RÁBANOS, R., C. M.: La Inmaculada de la Medalla Milagrosa. «Estudios Marianos», 
XVI (1955), 409-427. 


RADEMAKERS, H. P., M. S. C.: A devoçäo a Nossa Senhora do Sagrado Coraçäo. «Rev. 
Ecles. Brasil.», 1955, 34-53. 


RABNER, K.: Das Dogma von der Unbefleckten Empfingnis Mariens und unsere 
Frömmigkeit. «Geist und Leben», 1954, 100-108. 


REALEZA DE María (Plures articuli) «Miriam», 1955, 47-73. 


RoscHINI, G. M., O. S. M.: Le basi dogmatiche per costruire una vera divozione a Max 
ría. «Palestra del Clero», 1955, 345-354. 


SCHILLEBEECKX, H. M., O. P.: Betekenis en waarde van de Maria verschijningen (De 
criteriis pro apparitionum veritate). «Standaard van Maria», 1955, 154-162. 


SCHWARTZBAUER, E.: Catholici cleri Mater amantissima. «Theol. Quart.», 1954, 188-203. 


SounBIGOU, Mgr.: L'enseignement spirituel de la Corédemption mariale «Nouv. Rev. 
Mar.», 1955, 108-122. 


SPIAZZI, R., O. P.: L'Immacolata e lo spirito della civiltà. «Sapienza», 1954, 543-556. 


TYSZKIEWICZ, S., S. I.: Il culto di Maria presso gli «ortodossi» russi. «Vita Cristiana», 
1954, 546-555. 


UNGER, D. J., O. F. M. Cap.: Christ and. his Virgin Mother in God's eternal according 
to F. W. Faber. «Marianum», 1955, 369-391. 


VALENTINI, E., S. D. B.: Don Bosco e la devozione al Cuore Imm. di Maria. «Eph. 
Mar.», 1955, 235-244. 


VALENTINO DI S. MARIA, O. C. D.: Regina mundi dignissima. «Rivista di Vita Spiri- 
tuale», 1954, 420-430. 


VIEUJEAN, J.: Le sens de notre consécration a la Vierge. «Rev. Eccl. Liège», 1954, 
289-299. 


VoLk, H.: Christus und Maria. Dogmatische Grundlagen der marianischen Fróm- 
migkeit. «Catholica», 1954, 85-107. 


VouncH, P.: Benedicta. «Nouv. Revue Mar.», 1955, 14-21. 


WALLENSTEIN, A., O. F. M.: Der hl. Leonhard, von Porto Maurizio als Marienverehren 
und Wegbereiter der beiden letzten Mariendogme. «Franzisk. Studien», 1954, 
446-452. 


III. MARIOLOGIA POSITIVA 
(S. Scriptura, SS. Patres, Liturgia, Ecclesiae Magisterium) 


AGUIRRE, F.: La Asunción de la Santísima Virgen en cuerpo y alma a los cielos en 
la liturgia Greco-Bizantina. «Oriente» (Madrid), 1954, 3-20. 


ALCE, V., O. P.: L'Immacolata Concezione nell'arte «Sapienza», 1954, 557-583. 


S 


106 EPHEMERIDUM MARIOLOGICUS PROSPECTUS 


E _ 9P È a a I 


ALDAMA, J. A., S. I.: Orientaciones pontificias. Enseñanzas mariológicas en el Año 
Mariano. «Salmanticensis», 1954, 722-737. 


ANZALONE, P. V., O. M. I.: Preteso paralellismo mel modo di procedere del Concilio 
Trid. circa la Concezione di Maria SS. e della «Munificentissimus». «Palestra del 
Clero», 1955, 753-756. 


APERRIBAY, B., O. F. M.: La encíclica «Ad caeli Reginam» y la Realeza de María. 
«Verdad y Vida», 1955, 137-150; 325-347. 


ARRATIBEL, J., S. S. S.: Fiesta litúrgica de N. Sra. del Smo. Sacramento. «Revista 
Eucarística», 1955, 172-177. 

AUBERT, R.: L'épiscopat belge et la proclamation du dogme de l'Immaculée Concep« 
tion em 1854. «Eph. Theol. Lov.», 1955, 63-99. 


Baupuco, F. M., S. L: La Mariologia di San Germano. «Civiltà Cattolica», 1955, IV, 
409-414. ; 


BEUMER, J.: Die marianische Deutung des Hohen Liedes in der Frühscholastik. «Zeit. 
f. kat. Theol.», 1954, 411-439. 

BRINKTRINE, J.: Das Protoevangelium und die Unbefleckte Empfügnis Mariens. «Theo- 
logie und Glaube», 1954, 413-421. 


BRODMANN, B., O. F. M.: Mariens Jungfrüulichkeit nach Lk 1, 34 in der Auseinan- 
dersetzung vom heute. «Antonianum», 1955, 17-44. 


CALLEN, R. V., S. L: Selected signs of Mary's universal Queenship im medieval Li- 
turgy. «Marianum», 1954, 441-464. 


CARROLL, X., O. C.: Mary Immaculate in the Magisterium since Ineffabilis Deus. 
«Carmelus», 1955, 3-52. 


Cascante, J. M.: Nuevas perpectivas sobre la Corredención de María a la luz de la 
«Ad caeli Reginam». «Apostolado Sacerdotal», 1955, 133-137. 


Cassipy, J. F.: Our Lady in Ancient Hymns. «American Eccles. Rev.», july 1955, 1-5. 


CEccugTTI P. I.: Le Sub tuum praesidium, la plus antique des prières a la «Mère 
de Dieu». «Marie» (Canad.) 1955, 168-173 (sept.-oct.). 


CERrAux, L.: La vision de la femme et du dragon de l'Apocalypse en relation avec le 
protévangile. «Ephm. Theol. Lov.», 1955, 21-33. 


i L, C. M. F.: La encíclica de la Realeza de María. «Virtud y Letras», 1955, 
9-25. 


CoLunca, A., O. P.: La Mujer del Apocalipsis. «Salmanticensis», 1954, 675-687. 


Concar, Y., O. P.: Marie et l'Eglise. Perspective mediévale. «Rev. Sc. Ph. Th.», 1955, 
408-412. 


Coppens, J.: La Mère du Sauveur a la lumière de la théologie véterotestamentaire 
«Ephem. Theol. Lov.», 1955, 7-20. 


CRUYSBERGHS, K.: Maria’s Aandel in Krus- en Misoffer. «Coll. Mechlin», 1955, 533-44. 
CurLey, F. X., S. I.: The Lady of the Canticle. «Amer. Eecl. Rev.», 1955, 289-299. 
DECOURTRAY, A.: La Sainte Vierge dans la Bible. «L'Union», 1955, mai, 3-14. 

D. F. V.: Marie dans la Liturgie. «Quest. Lit. et Par.», 1955, 33-36. 


Drerz, I., O. E. S. A.: Ist die HI. Jungfrau nach Augustinus «Immaculata ab initio»? 
«Augustiniana», 1954, 362-411. 


FANTINI, J. S. L: Kejaritomene (Lc. 1, 28). Interpretación filológica. «Salmanticensis», 
1954, 760-763. 


FERNÁNDEZ, D., C. M. F.: El pensamiento de San Agustín sobre la Inmaculada. «Ana- 
lecta Baetica» (Teologado Claretiano, Zafra), 1954, 13-63. 

FERRONI, L.: La Vergine, Nuova Eva, cooperatrice alla divina Economia e Mediatrice 
secondo il Damasceno. «Marianum», 1955, 1-36. 


FiLocrassi, G., S. I.: Il dogma dell’Immacolata Concezione nell’enciclica «Fulgens 
corona». «Gregorianum», 1955, 3-20. 


D: G.: Portrait spirituel de Marie dans ia liturgie. «Nouv. Rev Mar.», 1955, 

GaLLus, T. S. I.: Ad argumentum de Conceptione ex Gen. 3, 15 erutum. «Maria- 
num«», 1955, 253-258. 

——: Ad argumentum Immaculatae Conceptionis ex Gen. 3, 15..«Divus Thomas», 
1955, 118-123. 

Tee “open de Protoevangelio in bulla «Munificentissimus». «Marianum», 1955, 
05-331. 

GOEMANS, M. ,0 . F. M.: Hoe de Vaders de Schriftuurteksten lezen in verband met de 
Onbevlekte Ontvangenis. «Standard van Maria», 1954, 191-203. 


EPHEMERIDUM MARIOLOGICUS PROSPECTUS 107 


GORDILLO, M., S. I.: La definición dogmática de la Inmaculada en la historia de la 
bula «Ineffabilis Deus». «Estudios Marianos», XV (1955), 327-337. 
GRIFFITH, B.: Our Lady and the Church. «Liturgy», 1954, 82-92. 


GuLovicH, S. C.: Marian devotion in the Eastern Church. «American Eccl. Rev.», 
1955, 361-372. 


HERNÁNDEZ, J. F.: La Maternidad divina de María (en la Sagrada Escritura). «Cul- 
tura Bíblica», 1955, 147-152. 
HEUSCHEN, J.: Maria in het Oude Testament. «Rev. Eccl. Liège», 1954, 193-202. 


Huser, M. R., O. F. M. Conv.: The Immaculate Conception in the western Church. 
«Micellanea Francescana», 1954, 140-197 


JOUASSARD, G.: Amorces chez S. Irénée pour la doctrine de la Maternité spirituelle 
de Marie. «Nouv. R. Mar.», 1955, 217-232. 


KNIAZEFF, A.: Mariologie biblique et liturgie byzantine. «Irenikon», 1955, 268-289. 
Leys, R., S. I.: De verheerlijkte Moeder Gods, onze Hoop. «Maria-Congress, Brussel», 
1954, 89-100. 


López, F., O. de M.: La Inmaculada en la liturgia de la Orden de la Merced. «Estu- 
dios» (Merced.), 1954, 499-512. 


Luis, P., C. M. F.: La Realeza de María en los documentos eclesiásticos. «Eph. Mar.», 
1955, 317-334. 


LyYoNNET, S. S. I.: Il racconto dell Annunciazione. «Scuola Cattolica», 1954, 4-445. 
MARIANI, B., O. F. M.: De quadam antimariologica Protoevangelii interpretatione. 
«Euntes Docete», 1954, 381-395. 

MARIE DANS LA BIBLE. «Ami du Clergé», 1955, 617-624. 


MEERSSEMAN, G. G., O. P.: «Virgo a Doctoribus praetitulata». Die marianischen Litas 
prn als dogmengeschichtliche Quellen. «Freib. Zeit. für Phil. und. Theologie», 
1954, 129-178. 


Micnur, J.: Die Hochzeit zu Kana. Kritik einer Auslegung. «Theologie und Glaube», 
1955, 334-347. 


Most, W. G.: Co-Redemption and Queenship in the «Ad caeli Reginam». «Amer. 
Eccles. Rev.», 1955, 171-182. 


: De Corredemptione et Regalitate im Epistula Encyclica «Ad caeli Reginam». 
«Marianum», 1955, 354-368 

PEINADOR, M., C. M. F.: De quadam P. Calandra Protoevangelii interpretatione. «Eph. 
«Mar.», 1955, 455-456. 

: Estudio sintético comparativo de las pruebas de Escritura em favor de la In- 
maculada Concepción. «Estudios Marianos», XV (1955), 53-77. 

—: La lección «Ipsa» de la Vulgata y sus vicisitudes. «Analecta Baetica» (Teolo- 
gado Claretiano de Zafra), 1954, 5-12 

: Propedéutica a la encl. «Ad caeli Reginam», «Eph. Mar.», 1955, 291-316. 

PÉREZ, A. O. de M.: Exención del débito según Prudencio «Estudios» (Merced.), 
1954, 449-462. 

PIETRO DELLA MADRE Di Dio, O. C. D.: Ave Maria. «Rivista di Vita Spirituale», 1954, 
453-474. 


PIOLANTI, A.: «Sicut sponsa ornata monilibus suis»; Maria come Sponsa Christi nella 
teologia fino all'inizio del s. XIII. «Euntes Docete», 1954, 295-311. 


PRETE, B., O. P.: I fondamenti bibilici del dogma dell’Immacolata. «Sapienza», 1954, 
431-469. 

«QUANTUM ORNAMENTI»: Bula de S. S. el Papa Clemente XIII por la que se declara 
ala Virgen María en el misterio de su Inmaculada Concepción Patrona de España. 
«Ciencia Tomista», 1954, 621-626 

Ramsau, J.: De magnis antiphonis in honorem B. M. V. «Coll. Mechlin», 1955, 38-10. 

Ricaux, B.: La femme et son lignage dans Genèse III, 14-15. «Revue Biblique», 1954, 
321-348. 

Rivera, A., C. M. F.: La Inmaculada en los Padres griegos. «Estudios Marianos», XV 
(1955), 79-109. 

: La Tradición en la enc. «Ad caeli Reginam». «Eph. Mar.», 1955, 335-352. 

RoscHINI, G. M., O. S. M.: Breve commento all’enciclica «Ad caeli Reginam». «Ma- 
rianum», 1954, 409-432. 

RESE, A.: Le psaume 44, son interprétation chrétienne. «Quest. Lit. et Par.», 1955, 
178-189. 


108 EPHEMERIDUM MARIOLOGICUS PROSPECTUS 


Rusu, A. C., C. SS. R.: Mary's Holiness in the New Testament Apocrypha. «Amer. 
Eccl. Rev.», 1955, II, 99-108. 


SeRIcOLI, Ch., O. F. M.: De Regalitate B. M. Virginis iuxta auctorum franciscalium 
doctrinam. «Antonianum», 1955, 105-118; 221-224. 


SoLA, F. de P., S. I.: La doctrina de la Inmaculada Concepción en los Padres occiden- 
tales no españoles. «Estudios Marianos», XV (1955), 111-127. 


SoLano, J., S. I.: La Inmaculada en los Padres españoles. «Estudios Marianos», XV 
(1955), 129-151. 


SoLL, G., S. D. B.: Mariologie und «Vüterbeweis». «Trierer Theol. Zeit.», 1954, 232- 
242. 


SPADAFORA, F.: Fondamenti biblici e tradizionali della Mariologia di San Bernardo. 
«Palestra del Clero», 1955, 153-164. 


SPEDALIERI, F., S. L: La Mariologia nella chiesa d'Africa. «Marianum», 1955, 153-182. 
TEMPLE, G.: Conversations piece at Cana. «Dominican Studies», 1954, 104-113. 


THILS, G.: La définition de l’Immaculée Conception et l'idée de Révélation. «Evh. 
Theol. Lov.», 1955, 34-45. 


Tuva, M., O. P.: En el relato de la Anuncicción, ¿está expresada la divinidad del Mer 
sías? «Ciencia Tomista», 1955, 383-420. 


: Valor mariológico del texto evangélico «Mulier ecce filius tuus». «Ciencia To- 
mista», 1955, 189-224, 


'TTURRADO, L.: El sentido pleno de la S. Escritura y la Mariología. «Salmanticensis», 
1954, 749-759. 


ee Maria Sma. e l'Eucaristia nella liturgia etiopica. «Vita e Pensiero», 1955, 
269-273. 


URQUIRI, T., C. M. F.: Festum B. M. V. sub titulo Dominae Nostrae a SS. Sacramento. 
«Eph. Mar.», 1955, 449-454. 


: Monumento litúrgico del primer centenario Inmaculista. «Analecta Baetica», 
1954, 182-192. 


Van Rory, A.: La sainteté de Marie daprès Jacques de Saroug. «Eph. Theol. Lov.», 
1955, 46-62. 


VERGARA, J. S. L: La Maternidad espiritual de María en el Magisterio de los Sumos, 
Pontífices. «Ecclesiastica Xaveriana», 1955, 27-46. 


: La Maternidad espiritual de María em el Magisterio de los Sumos Pontifices. 
«Christus» (Méxic.), 1955, 171-180; 257-267. 


IV. MARIOLOGIA HISTORICA 


ALDAMA, J. A., S. L: Un resumen de la Primera Mariología.del Padre Francisco Suá- 
rez. «Arhivo Teológico Granadino», 1952, 293-337. 


ALEJANDRO DE VILLALMONTE, O. F. M.: Contribuciôn de la teología franciscana al des- 
arrollo de la Inmaculada: siglos XIII-XIV. «Salmanticensis», 1954, 689-721. 

ALFARO, J. S. L: La Inmaculada Concepción em los escritos inéditos de un discípulo 
de Escoto, Aufredo Gontier. «Gregorianum», 1955, 590-617. 


ALMEIDA Roro, R. de, O. P.: Para a historia de um dogma. S. Tomás e o dogma da 
Imaculada Conceiçäo. «Lumen» (Lisboa), 1954. : 


AQUATIAS, L. del S. C., O. de M.: La Orden de la Merced, defensora de la Inmaculada. 
«Esudios» (Merced.), 1955, 13-28. s 


ARTERO, J.: Mariología artística salmantina. Panorama mariano. «Salmanticensis», 
1954, 738-748. 


BaBBINI, L.: La Mediazione universale della Madonna nel pensiero di Umbertino da 
Casale. «Palestra del Clero», 1955, 969-975. 


BARON, A. i La pensée mariale de Hugues de Saint-Victor. «Rev. d'Asc. et Myst.», 1955, 
249-271. 


BERAUD DE S. Maurice: Comment Jean Duns Scot dans sa doctrine a sauvegardé là 
realité de la maternité de Marie. «Etudes Francisc.», 1954, 193-203. a 


maar Toe B., O. C.: L’Immaculée dans Viconographie du Carmel. «Carmelus», 1955, 
-131. 


Bueno Couto, G. P.: Doctrina Ioannis Baconthorpe de Immaculata Conceptione. 
«Carmelus», 1955, 54-84. 


Cañas, A., O. F. M.: La Inmaculada Concepción y los Franciscanos. «Ensayos» (Co- 
lombia), 1955, n. 339, p. 27-58. 


EPHEMERIDUM MARIOLOGICUS PROSPECTUS 109 


CARRETERO, E. D., O. S. A.: Tradición Inmoculista agustiniana a través de Egidio de 
la Presentación. «Ciudad de Dios», 1954, 343-386. 


Ps TA O. C.: La dottrina immacolista negli autori carmelitani. «Carmelus», 1955, 


CASCANTE, J. M.: Estudios marianos sobre la Realeza de María. La Semana Mariolós 
gica de Valencia. «Apostolado Sacerdotal», 1955, 277-279. 


Currvo, M., O. P.: Por qué Sto. Tomás no afirmó la Inmaculada. «Salmanticensis», 
1954, 622-674. 


CULHANE, R., C. SS. R.: St. Alphonsus on the Immaculate Conception. «Irish Eccles. 
Rec.», 1954, 391-401. 


Cura PeLicer, L.: Santidad positiva de María en su Inmaculada Concepción según, 
el Ven. P. Luis de la Puente. «Miscellanea Comillas», XXIII (1955), 9-81. 


Davis, F.: The origins of devotion to Our Lady's Immaculate Conception. «Dublin 
Review», 1954, 375-392. 


DELGADO VARELA, J., O. de M.: Lc Inmaculada y la Merced. «Estudios Marianos», 
XVI (1955), 191-198. 


——: Una célebre discusión acerca del débito del pecado original en la Virgen San- 
tísima. «Eph. Mar.», 1955, 191-210. 


Domenech, Excmo. D. R.: La Virgen del Pilar. «El Pilar», 12 octubre 1955, 718-727. 


DomincuEz, J., O. C. S. O.: Nuestros Padres (O. Cisterc.) y la Realeza de María. «Cis- 
tercium», 1955, 101-112. 


Dominic or HERNDON, O. F. M. C.: The Heavenly Queenship of God's Virgin Mother 

~ according to St. Lawrence of Brindisi. «Collectanea Franciscana», 1954, 303-328; 
1955, 114-149. 

ELDAROV, G., O. F. M. Conv.: La «Katharsi» di Maria in una polemica del teologo 
serbo Dusan Jaksic. «Miscellanea Francescana», 1955, 395-401. 


EMILIO DE SOLLANA, O. F. M. C.: La provincia Capuchina de Valencia y la Inmaculada. 
«Estudios Franciscanos», 1955, 265-396 


EMMEN, A., O. F. M.: De hetekenis van St. Anselmus voor de Onbevlekte Ontvangenis. 
«Studia Catholica», 1954, 249-262 


: De grote Scholastieken en Maria's Onbevlekte Ontvangenis. «Standard van 
Maria», 1954, 204-218. 


T——: Die Bedeutung des Franziskanerschule für die Mariologie. «Franzisk. Studien», 
1954, 385-419. 


ENRIQUE DEL S. Corazón, O. C. D.: La inmaculada en la tradicinó teológica española. 
La sentencia sobre el debitum peccati, 1595-1660. «Ciencia Tomista», 1954, 513-564. 


: Los Salmanticenses procesados por la Inquisición en la causa de la Inmaculada, 
«Saimanticensis», 1954, 606-621. 


: Los Salmanticensis y la Inmaculada: su tesis sobre la redención y el débito de 
la Virgen. «Salmanticensis», 1955, 265-298. 

EscupERO, J., S. L: Canisio por la Inmaculada. «Miscelánea Comillas», XXII, 1954, 
327-348. 

FAsreca, J. M., C. M. F.: Elementos doctrinales en la controversia de la Concepción 
Inmaculada. «Eph. Mar.», 1955, 227-234. 

FERNÁNDEZ, L., O. P.: La Inmaculada Concepción, Patrona de España. «Ciencia To- 
mista», 1954, 603-620. 

Fossi, M.: Spiritualità mariana mei poeti italiani del s. XIII-XIV. «Vita Cristiana», 
1954, 527-545. 

Frías, L., S. L: Antigüedad de la fiesta de la Inmaculada Concepción em las iglesias 

" "de España. Dos estudios inéditos. «Miscelánea Comillas», XXII, 1954, 27-88; XXIII, 
1955, 81-156. 

García MIRALLES. M., O. P.: La Orden de Predicadores em su aportación española al 
triunfo de la doctrina inmaculista. «Ciencia Tomista», 1954, 565-590. 

— —: La Orden de Predicadores en su aportación al triunfo de la Inmaculada, «Es- 
tudios Marianos», XVI (1955), 135-168. 

Garriwo, M., O. S. B.: Aportación de los Benedictinos españoles de la Congregación 
mandatica de S. Benito el Real de Valladolid al dogma de la Inmaculada. «Estudios 
Marianos», XVI (1955), 5-52. 

GIAMBERARDINI, G.: L'Immaculée Concéption dans l'église égyptienne. «Proche-Orien- 
te Chrétien», 1954, 291-308. 


Grrauno, M., O. P.: Storia della controversia del dogma dell’Immacolata. «Sapienza», 
1954, 498-527, 


110 EPHEMERIDUM MARIOLOGICUS PROSPECTUS 


(ORE EEE Te ii 


GONZÁLEZ, B. R.: Fe implicita y controversias escolásticas en torno a la Inmaculada. 
Síntesis histórica. «Miscelánea Comillas», XXIII (1955), 157-262. 


GUIX, J. M.: La Inmaculada y la corona de Aragón en la baja Edad. Media (ss. XIII- 
XV). «Miscelánea Comillas», XXII, 1954, 193-326. 


GUTIÉRREZ, S., O. S. A.: La aportación inmaculista de los teólogos Agustinos españo: 
les. «Estudios Marianos», XVI (1955), 199-232. 


M EM J.: Schells Mariologie. «Münchener Theologische Zeitschrift», 1954, 229- 
—— J. S. V. D.: Mariá Himmelfahrt im Koran. «Nouv. Rev. Sc. Miss.», 1954, 


HERRÁN, L.: La Inmaculada en la literatura de los ss. XVIII-XX. «Estudios Marianos», 
XVI (1955), 359-408. 


HOFFMANN, å., O. P.: Das Gutachten Cajetans. «De conceptu B. M. Virginis ad Leo4 
nem Decimum P. M.» «Freib. Zeit. für Philosophie und Theologie», 1954, 179-199. 


Hornepo, R. M. de, S. I.: Evolución icomográfica de la Inmaculada en el arte español. 
«Razón y fe», 1954, II, 413-431; 1955, I, 33-48. 


INTERNATIONALE MARIOLOGISCHE KowNcnEss IN Row (Chronica Congressus necnon Syn- 
thesis doctrinalis). «Herder-Korrespondenz», februar 1955, 220-236. 


JULIEN-EYMARD D'ANGERS: La doctrine de l'Immaculeé Conception chez les Capucins 
français du XVII siècle. «Etudes Francisc.», 1954, 153-182. 


- L'Immaculée Conception chez les écrivains capucins français du XVII siècle: 
«Franzisk. Studien», 1954, 420-437. 


KorsTER, H. S. A. C.: De novo dcgmate mariano quid Protestantes Germaniae sem- 
tiant. «Marianum», 1955, 37-75. 


KorurEn, T., S. M. M.: La foi du XI siècle latin en la Médiation de Marie. «Nouv. R. 
Mariale». 1955, 145-163. 


Kopp, C.: Das Mariengrab in Ephesus? «Theologie und Glaube», 1955, 161-187. 

: Das Mariengrab in Jerusalem. «Theclogie und Glaube», 1955, 81-94. 

Koser, K., O. F. M.: Die Immakulatalehre des Johannes Duns Scotus. «Franzisk. Stu- 
dien», 1954, 337-384. 


LEITE DA FARIA, F.: L'attitude des théologiens au sujet de la doctrine d'Henri de 
Gand sur la conception de la S. Vierge. «Etudes Francisc.», 1954, 132-152. 


LeME Lopes, F., S. I.: A Imaculada no Brasil de ontem e de hoje. «Verbum» (Río de 
Janeiro), 1954, 451-492. 


Locmer, L.: Verschijningen (Doctrina theologica de apparitionibus, specie de ma- 
nifestationibus B. V. M.) «Standaard van Maria», 1955, 114-153. 


Lorca, B., S. L: Los escritores jesuítas españoles y la I. Concepción en el primer pe- 
ríodo de la Compañía. «Estudios Marienos», XVI (1955), 233-244. 


Lorero (Santa Casa). (Plures articuli historico-descriptivi). «Miriam», 1955, 83-119. 
Lusrrissimt, P. M., O. S. M.: Scoto, Paladino dell'Immacolata? «Palestra del Clero», 
1955, 577-580. 


MAGRINI, E., O. F. M.: La posizione vera di Giovanni Duns Scoto nella storia del dom- 
ma dell'Immacolata. «Studi Francescani», 1955, 3-18. 


Marcos RoDRÍGUEZ, F.: Zu Universidad de Salamanca y la Inmaculada. «Salmanticen- 
sis», 1954, 539-605. 


ManrÍNEZ, P. de A., O. F. M.: Las primeras elaboraciones de los conceptos de redena 
ción preservativa y débito de pecado. «Estudios Marianos», XVI (1955), 101-134. 


MERINO DE LA S. FAMILIA, J., O. C. D.: Aportación de los Carmelitas Descalzos a la 
Inmaculada. «Estudios Marianos», XVI (1955), 169-190. 


MicLIokE, P., O. F. M. Conv.: La dottrina dell’Immacclata in Guglielmo de Ware € 
mel B. Giovanni Duns Scoto. «Misceilanea Francescana», 1954, 433-538. 


Minon, A.: La préparation de la définition de l'Immaculée Conception. «Rev. Eccl. 
Liège», 1954, 362-357. 
MISCELLANSA Mariana. «Eph. Mar.», 1955, 124 ss.; 252 ss.; 467 SS. 


Monsecu, B., C. P.: La Inmaculada en la dramática clásica española. «Estudios Mar 
rianos», XVI (1955), 329-358. 

MurcksHorr, M. O. F. M. C.: Die Immakulatalehre in der franzisk. Theologie. «Fran- 
zisk. Studien», 1955, 273-84. i 

MuEHLEN, H.: Die «Personalcharakter» Mariens nach J. M. Scheeben. Zur Fragen 
nach. dem Grundprinzip der Mariologie. «Wiss. u. Weis.», 1954, 191-213. 


— —: Maria als «Frucht und Glied» Adams. Zur Frage nach dem Grundprinzip den 
Mariologie bei J. M. Scheeben. «Wissenschaft und Weisheit», 1955, 95-108. 


EPHEMERIDUM MARIOLOGICUS PROSPECTUS III 


MUELLER, H., O. F. M.: Die unbefleckte Empfängnis und die Franziskaner nach zwei 
Kirchenliedern des 16. Jahrhunderts. «Franziskan. Studien», 1954, 438-446. 


URRETA P., S. I.: The glory of the Anglo-saron Assumption. «Marianum», 1955, 


Navarro, S., C. M. F.: La Inmaculada en la lírica y épica españolas. «Estudios Ma- 
rianos», XVI (1955), 285-328. 


: La epee y de la Virgen en los poetas españoles. «Eph. Mar.», 1955, 353-384. 


Bian: P., S. L: Mary in Protestant Theology and Worship. «Theological Studies» 
io 1954, 519-541. 


PeLSTER, F., S. I.: Zwei Untersuchungen über die literarischen Grundlagen für die 
7; hada einer Mariologie des hl. Alberts des Grossen «Scholastik», 1955, 388- 
01. 


P L: De coronatione imaginum B. M. V. (Symbolismus, historia, legislatio.) «Ephe- 
merides Liturgicae», 1953, 301-312. 


REGALITAS MARIAE. JPlures articuli) «Marie» (Canad.), 1955, 467-573. 


RIERA, A., T. O. R.: La doctrina Inmacultista en ¡os orígenes de nuestras lenguas ro«4 
mances. «Estudios Marianos», XVI (1955), 245-284, 


Rosca, R., O. de M.: La exención del débito según Silvestre de Saavedra. «Estudios» 
(Merced.), 1955, 29-42. 


RoscHINI, G., O. S. M.: Duns Scoto e l’Immacolata. «Marianum», 1955, 183-252. 
Rossi, G. F., C. M.: La Santa Casa della Madre di Dio. «Divus Thomas», 1955, 311-329 


: L’autenticità dei testi di S. Tommaso d'Aquino. «B. Virgo a peccato originali 
et actuali immunis fuir», «B. Virgo mec originale nec mortale mec veniale pecca- 
tum incurrit». «Divus Thomas», 1954, 442-466. 


—: Quid senserit Angelicus Doctor S. Thomas de Immaculata Virginis Conceptio- 
ne? «Divus Thomas», 1954, 333-392. 


Sacci, L. M., O. C.: Ioannis Baconthorpe textus de Immaculata Conceptione. «Car- 
melus», 1955, 216-303. 


SERRATOSA, R., O. de M.: Síntesis de la historia concepcionista hasta el Concilio de 
Trento. «Estudios» (Merced. ), 1954, 463-498. 


SoriLLo, R., S. I.: El culto de la Virgen Santísima en la liturgia hispano-visigóticas 
mozárabe. «Miscelánea Comillas», XXII, 1954, 89-192. 


Torino, civitas marialis. (Plures articuli) «Marie», 1955, mai-juin, 3-78. 


UBALD von ST. LEONHARD, O. F. M.: Maria, die Gehilfin des Erlósers, in der Theologie 
des 19 Jahrhunderts. «Collectanae Franciscana», 1954, 241-284 finis). 


URBANO DEL Niño Jesús, O. C. D.: Crónica del Congreso Mariológico-Mariano Inter- 
nacional de Roma. 1954. «Revista de Espiritualidad», 1955, 110-112. 


VAN DER OUDENRIJN, M. A., O. P.: Eine armenische Fassung des «Te matrem». «Freib 
Zeit. für Phil. und Theol. », 1954, 200-210. 


Van Disk, S. J. P.: Origin of the Latin Feast of the Conception B. V. M. «Dublin 
Review», 1954, 251-267; 428-442. 


bo D. J.: The Immaculae Conception in Newman. «Euntes Docete», 1954, 147- 
56. 


VINCENTI, M.: San Lorenzo da Brindisi di fronte alla «Ineffabilis Deus». ed alla «Ful- 
gens Corona». «Marianum», 1955, 332-353. 


VÍRGENES Parronas de España. Imágenes y santuarios. «Miriam», 1955, 131-232. 


VLOBERG, M.: Les Vierges noires. Leur légende, leur histoire. «Marie», (Canad.), 1955, 
194-199 (sept.-oct.). 


WILHELM, W., O. F. M. C.: Father Frederick Faber on the Queenship of Mary. «Ma- 
rianum». 1954, 465-480. 


YÁREZ, D., O. C. S. O.: La Realeza de María en la tradición cisterciense. «Cistercium», 
1955, 118-132. 


V. MARIOLOGIA SPECULATIVA 


ALONSO, J. M., C. M. F.: El débito del pecado original en la Virgen. Reflexiones cris 
ticas. «Analecta Baetica» (Teologado Claretiano, Zafra), 1954, 64-89. 


: El débito del pecado original en la Virgen. Reflexiones críticas. «Rev. Esp. 
Teol.», 1955, 67-96. 

——; María y la Santísima Trinidad. «Ad Maiora» (Seminarios Claretianos de Canta- 
bria), 1955, núm. 7, 7-16 


112 EPHEMERIDUM MARIOLOGICUS PROSPECTUS 


— 


ALONSO, J. M., C. M. F.: Num B. Virgo peccati debito fuerit obnoxia. «Eph. Mar.», 
1955, 33-46. 


ALEJANDRO DE VILLALMONTE, O. F. M. C.: María en la economía de la salvación. «Natu- 
raleza y Gracia», 1955, 27-38. 


ATPURSRAU; J.: Fiat et Stabat pour la Corédemption. «Nouv. Rev. Mariale», 1955, 


BACKES, I.: Maria und die Kirche. «Trierer Theol. Zeit.», 1955, 1-10. 


BASILIO DE S. Papo, C. P.: Impresiones de un independiente sobre la cuestión del 
débito. «Eph. Mar.», 1955, 9-32. 


: La Inmaculada y la muerte de Marta. «Estudios Marianos», XV (1955), 303-326. 


BERNARDO DE LA INMACULADA, C. P.: La primera gracia de María y la justicia originali, 
Su inserción en el misterio de Cristo. «Estudios Marianos», XV (1955), 225-254. 


BERTETTO, D., S. D. B.: La Realeza de Marta. «Didascalia» (Argentina), 1955, 155-166. 
Bossarp, A.: La Coredemption. «Nouvelle Rev. Mariale», 1955, 66-88. 
Car, R.: La Madonna ebbe la visione beatifica? «Vita Cristiana», 1954, 632-637. 


CAMARENA, J. L., C. M. F.: ¿Qué es el Corazón de Maria? «Ad Maiora» (Seminarios 
Claretianos), 1955, 17-22. 


CAPELLE, B., O. S. B.: L'Assomption de Marie et la Rédemption. «Questions Lit. et 
Parois», 1955, 169-177. 


Capri, L., O. P.: Genesi, sviluppo e valore degli argomenti teologici im favore dell’ 
Immacolata Concezione. «Sapienza», 1954, 470-497. 


: I! dogma della Immacolata Concezione. «Sapienza», 1954, 261-279. 


Cm, E., C. M.: Del dogma de la Inmaculada Concepción al de la Asunción. «Divus 
Thomas», 1954, 422-441. 

CoLomBo, C.: Lo stato attuale della questione (della Regalità di Maria) dopo Venci- 
clica «Ad caeli Reginam». «Scuola Cattolica», 1954, 487-498. 

Cotomer, L., O. F. M.: El primer momento de la Virgen. «Estudios Marianos», XV 
(1955), 255-274. 

CRIS6STOMO DE PAMPLONA, Fr., O. F. M. Cap.: La redención preservativa de María y el 
requisito esencial de la preservación. «Estudios Marianos», XV (1955), 153-167. 


ipsos rw ren G. C. M.: «lo sono l’Immacolata Concezione». «Divus Thomas», 1954, 
409-421. 


Cuervo, M., O. P.: Inmaculada y Corredentora. «Ciencia Tomista», 1954, 421-440. 


De Hars, P.: Connexion inter Immac Conc. M. et Redemptionem Christi. «Coll. Mech- 
lin.», 1955, 186-192; 320-323. 

De Onbevlekte, ons Voorbeeld. «Maria-Congress, Brussel», 1955, 69-87. 

De Konincx, Ch.: La part de la personne humaine dans l'oeuvre de la Rédemption 
(per compassionem nempe Mariae). «Laval Théol. et Phil» 1954, 44-53. 

——: La personne humaine et la résurrection (circa controversiam de morte Mariae). 
«Laval Théol. et Phil.», 1954, 199-221. 

De Pauw: Ancilla Domini Maria's mederwerking aan het Verlossingswerk. «Coll. 
Mechlin.», 1955, 145-175. 

Dionne, M.: La grâce de Marie est d'ordre hypostatique «Laval Théol. et Phil.», 1954, 
141-145. 

DoNDEYNE, A.: Maria in Gods heilsplan. «Maria-Congress, Brussel», 1954, 45-54. 

Fecxes, C.: Das Wachsen unseres Marienglaubens seit hundert Jahren. «Theologie 
und Glaube», 1954, 401-412. 

FoLry, L. A, S. M.: Mary and the spiritual life of the Mystical Body. «American 
Ecclesiastical Review», 1955, 95-101. 


FoRTMANN, J. H. M.: Christus, Verlosser der Immaculata. «Standard van Maria», 1954, 
181-190. 


FRANQUESA, P.- SEBASTIAN, F., C. M. FF.: Quaestiones de Regalitate B. V. M. «Eph. 
Mar.», 1955, 385-428. 


FREHEN, H.: Aperçu théologique sur la Maternité spirituelle de Marie. «Nouv. R. 
Mar.», 1955, 194-216. 


FRIETHOFF, C., O. P.: De onbevlekte Ontvangenis, in het geheel van Maria's Voor- 
rechten. «Standard van Maria», 1954, 231-236. 


GaLLUS, T., S. I.: Perchè la Madonna non poteva morire. «Palestra del Clero», 1955, 
841-847. 1 


GaLor, J., S. L: Reine de l'univers. «Nouv. Rev. Théol.», 1955, 491-505. 


García, A., O. F. M.: Nexo entre la Inmaculada y la Asunción. «Ensayos» (Colom- 
bia), 1955, núm. 339, p. 7-16. 


EPHEMERIDUM MARIOLOGICUS PROSPECTUS 113 


García GARCÉS, N., C. M. F.: ¿Debió tener la Santísima Virgen el pecado original? 
«Eph. Mar.», 1955, 95-110 | 


De regali Corde B. V. M. «Eph. Mar.», 1955, 169-190. 
: María, la Iglesia y el sacerdocio. «Eph. Mar.», 1955, 429-444. 


GAUTHIER, R., C. S. C.: L'Immaculée Conception de Marie, privilège singulier ou uni- 
que? «Cahiers de Josophologie», 1954, 177-205. 


GueLLUY, R.: L'Immaculée Conception. «Rev. Dioc. Tournai», 1954, 401-412. 
Henze, C. M., C. SS. R.: Maria Regina. Sensus tituli. «Marianum», 1954, 433-440. 


HORTELANO, A., C. SS. R.: La Inmaculada y la psicología. «Estudios Marianos», XV 
(1955), us s 


HURTADO, A., O. de M.: La Inmaculada en el plan de la Redención. «Estudios» (Mer- 
ced.), 1954, 429-448. 


HorrMANN, A., O. P.: Maria im Heilswerk. «Freib. Zeit. Phil. Theol.», 1955, 206. 
INCHAURRAGA, P.: La realeza de la Virgen María. «Lumen» (Vitoria), 1954, 317-349. 


JANSSENS, L.: Maria Moeder van God en onze Moeder. «Maria-Congress, Brusse», 
1954, 55-68. 


KLOPPENBURG, B., O. F. M.: Notas em torno a imortalidade na Virgem Imaculada. 
«Eph. Mar.», 1955, 211-226. 


Lanoz, B., O. de M.: El centenaric de la Inmaculada Concepción. «Estudios» (Mer- 
ced.), 1954, 419-428. 


LAMIRANDE, E., O. M. 1.: The universal Queenship of Mary and her Maternity. «Ma- 
rianum», 1954, 481-507. 


LAURENTIN, R.: Salve Regina. «Vie Spirituelle», 1955, I, 82-89. 


LAZURE, J., O. M. L: L’Immaculée Coception de Marie et sa causalité universelle de 
gráce. «Rev. de l'Univ. d'Ottawa», 1954, *189-226. 


LEURENT, B. S. I.: La consécration de Marie a Dieu. «Rev. d'Asc. et Myst.», 1955, 
226-248. 


LLAMERA, M., O. P.: El problema del débito y la redenciôn preservativa de María. 
«Ciencia Tomista», 1954, 441-512 


LoNCKE, J.: Maria en de Kerk. «Maria-Congress, Brussel», 1954, 101-111. 


MARTÍNEZ, P. de A., O. F. M.: La redención preservativa y el débito remoto. «Salman- 
ticensis», 1954, 301-342. 


MicHEL, A.: La Sainte Vierge a-t-elle mérité? «Ami du Clergé», 1955, 699-702. 


MITTERER, A.: Vom differentialen zum intelegralen Begriff der Umbefleckte Emp- 
fügnis Mariü. «Zeit. f. kat. Theol.», 1954, 297-342. 


Nerney, D. S., S. I.: The Assumption of Our Lady. «Irish Eccl Rec.», 1954, 73-82. 
NeuveT, E., C. M.: L’Immaculée Conception. «Divus Thomas», 1954, 393-408. 

NICOLAS, M. J., O. P.: Marie la première rachetée. «Revue Thomiste», 1954, 469-482. 
O’CALLAGHAN, J., O. F. M.: The Queenship of Mary. «Irish Eccl. Rec.», 1954, 377-388. 


O'Connor, E. D., C. S. C.: The Faith of Abraham and the Faith of the Virgin Mary. 
«American Eccles. Rev. », 1955, 232-238. 


ORTEGA, A. A., C. M. F.: María y la Iglesia. «Analecta Baetica», 1954, 149-181. 
PARENTE, P.: La B. Vergine Madre e la Sma. Eucaristia. «Eutes docete», 1955, 195-205. 


PEINADOR, A., C. M. F.: La psicología moral en la Virgen. «Analecta Baetica», 1954, 
90-117. 


Prixes, G.: L'Immaculée Conception dans le mystère du Christ Redempteur. «Eph. 
Theol. Lov.», 1955, 100-111. 


—— —: Quelques réflexions sur les présupposés du débitum peccati. «Eph. Mar.», 1955, 
87-94. 


PLESSIS, A., S. M. M.: Nature de la Médiation. «Nouv. R. Mariale», 1955, 130-144. 


Pourrar, P., P. S. S.: El dogma de la Inmaculada Concepción. «Lumen» (Victoria. Su- 
plemento cultural), 1955, 3-23. 


PRESAS SERRA, J.: María Reina. «Rev. de Teología» (Argentina), 1955, 18-24. 


Quera, M., S. I.: Una palabra más sobre el derecho de María a la inmortalidad. «Es- 
tudios Eclesiásticos», 1955, 385-394. 


Sauras, E., O. P.: Contenido doctrinal del misterio de la Inmaculada. «Ciencia 'To- 
mista», 1954, 363-420 


8 


114 EPHEMERIDUM MARIOLOGICUS PROSPECTUS 


A NEUE M a 


T O.: Aller Christusgnaden Vermittlerin. «Grosse Entscshluss», 1954, 338- 
41. 


———: Die Miterlüserin. «Grosse Entschluss», 1954, 298-301. 
: Maria und Christus. «Trierer Theol. Zeit.», 1955, 129-140. 


Sparks, T. M., O. P.: La Inmaculada Concepción y el Inmaculado Corazón de María. 
«Universidad Pont. Bolivariana», 1955, n. 7, p. 217-224. 


Maso F.: The Nature of Mary's Universal Queenship. «Laval Théol. et Phil.», 1954, 
5 K 


Van Roosen, G., M. S. C.: Maria Corredentora e a objeção do Principium meriti non 
cadit sub merito. «Rev. Ecles. Brasil.», 1955, 54-63. 


A. Rivera, C, M. F. 


NUNTIA BIBLIOGRAPHICA 
Ce me—”m—m.: 


Bibliographia mariana 


HopHan, Otto, O. Cap.: 


Maria, nuestra excelsa Señora; 456 pp., 


15 x 22. Traducido del alemán por Jerónimo Roos, pbro. Paraninfo, 


Madrid, 1955. 


«Este libro intenta representar de 
modo humano la vida y prerrogativas 
de la Virgen, deduciendo de las Sagra- 
das Escrituras aquellos hechos que pu- 
diéramos considerar teológicamente dig- 
nos de crédito... Es tarea del Autor en- 
tresacar su vida [de la Virgen] de todos 
aquellos pasajes de las Sagradas Escri- 
turas que nos hablan de María, bien 
claramente o bien de modo velado... 
Pretende demostrarnos el autor que no 
todo lo que la literatura mariana nos 
relata puede considerarse digno de cré- 
dito... En estos capítulos habrá que te- 
ner en cuenta también las enseñanzas 
decisivas de la Iglesia, pues las Sagra- 
das Escrituras... no son la única fuente 
para la interpretación y definitiva de- 
cisión sobre las verdades de nuestra 
fe... Este libro desearía también mar- 
car un camino hacia la egregia y ama- 
da Señora a nuestros hermanos desca- 
rriados... Estas páginas no solamente 
desean ofrecer disertaciones, sino prin- 
cipalmente elevación ascética...» 


Después de leer la obra, no hemos 
hallado manera mejor de presentarla 
que reproduciendo todas esas citas del 
prólogo; en ellas se indican los propó- 
sitos que el autor perseguía y, en par- 
te, los criterios y método a que prome- 
tía atenerse. 

Digamos ahora que, en líneas gene- 
rales, ha conseguido su intento y que 
la obra es verdaderamente maciza y una 
de las vidas de la Virgen mejor logra- 
das: conocimientos extensos de teolo- 
gía, de geografía e historia, unidos con 
arte y con el calor del amor a la Vir- 
gen, han dado un fruto sazonado, en 
que se salvan los peligros y escollos de 
la devoción empalagosa y menos fun- 


dada, y también los de la erudición se- 
ca, pero sin jugo o sin alma, 

Sin embargo, aunque la obra merez- 
ca grandes alabanzas, no diremos que 
sea perfecta en todos sus puntos. No- 
taremos dos cosas únicamente :; una 
baladí y otra que nos parece de impor- 
tancia, 

En cuanto a la traducción, que es dig- 
na y correcta de ordinario, no vemos 
por qué al pie de las láminas que ilus- 
tran la obra se nos ha de hablar de 
Jusepe, Alesso, Filippo, etc., ni por 
qué ha de decirnos que Cordovani 
«desempeñaba el cargo de Magister S. 
Palatici» (sic). Con haber dicho, en 
castellano, que ocupaba el cargo de 
Maestro del Sacro Palacio, hubiera evi- 
tado ese lapsus (p. 315). 


"Hemos de lamentar en muchos pasa- 
jes el desconocimiento de toda biblio- 
grafía que no sea la alemana; v. gr., 
acerca del sepulcro de la Virgen, bien 
merecían una mención los trabajos de 
Gordilo y Luis (p. 353). 

En cuanto a doctrinas de teología 
mariana, el revisor espaíiol perfila ya 
algunas frases; v. gr., en las páginas 
35-36; pero habría mucho más| que 
decir. 

Creemos, por ejemplo, que a estas 
alturas, hacer escrüpulos de la palabra 
«corredentora», es quedarse ya dema- 
siado desplazado. Y el explicar la co- 
rredención de María en sentido unívo- 
co a la corredención de los otros miem- 
bros del Cuerpo Místico que suplen lo 
que falta a la Pasión de Jesucristo, 
sólo será lícito afirmando antes que la 
Virgen es un miembro cualquiera más, 
y no antes bien Madre y Formadora de 
todo el Cuerpo Místico (pp. 312-316). 
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La interpretación que nos da de la 
Mediación de la Virgen es corta y men- 
guada, reduciéndola a la intercesión y 
menos conforme a las orientaciones de 
Pío II en la Ad caeli Reginam. Ni pue- 
de desvirtuarse la riqueza de la mario- 
logía de Scheeben con una frase suya 
desglosada (p. 391). 

Nosotros entendemos que la diferen- 
cia entre teología científica especulati- 
va y teológica exegética no debe acen- 
tuarse, sino más bien superarse ; y na- 
da mejor para imprimir la dirección 
verdadera a las cuestiones y obtener la 
superación antedicha, que atender al 
Magisterio de la Iglesia, el cual, como 
puede ver el autor por los textos que 
él mismo aduce, no favorecen a la ac- 
titud por él adoptada (pp. 396-397). 

Cuando dice, allí mismo, que para 
llamar a María Medianera Universal 
«tampoco vale el argumento de Tradi- 
ción, porque la Mediación de María no 
surgió claramente en la conciencia de 
la Iglesia, sino en plena Edad Media», 
nos parece que olvida la verdadera na- 
turaleza del progreso dogmático. Cuan- 
do se explicita el contenido de los títu- 
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los de Segunda Eva y Madre espiritual 
de los hombres—y no es otra cosa el 
reconocimiento de la Mediación—, pue- 
de y debe acudirse a la tradición de 
esos oficios, que son algo más que me- 
ras palabras. 

Nosotros pensamos con el autor que 
la definición de la Mediación Mariana 
está muy lejos todavía ; pero, cuando 
esa fecha llegue, creemos—contra el 
autor—que se pondrán de manifiesto 
sus fundamentos de Tradición y de Es- 
critura. 

Reparillos de esta índole podríamos 
señalar algunos más ; pero nosotros es- 
cribimos para los mariólogos y el autor 
escribe para el gran público fiel. No 
hay, pues, razón para que insistamos 
en ellos. 

Por lo demás, repetimos, la obra es 
magnífica, una de las mejores vidas de 
la Virgen, y tal que (¡cosa rara!) será 
leída con gusto y con provecho por al- 
mas devotas y por los que se precian 
de intelectuales. La presentación del 
libro es verdaderamente buena. 


N. Garcia Garcés, C. M. F. 


II CONGRESO MARIOLÓGICO INTERNACIONAL: La Inmaculada y la Mer- 
^. ced. Secciones Mercedaria y Sudamericana. Vol. I: VIII-390 pp., 


17 x 24. Vol. II: IV-404 pp., 


 Mercedarios. Roma, 1955. 


Estos volúmenes son el exponente de 
la aportación espléndida de la Orden 
Mercedaria al Congreso Mariolôgico- 
Mariano celebrado en Roma del 24 al 30 
de octubre de 1954, en vísperas de la 
proclamación de la Realeza de Nuestra 
Señora. (No del 24 de octubre al 30 de 
noviembre, como se dice en el prólo- 
go). Aparte de su congresillo o sección 
particular, la Orden de la Merced tuvo 
intervención señaladísima en la sección 
sudamericana. Aquí se recogen las po- 
nencias leídas por teólogos mercedarios 
en una y otra sección, 

Ya hemos notado otras veces la difi- 
cultad de hacer la recensión de obras 
como ésta ; sería injusto silenciar nin- 
guno de los artículos, y es poco menos 
que imposible seguirlos uno a uno, con 
tantas recensiones como ponencias. Si- 
gamos un camino intermedio. 

Empecemos por el primer volumen : 

P. B. Lagoz : El centenario de la In- 


17 x 24. Curia Generalicia de los 


maculada Concepción (p. 1-9). — En 
breves pero sugeridoras páginas nos 
habla de la nueva edad de la mariolo- 
gía, reduciendo a su justo valor los pre- 
tendidos avances modernos, pero sub- 
rayando la renovación de las fuentes 
mariología bíblica y positiva) e indi- 
cando el camino preferido por él para 
obtener asimismo el ansiado acrisola- 
miento de la especulación. 

M. Ropricurz: La justicia original 
según Zumel y Saavedra (p. 11-31).— 
Trabajo interesante para la completa 
inteligencia del privilegio de la Inmacu- 
lada. Varias veces (pp. 16 y 31) se pro- 
pone la cuestión de si la Virgen estuvo 
unida a Cristo y dependiente de El an- 
tes que de Adán ; pero cree que no le 
toca a él dirimirla. 

A. Hurrapo : La Inmaculada, en el 
plan de la Redención (p. 33-51).—La 
economía de la salvación—piensa el au- 
tor—no estaba subordinada al pecado 
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actual de Adán y Eva. Dios preparó an- 
ticipadamente el remedio y la medici- 
na en vista de la defectibilidad del 
hombre o de la mera posibilidad del 
pecado. Así destaca la preeminencia 
absoluta del Redentor y de María aso- 
ciada a El y a su misión como Madre. 
El decreto divino que fija la existencia 
de Cristo y de María los connota como 
remediadores del mal y sin otra rela- 
ción con el pecado que el de venir a 
destruirlo ; y eso vale en cualquier sig- 
no en que se ponga la predestinación 
de Jesucristo, según las diversas teo- 
rías (p. 39-40). 

A. PÉREZ: Exención del débito se- 
gún Prudencio (p. 53-65).—Se sigue con 
gusto toda la disertación hasta llegar a 
la conclusión formulada de maneras di- 
ferentes : «Ergo... fuit ab illa lege (pec- 
cati) exclusa M. SS. atque adeo non in 
Adamo peccavit, quod est idem ac non 
contraxit debitum contrahendi illud». 
«Nec satis fuit omni naevo caruisse, 
sed omni etiam culpae liberanda est de- 
bito» (p. 58), aunque María fué la pri- 
mera y mejor redimida, precisamente 
por deber a los méritos del Redentor el 
ser excluída aun de la ley de contraer 
pecado, por cuanto esos méritos la si- 
tian fuera de la dependencia de Adán. 

R. Rosca: La exención de todo dé- 
bito, según Silvestre de Saavedra (pá- 
ginas 67-89).—Es imposible resumir la 
doctrina de Saavedra. Baste recoger una 
conclusión : «Neque est neccesarium 
explicare qua ratione Maria Sanctissi- 
ma fuerit filia irae, cum revera talis 
non fuerit; sat fuerit potuisse esse fi- 
liam irae si relinqueretur suae naturae 
et inclusa fuisset in pacto inito cum 
Adamo» (p. 83) ; pero ni fué dejada en 
su mero ser natural, sino predestinada 
a Madre de Dios y Corredentora en el 
primer signo de su elección, ni fué in- 
cluída en el pacto (?) ni en decreto al- 
guno de Dios que condicionase su gra- 
cia a la fidelidad de Adán, como condi- 
cionó la gracia de los demás hombres. 

En cambio, el P. Rosca nos permiti- 
rá que rechacemos otra doctrina que es 
suya propia y no de Saavedra: «El de- 
bitum peccati y el debitum mortis son 
cuestiones parejas en Teología. Afirma- 
da la una, se afirma la otra; negada 
la primera, hay que negar la segunda» 
(p. 67). Esa posición nos parece senci- 
llamente equivocada y falsa. Sería ver- 


117 


dadera si hacemos teología mariana 
pensando que la Virgen entronca pri- 
meramente con Adán; pero partiendo 
de su anterior entronque y unión con 
Cristo, nada obsta para afirmar que, 
asociada a El, está libre de la ley del 
pecado, sin que lo esté de la ley de mo- 
rir, porque a la muerte la empujaba su 
condición pasible, su oficio de Corre- 
dentora, su gracia de redención. Recha- 
zamos, pues, el nümero 9 del estudio 
(p. 87-88). Creemos que falla Roschini 
cuando admite el débito, después de 
afirmar que María no pecó en Adán, y 
que fallan también muchos mortalistas 
cuando afirman la muerte fundados en 
su unión primera con Adán ; pero cree- 
mos que, establecida la unión antece- 
dente de María con el Redentor, se 
compaginan la exención de los débitos 
y la muerte de N. Sefiora. 


T. Tomás : Los méritos de Cristo y la 
exención del débito (p. 91-134).—El au- 
tor busca una superación de las anta- 
gónicas posiciones tomista y escotista. 
Llamamos la atención sobre las pági- 
nas 100-101. Ciertamente, María fué 
preservada de la mancha original «in- 
tuitu meritorum Christi», Ese hecho es 
dogmático. Pero ;cómo se llega a él? 
iPor excepción de una ley que la in- 
cluía, o por exención de una ley que 
no rezaba con Ella? Esto, el modo, ya 
no está revelado ; teología de la mejor 
ley nos lleva a establecer la exención, 
y en tal caso, María debe a Cristo la 
carencia de culpa y de débito. 


No seguiremos a Tomás por el cami- 
no que emprende para lograr la supera- 
ción anhelada : nos parece que no es 
necesario y que ha de desembocar en 
el fracaso. Siglos de teología y docenas 
de documentos pontificios tienen mu- 
cho peso para descartar de un papiro- 
tazo la comunidad de las obras ad extra 
y la legitimidad de las apropiaciones. 
En cambio, costará trabajo hallar en 
la tradición y teología un fundamento 
a proposiciones como éstas: «Por lo 
que se refiere al Verbo, dicho valor me- 
ritorio [de los actos de Cristo] es in- 
distinto de su persona.» «Los méritos 
de Cristo... tienen existencia en la eter- 
nidad de Dios y quedarían fundamen- 
tados en el mismo Consejo Trinitario» 
(p. 124), Entre las ventajas del sistema 
que propone, dice que una es evitar el 
subordinacionismo ; la verdad es que 
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cuesta evitar la idea de subordinación 
de una persona respecto de aquella otra 
ante la cual merece. ¿Cómo merece, 
pues, el Verbo antes de la Encarna- 
ción? ¿Es que los oficios de Redentor, 
Sacerdote y Medianero los tiene Jesu- 
cristo precisamente en cuanto Dios y 
desde la eternidad? La doctrina católi- 
ca nos obliga a no perder de vista la 
persona divina de Jesucristo hombre, 
de la cual vendrá el valor infinito, de 
sus actos en favor nuestro; pero nos 
obliga también a considerar su Huma- 
nidad sacratísima, su pasión y muerte 
como causa de nuestra salud y fuente 
de los merecimientos que restauran al 
género humano caído en Adán. 

Pero, además, no acaba de demos- 
trarse la necesidad de todo ese tingla- 
do ; porque si se basa en que «hay que 
encontrar en Jesucristo unos méritos 
que obren en la mente del Padre con 
categoría de actuales realmente antes 
de la creación del mundo...» (p. 129), 
olvida la causalidad o influjo propio de 
la causa moral que, a semejanza del 
fin, obra en cuanto conocida y, consi- 
guientemente, puede mover antes de 
que exista con existencia física. La pri- 
mera unión de María con el Verbo hu- 
manado y su no subordinación a Adán, 
en el orden de la gracia, puede demos- 
trarse y se demuestra por caminos más 
seguros y menos novedosos. 


J. M. DELGADO VARELA : La Inmacu- 
lada, objeto de la piedad y fe cristia- 
nas (p. 135-210).—No es posible inten- 
tar un resumen ; señalamos con el dedo 
algunos puntos concretos. En la pági- 
na 143 olvida la virginidad entre las 
verdades mariológicas de fe. Merece 
notarse la interpretación que hace del 
Tridentino, cuando excluye a María de 
la universalidad del pecado de origen, 
lo cual lleva a no ver comprendida a la 
Virgen en la ley de contraer el pecado 
(p. 162-163). Todavía es de actualidad 
la siguiente observación : «Nunca he- 
mos comprendido la razón que avale los 
juramentos in verbo Magistri o la que 
justifique la existencia de una escuela 
cuyos intereses se identifican por sus 
seguidores con los de la verdad» (pá- 
gina 172), actitud de la cual puede pa- 
sarse a actitudes pintorescas y contra- 
sentidos como los denunciados en la 
página 191. Muchas lecciones de la his- 
toria y sobre el progreso dogmático 
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pueden aprenderse en las paginas del 
P. Delgado, 

A. Vazquez: Miryam, la Esposa In- 
maculada (p. 211-288).—De este bellísi- 
mo drama hablamos ya a su tiempo en 
nuestra revista (cfr. vol IV, 1954, pá- 
gina 512. 

G. Pracer Lopez : Notas para una bi- 
bliografía Marianó-Concepcionista Mer- 
cedaria (p. 289-382) .—Demostración es- 
pléndida de la devoción profesada a la 
Virgen por la Orden que la tiene por 
Madre y Fundadora. Cierto que sin el 
cuarto voto y sin las empresas misio- 
neras por tierras de América, hubiera 
sido más vasta la bibliografía; pero, 
aun así, tiene razón el autor cuando 
dice que nos ofrece «una contribución 
bibliográfica de magnífica proporciona- 
lidad». Ahora se levanta una promete- 
dora juventud mercedaria que, en es- 
tas lides, ha de dar mucha gloria a la 
Virgen y a la Orden. 

Finalmente, en seis páginas, el P. M. 
ORTÚZAR nos da una síntesis de la doc- 
trina inmaculista de San Pedro Pascual 
y la compara con la de G. Ware y Rai- 
mundo Lulio. G 


El volumen segundo es histórico y 
constituye por sí solo un monumento 
a la deyoción inmaculista de la Orden 
Mercedaria. 


El Revmo. P. Amerio SANCHO diserta 
sobre el tema Sanctus Petrus Pascha- 
sius, Episcopus et Martyr, Immacula- 
tae Conceptionis defensor (p. 1-35) y 
nos da a conocer la vida, obra y doc- 
trina mariana del insigne profesor de 
la Sorbona, compañero de los grandes 
Doctores medievales, el cual, antes que 
Escoto y de los primeros de Occiden- 
te, defendió con brillantez la Concep- 
ción Inmaculada de María. 

El P. Luis Aguartas, con el título 
La Orden de la Merced, defensora de 
la Inmaculada (p. 37-51), nos da una 
síntesis de la historia y del espíritu in- 
maculistas de la Orden, espíritu que 
se refleja en el blanco hábito, que pasa 
a la fórmula misma de profesión en el 
s. XVI, como si los religiosos merceda- 
rios cerrasen filas en torno a la Virgen, 
porque diríase que «María Santísima ha 
constituído la Orden de la Merced para 
que fuese escudo inexpugnable de su 
Concepción purísima» (p. 49). 

Estudiando La Inmaculada, en la li- 
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turgia de la Orden de la Merced, con- 
cluye el P. F. LOPEZ: «Con seguridad 
podemos decir que los Mercedarios fue- 
ron los primeros religiosos en admitir 
corporativamente el rezo y la festividad 
de la Inmaculada» (p. 56). No se deter- 
mina claramente el origen o antigüe- 
dad de la oración litúrgica, en la cual 
se sospecha el influjo de San Pedro 
Pascual (p. 64). 

Siguen después varios estudios sobre 
la Inmaculada en diversos famosos 
maestros mercedarios como Francisco 
Zumel, Pedro de Oña, Diego Tello, 
Revmo. P, Palenzuela, y algunos más 
sobre la devoción inmaculista merce- 
daria en diversas regiones, como La 
Inmaculada y la Merced, en el Perú, 
El culto de la Concepción en el con- 
vento de Bonaria (Cerdeñg), El P. Ca- 
brera y la Inmaculada Concepción en 
Chile, La Inmaculada y la Merced en 
Argentina. Merecen un recuerdo espe- 
cial los estudios del P. Ricardo DEL- 
GADO CAPEANS La Concepción en gloria, 
tema curioso tratado más por orado- 
res que por teólogos, y el del P. J. M. 
DELGADO VARELA La quinta Junta de la 
Concepción y el P. Alonso Vázquez de 
Miranda, en el cual no sólo vindica una 
de las primeras glorias inmaculistas de 
la Orden, por lo mucho que Vázquez 
de Miranda trabajó en los preparativos 
que dieron por resultado la bula Solli- 
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citudo omnium ecclesiarum de Alejan- 
dro VII, sino que además publica una 
interesante e instructiva serie de datos 
e incidentes cuyo recuerdo conviene 
refrescar para que idénticas posturas 
no lleven a riesgos idénticos. 

Somos los primeros en lamentar la 
concisión de estas notas, porque, aun 
en la parte histórica, abundan las en- 
señanzas de la teologia; pero en esta 
sección no podemos explayarnos como 
tal vez merecen los libros reseñados. 
Añadiremos únicamente que la obra se 
completa, en el volumen segundo, con 
dos valiosos índices : uno, sistemático- 
mariológico, y otro, onomástico. Ade- 
más ambos volúmenes vienen enrique 
cidos con profusión de artísticos graba- 
dos de tallas, pinturas y otros monu- 
mentos inmaculistas mercedarios. 

Naturalmente que en colecciones cc- 
mo ésta hay una desigualdad inevita- 
ble entre los estudios : algunos son de 
verdad valiosos y otros no lo son tan- 
to ni por la especulación ni por la crí- 
tica; algunos son más oratorios y li- 
terios, y otros son más didácticos y 
con tono de escuela. El conjunto, dig- 
no de todo aplauso. Sí hemos de la- 
mentar los muchos errores de impren- 
ta, que hacen desmerecer la presenta- 
ción, por otra parte digna y de buen 
gusto. 

N. García Garcés, C. M. F. 


GUARDINI, R.: Die Mutter des Herrn; 86 pp., 12 x 20, Werkbund- 


Verlag. Würzburg, 1955. 


Hay una objeción repetida hasta la 
saciedad : cómo del pequeño núcleo de 
la mariología evangélica ha podido sa- 
lir este árbol frondoso de la Mariologia 
teológica. Guardini, en este opüsculo, 
toma en serio la objeción, y argumen- 
tando ad hominem, hace ver que, en rea- 
lidad, es demasiado poco todavía lo 
que logramos leer en los Evangelios. 
Para mostrarlo, en una serie de agu- 
das y breves meditaciones, sigue los 
pasajes evangélicos sobre la Madre del 


Señor, con aquella penetración psicoló- 
gica y agudeza de ingenio que caracte- 
rizan al gran escritor. La conclusión es 
excelente : de la lectura evangélica de 
los rasgos marianos se destaca una fi- 
gura de la Virgen que no pudo pen- 
sarla mejor ni el racionalismo más de- 
purado ni el sobrenaturalismo más in- 
cautamente fervoroso : es Ella, y sólo 
Ella, el «Magnum signum». 


TOM CDM IS 


ScHAFER, O., O. F. M.: Bibliographia de vita, operibus et doctrina 
Scoti Duns, J. saec. XIX-XX; XXIV-224 pp., 18 x 25. Orbis ca- 


tholicus Herder, Romae, 1954. 
Opus bibliographicum de vita, ope- 
ribus et doctrina agens his ultimis 
temporibus, non parvae esse utilitatis 


ut investigationis instrumentum nemo 
est qui non videat. Auctor equidem 
laudandus ob magnum impensum la- 
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borem. Opus autem ea disponitur ra- 
tione quam non omnium optimam for- 
san aliqui putarint praesertim si spec- 
tetur ratio practica laboris. Etenim ea 
omnia etsi integraliter colligere ordine 
alphabetico primo disposita non suficit 
tradere, nisi simul ita disposita ad usum 
praebeantur, ut lector suam quisque 
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sub oculis inveniat materiam eligen- 
dam. Hoc equidem A. praestat triplici 
ordine onomastico, anonymo et analy- 
tico, at hic ultimus ordo non ea fulget 
claritate quam, in opere essentialiter 
practico, omnes fere maluerint. 


J. M. A5. Ch M B 


TERRIEN, J. B., S. I.: La Mère de Dieu et la Mère des hommes d’après 
les Pères et la Théologie. Deuxième partie: La Mère des hommes, 
I et II. VIIIème édition, LXXVI-612 + 551 pp. P. Lethielleux, 


Paris, 1950. 


Sería perfectamente inútil hablar de 
una obra tan conocida y apreciada, co- 
mo lo indican las múltiples ediciones 
y traducciones en varias lenguas, y 
que, a pesar del tiempo transcurrido 
desde su publicación y de los enormes 
progresos de la Mariología, aán mere- 
ce ser tenida en cuenta, al menos en 
algunos puntos, por los mariólogos, 
que pueden beneficiarse también en 
parte de su notable riqueza positiva. 
Pero su valor específico es el de una 
elevada divulgación mariológica. Esta 
octava edición francesa viene además 


enriquecida por una introducción del 
P. Rondet, S. I., que constituye una 
valiosa síntesis de Mariología, apreta- 
da de interesantes observaciones, apo- 
yada en abundantes notas o citas y 
completada por una buena bibliografía 
moderna, que llega hasta 1950 (nota- 
mos, sin embargo, la ausencia total de 
la bibliografía española, que a esas al- 
turas ya no podía ignorarse). Al final 
del segundo volumen encontramos una 
utilisima tabla de materias. 


A. RIVERA, C. M. F. 


Monruxo MorENTE, Vicente: Nuestra Señora de la Capilla, Madre, 
Patrona y Reina de Jaén. Ensayo histórico; 426 pp., 15,5 x 20,5. 


Madrid, 1950. 


Es el autor un ferviente enamorado 
de la Virgen y de su ciudad natal, 
Jaén. No es de maravillar que la sín- 
tesis de sus amores se haya plasmado 
en unà devoción singularísima a Nues- 
tra Sefiora de la Capilla, Madre, Patro- 
na y Reina de todos los jiennenses, 


Nosotros no podríamos hacer la pre- 
sentación de la obra con palabras más 
autorizadas que las del entonces obis- 
po de Jaén y hoy arzobispo de Grana- 
da, Dr. García y G. de Castro: «El 
propósito del autor se trasluce desde 
las primeras líneas : escribir una obra 
fundamentalmente histórica, sin dejar 
atrás el espíritu de devoción y propa- 
ganda. Corren juntos por el ancho cau- 
ce el corazón y la mente. El fervor 
propagandista se armoniza con la sere- 
nidad del crítico, y el poeta lleva si- 
multáneamente el documento en las 
manos y la inspiración en su espíritu.» 
Y es cierto que, a lo largo del volu- 
men, corren paralelos el fervor del pro- 


pagandista y la serenidad del crítico. 
Aporta, en primer lugar, las pruebas 
del descenso de la Virgen a Jaén, y en 
verdad que pocas o ninguna de las tra- 
diciones sobre apariciones de la Virgen 
y hallazgo de imágenes suyas pueden 
presentar pruebas documentales que se 
acerquen a las que testifican en favor 
de la tradición de Jaén. Nos da cuen- 
ta seguidamente de la historia del cul- 
to a la Virgen de la Capilla : imagen, 
templo, cofradías, etc. Luego inserta 
una crónica detallada de las fiestas de 
la coronación de la imagen y de las 
fiestas en el quinto centenario. Para 
terminar con el relato de los días de 
gozo, de dolor y gloria por que pasó 
la imagen y su devoción con motivo 
de la revolución marxista y la restau- 
ración de la España tradicional. 
- La copiosa sección documental, los 
interesantísimos fragmentos de obras 
alusivas a la Virgen de la Capilla, el 
elenco bibliográfico y de fuentes his- 
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tóricas acrecen grandemente el valor 
de la obra. 


Sin autoridad ni competencia para 
valorar todos y cada uno de los datos 
aportados, sí haremos votos para que 
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estudios semejantes afiancen las tradi- 
ciones devotas de nuestros múltiples 
santuarios. Al ilustre escritor, nuestra 
felicitación más sincera. 


N. García Garcés, C. M. F. 


CENTRO DE ORIENTAMENTO PASTORALE : Maria nell' Economia della sa- 
lute; 310 pp., 24,5 x 16,5. Didascaleion-Milano, 1954. 


Se han recogido en este volumen los 
trabajos tenidos en la Semana de Orien- 
tación Pastoral del 14 al 18 de septiem- 
bre de 1953 organizada por el Didas- 
caleion de Milán. Tomaron parte en 
ella conocidos mariólogos italianos. 

Consta el volumen de tres partes: 
primera, doctrinal: María y la econo- 
mía de la salvación, según la Sagrada 
Escritura (E. Galbiati), segán la Tra- 
dición (P. Spiazzi, O.P.), ¡según la 
Teología (G. Ceriani), según la Litur- 


gia (L. Andriaopoli); segundo, Meto- 
dología Pastoral sobre la predicación 
mariana en los diversos sectores del 
pueblo fiel y en orden a la santifica- 
ción de las almas; tercera, experien- 
rias y documentación acerca de algu- 
nas devociones de actualidad, como la 
referente al Corazón Inmaculado y sus 
resultados. Se cierra este volumen con 
las conclusiones prácticas adoptadas 
en la Semana y con el texto italiano 
de la Encíclica Fulgens Corona. 


ANDREOLLI, Giuseppe: Le basi dogmatiche per costruire una vera de- 
vozione a Maria; 58 pp., 24 x 17. Seminario, Trento, 1954. 


Una conferencia o disertación que 
merece toda nuestra atención sobre los 
puntos que toca referentes a establecer 
las normas según las cuales hemos de 
juzgar cómo ha de ser la verdadera de- 
voción a la Virgen. 


Examina el autor los dos elementos 
que se relacionan en la devoción : el 
hombre y la Virgen. Por parte del pri- 
ro, la verdadera devoción ha de ser 
humana, que abarque el elemento es- 
piritual y sensible, la conveniente li- 
bertad y autodeterminación. Por par- 
te de la Virgen, la devoción ha de su- 
poner el conocimiento de Ella tal como 
nos lo da la fe y la Teología, o sea, 
que la Virgen es el camino de Dios 


impuesto para ir a Cristo, centro de 
nuestra vida sobrenatural, de la cual 
hemos de depender, como hijos de su 
Madre, y que en Ella hemos de vivir, 
al modo como en Cristo y dentro de 
su Cuerpo místico. Por vía de ejemplo 
el autor toma la devoción montfortia- 
na, resolviendo algunas dificultades 
que pudiera presentar a los espíritus 
modernos (la esclavitud, la desperso- 
nalización, una convivencia inaccesi- 
ble), aunque en realidad esa devoción 
verifica en su célebre y cuádruple fór- 
mula : por, en, con y para María los 
caracteres señalados de la verdadera 
deyoción o devoción dogmática. 


M. PEINADOR, C. M. F. 


TRENS, M.: Santa María. Vida y leyendas de la Virgen a través del 
arte español; 200 pp., 23 x 17,5. Ed. Eugenio Subirana. Barcelo- 


na, 1954. 


Elegante volumen lujosamente edi- 
tado en que se nos dan 108 láminas re- 
producciones de otros tantos cuadros cé- 
lebres de pintores españoles relativos 
a la vida de la Virgen, ya según el 
Evangelio, ya según las leyendas de los 
apócrifos. Precede una introducción que 
explica el objeto o motivo de las diver- 
sas láminas que se enmarcan en la res- 


pectiva narración evangélica o legen- 
daria ; sigue una explicación en pocas 
líneas de cada cuadro. Así el volumen 
resulta interesante al historiador y al 
artista, no menos que al simple devo- 
to ; también el teólogo puede construir 
una Mariología popular de los privile- 
gios marianos. 
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Buzy, Denis, S. C. J.: Marie de Nazareth; 218 pp., 19 x 14. Les Edi- 


tios de l'Ecole. Paris, 1954. 


Otra nueva biografía sobre la Vir- 
gen que nos ha brindado el pasado 
Aio Mariano, debido a la pluma del 
eximio exégeta P. Buzy, conocido por 
sus comentarios a los Evangelios y es- 
pecialmente a las Parábolas. 


Hemos denominado la obra «biogra- 
fía» porque lo es en el sentido actual 
que podemos dar al vocablo, ya que, 
en efecto, el autor se atiene estricta- 
mente a los datos que suministran las 
fuentes históricas de la vida de la Vir- 
gen, los libros del Nuevo Testamento. 
Lo demás, es decir, los relatos apócri- 
fos, aun en aquello que podrían refle- 
jar algún recuerdo histórico, es deja- 
do a un lado. 


Las reflexiones teológicas, las expo- 
siciones doctrinales que brinda el tex- 
to evangélico, y que vemos en otras 
«Vidas» de la Virgen, tampoco se to- 
man en cuenta si no es que lo exige 
el mismo texto. 


La exégesis del P. Buzy al texto es 
sobria y ceñida ; sus reflexiones, muy 


oportunas para darnos a entender a tra- 
vés del texto sagrado la vida de la Vir- 
gen; se podrán discutir algunas de sus 
apreciaciones ; se podrá ser un poco 
más «maximista» en las concesiones que 
se hagan en favor del conocimiento de 
la Virgen sobre el misterio de su Hijo, 
pero siempre se respetará el acertado 
criterio seguido por el autor. Nos place 
que tan decididamente rechace la posi- 
ción de aquellos demasiado «minimis- 
tas» en cuanto al conocimiento de la 
Virgen sobre la divinidad de Jesús y 
que sin ambages admita el sentido ple- 
no de las palabras de Cristo en la 
cruz : «Ecce filius tuus», respecto a su 
maternidad espiritual sobre todos los 
redimidos. 

El capitulo final, intitulado «Myste- 
rium fidei» y que versa sobre la vida 
de fe de la Virgen, nos parece acertado 
y muy en su punto para poner en su 
justo medio lo referente a la vida mor- 
tal de Maria. 


M. PEINADOR, C. M. F. 


Sant’? Acostino: La Vergine Maria. Pagine scelte a cura di Michele 
Pellegrino. Coll. «Verba Seniorum»; 188 pp., 5 x 17. Edizioni 


Paoline. Roma, 1954. 


Ha sido una feliz idea del A. reunir 
en este librito los textos marianos del 
gran Doctor de Hipona. Fruto de una 
conferencia es la introducción al mis- 
mo: María en el pensamiento de San 
Agustín, en donde presenta en clara y 
breve síntesis la doctrina mariana del 
santo. Primero encuadra los varios te- 
mas en el marco de las obras o escri- 
tos ; luego ofrece una síntesis doctrinal 
sobria, pero suficiente para formarse 
idea del desarrollo que ofrece la Mario- 
logía agustiniana, tocando levemente 


también las discusiones sobre el pen- 
samiento del santo en algunos puntos. 
En fin, se nos dan los textos mismos 
marianos en latín y en una traducción 
italiana, siguiendo el orden de los to- 
mos de Migne. Un índice de materias 
o temas facilita el uso del librito, que 
ciertamente prestará buenos servicios 
a los mariólogos, aunque no fuera más 
que por tener fácilmente a mano reuni- 
dos los textos agustiniano-marianos. 


ARA 
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In hac sectione referimus de omnibus libris qui ad Directionem mittuntur, hac 
tamen ratione: A) Simplicem notitiam tradimus de his qui minoris sunt momenti. 
B) Aliqualem recensionem praebemus de omnibus quorum et argumentum et me- 
ritum paucis dignoscuntur.—C) Sub hoe signo * libros illos significamus qui fusiori 
calamo in sectione bibliographica examini vel recensioni subicientur. 


Aniz, C., O. P.: Santidad de la familia y oración del hogar. Estudio teológico 
sobre el Rosario en familia ; 296 p., 12x17. Pax Christi, Salamanca, 1954. 


_ Sentimos que el agobio de bibliografía nos haya impedido hasta ahora dar cuenta 
de esta preciosa obrita, escrita para animar y dar contenido a la campaña del Rosario 
en familia durante el pasado Año Mariano. Densidad de pensamiento teológico puesta 
al alcance de muchos acerca de la importancia, por su hondo valor espiritual, del 
Rosario rezado en familia es la característica de la primera parte. Razonadas y vivas 
observaciones sobre el rezo del santo Rosario por parte de las distintas categorías 
de her geri constituye la segunda parte. Libro que se leerá siempre con provecho 
y agrado. 


ATTI del Convegno Mariano Sacerdotale di Verona: 10-12 settembre 1952 ; 74 p., 
' 21x27. Centro Mariano Monfortano (Via Cori, 4), Roma, 


Como se dice en la presentación, estas actas serán leídas con provecho por cuan- 
tos ven en la devoción a la Virgen «la señal más alentadora de nuestros tiempos», 
como dijo Pío XII. La devoción a María vivida en plenitud por los sacerdotes para 
su personal santificación y como arma de apostolado, podría decirse el resumen de! 
opüsculo. No hay investigaciones exquisitas, pero hay solidez y tino pastoral. Pen- 
pamon que asambleas similares habrían de producir ópimos frutos de santidad sa- 
cerdotal. 


Capoux, L.: La Sainte Vierge. Élévations ; 101 p., 18,5x 12. Ed. Vitte, Lyon, 
1955, 


Como nos declara el autor en su Prólogo, no pretende redactar estas breves ele- 
vaciones sobre los misterios de la Virgen en plan de exégeta, teólogo o místico; sim- 
plemente se propone dar una mirada de hijo en el alma de su Madre para vivir con 
Ella el misterio de la Encarnación y de la Redención. Algo muy subjetivo, pero tam- 
bién sugestivo, que hace vibrar al alma que lee estas páginas. 


Costa BRocuapo: As Aparições de Fátima; 169 p., 19x12. Ed. Portugália, 
Lisboa, 1952. 


Costa Brochado nos ofrece en su obra una segunda edición de su anterior Fátima 
a luz da Historia, aunque el título se ha variado por no ser propiamente reedición, 
sino una abreviación o compendio. La narración estrictamente histórica y documen- 
tada, a base de los testigos oculares y de los relatos contemporáneos, corre desde 
el 13 de mayo al 13 de octubre de 1917, con las repercusiones posteriores más inme- 
diatas. Libro, pues, muy a propósito para documentarse sobre los extraordinarios 
acontecimientos de Fátima. 


Canziani, L. M.: Ogni giorno con Maria. I. Dall'Avvento alla Purificazione ; 
291 p., 12,5x 19. Massimo Editore, Milano, 1954. 


Como fruto de las exhortaciones del Papa en la Fulgens corona a vivir en com- 
pañía e imitación de María, el conocido publicista D. Luis Canziani publica esta obra 
con el fin de proporcionar a las almas piadosas un tema de meditación cotidiano para 
nutrir su devoción para con Ella. Los temas son variadísimos, conformándose a la 
festividad o tiempo litürgico. El estilo es sugestivo. Este volumen abarca la primera 
parte del Año litúrgico. La presentación de la Edit. Massimo, nítida, a que nos tiene 
acostumbrados. 
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Cazvo GUIJARRO, M., Pbro.: La Santa Misa con María, Cinco métodos para 
oirla bien; 196 p. (con abundantes dibujos y gráficos), 11,5x16. Imprenta 
Agustiniana, Valladolid, 1954. 


Son indudables e íntimas las relaciones de María con la Eucaristía y con el sacri- 
ficio de la Misa. El autor ha tenido la feliz idea de vulgarizar esta verdad y hacerla 
servir a la piedad de los fieles. Para ello, después de exponer con claridad algunas 
nociones previas, propone cinco métodos para facilitar a los fieles la hermosa y bien 
fundada práctica de oír ia Misa en unión con María. Nos parece, sin embargo, por 
varias razones, que estos métodos, llenos generalmente de buena doctrina y unción, 
son más propios para la devoción privada que para la Misa dialogada. 


CRISTIANI, L.: Marie parmi nous; 64 p., 18,5 x 11,5. Institute Miss. Filles de 
St. Paul. París, 1953. 


Opüsculo que nos presenta a María, como Reina y vencedora en las batallas contra 
el mal, tanto en los misterios de su propia vida, como en la vida de la Iglesia. 


ENGLEBERT, Omer : Les Apparitions de la Vierge aux XIX et XX Siécles; 100 p., 
18,5x12. Ed. Salvator-Casterman, Mulhouse-Tournai, 1948. 


Breves noticias sobre las Apariciones de la Virgen a Santa Catalina Labouré 
(1830: Medalla Milagrosa); al judío convertido Alfonso M. de Ratisbona (1842); en 
la Saleta (1846); en Lourdes (1858); en Pontmain (1871); en Pellevoisin (1876); 
en Fátima (1917); en Beauraing (1932), y en Banneux (1933). Detalles históricos y 
contenido del mensaje de la Virgen 


GaRzia, Aldo: La verginità di Maria SS. nella Mariologia di Alano di Lilla. 
Estratto della dissertazione per la laurea in teologia alla Pont. Fac. Teol, 


S. Luigi a Posilipo, Napoli; 35 p., 17 x24. Palazzo vescoville, Nardo (Lec- 
ce), 1954. 


El autor ha escogido como objeto de su investigación una figura interesante y 
poco conocida del s. XII, el cisterciense Alano de Isla o de Lille; representante, con 
S. Anselmo, S. Bernardo y Ricardo de S. Víctor, del pensamiento mariológico del 
siglo XII. Después de darnos unos breves rasgos biográficos de Alano, se nos ofrece 
en este extracto el desarrollo de uno de los temas fundamentales y preferidos de 
su Mariología: la Virginidad de María. Por la muestra, nos quedamos con deseos de 
conocer el desarrollo de todos los demás temas, especialmente el de la relación Ma- 
ría-Iglesia, que el autor enuncia en el índice de toda la tesis. 


HipaLco, Argimiro, S. I.: El Libro de la Virgen. Meditaciones Marianas ; 
331 p., 11x 16. Ed, «Sal Terrae». Santander, 1954. 


EI P. Hidalgo, heredero del espíritu del marianísimo P. Nazario, ha escrito con 
unción estas Meditaciones marianas para los Congregantes y que abarcan la vida y 
misterios de la Virgen, sus virtudes y la manera de santificar todas las obras del día 
en unión con María. Libro eminentemente práctico para meior conocer, amar e 
imitar a la celestial Señora. 


HiraL, Mons. Ange-Marie, O. F. M.: Marie Reine du Monde. Documentaire 
par le P. Paul-Eugène Trudel, O. F. M. ; 328 p., 13x20. Éditions Francis- 
caines (2080 ouest Dorchester. Montréal (25), Canada, 1954. 


El Vicario Apstólico de Port-Said y devoto franciscano Mons. Angel-María Hiral, 
fué ciertamente uno de los más fervorosos y activos campeones de la Realeza de 
María. 


Con grande acierto y oportunidad, en vísperas de la proclamación de esa misma 
Realeza, su hermano de hábito el P. Trudel publicó este hermoso documental que, 
en dos partes, recoge las ensefianzas de Mons. Hiral sobre la Realeza mariana, y 
sus mültiples y eficientes actuaciones para llevar adelante y camino del triunfo su 
idea y devoción favorita. Muy interesantes las noticias sobre la consagración del Vi- 
cariato a María Reina, sobre la advocación «Reina del mundo» y su estatua, sobre 
su magnífica catedral, etc., etc. 


Poco que subrayar en el terreno doctrinal; pero noticias muy interesantes para la 
historia y mucha materia de edificación 


LIBRI AD DIRECTIONEM MISSI 125 


Huc, A., C. M.: Elévations sur le mystère de la Medaille Miraculeuse, Ed 2. 
o «Présence du Catholicisme»; 168 p., 12 x 18,5. Edit. P. Tequi. 
arís, 1954. 


En treinta y una elevaciones el autor expone la historia de las apariciones a San- 
ta Catalina Labouré, deduciendo las enseñanzas doctrinales que en ellas se encierran. 
Entremezcla relatos de prodigios y conversiones obradas mediante la Medalla Mila- 
grosa. Resulta un conjunto apreciable de lecturas piadosas e instructivas. 


* JourneET, C.: Esquisse du développement du dogme marial. Col. «Sagesse 
et Cultures»; 165 p., 14.5x 22. Ed. Alsatia. París, 1955, 


LauranD, L.: Regina Virginum; 28 p., 14x21. Centre Marial Canadien, Nico- 
let (Qué), octobre 1955. 


LaussERG, H.: Zum altfranzósischen Assumptionstropus «Quant li solleiz». 
Sonderdruck aus der Festschrift für Jost Trier, Herausg. von Benno Von 


Wiese und Karl Heinz Borck ; 88-147 p., 15,5x 22. Westkulturverlag Anton 
Hain, Meisenheim Glan, 1954. 


El autor ha realizado un estudio magnífico y completo sobre un famoso «tropo» 
asuncionista usado en la liturgia cisterciense. Con grande meticulosidad y método 
examina los diversos aspectos histórico, literario y doctrinal, muy interesantes por 
cierto, que presenta esta pieza, escrita en lengua francesa antigua, que resulta una 
paráfrasis o interpretación mariológica del Cantar. 


Lecio Mariage. Manual Oficial de la Legión de María; 270 p., 125 x 118,5. Conci- 
lium Legionis, De Montfort House. Dublín, 1941. ` 


Contiene este precioso librito todo lo referente al origen, naturaleza, organiza- 
ción de la obra maravillosa. que es la Legión de María. De ésta ya se ocupó expresa- 
mente nuestra revista (cfr. EPHEMERIDES MARIOLOGICAE, 1953, 130 ss.) Resulta prâc- 
ticamente un magnífico manual de vida espiritual mariana y de apostolado. 


Macniricat (Le); 79 p., 17,5 x 11,5. Ed. Desclée de Brouwer. París, 1954, 


El subtítulo se nos presenta como la traducción y comentario del cántico de Ja 
Virgen según los mejores comentarios. La brevedad misma del opúsculo ya indica 
por sí que no se han iratado ampliamente las cuestiones; pero se ha recogido bien el 
contenido y doctrina del cántico, con amplias referencias a otros lugares paralelos 
de la Biblia y con notas explicativas del sentido literal. 


Manaricta, A. E. de: La Inmaculada y Vizcaya; 231 p., 13,5 x 20,5, Ed. Des- 
clée de Brouwer. Bilbao, 1954. 


Este hermoso libro, fruto de la pluma docta y galana del Dr. Mañaricúa, fué con 
razón premiado en el certamen literario diocesano de. Bilbao con ocasión del Ano 
Mariano El autor ha querido escribir historia. La devoción a la Inmaculada como 
una «vivencia» (en término que ha hecho fortuna), como parte esencial de la vida 
de nuestro pueblo. Para ello ha buceado en varios archivos, escogiendo unos cuantos 
temas y episodios característicos que constituyen o muestran su intento. Ha resultado 
una lectura interesante y ha conseguido sobre todo trazar «las líneas fundamentales 
y reseñar esencialmente la historia de la creencia inmaculista de Vizcaya». Por ello 
merece nuestros plácemes. 


MARIA IN DER KircHE. Vüterwort und Gotteslob. Abtei Maria Laach; 120 p., 
13x21. Friedrich Pustet, Regensburg, 1955. DM 6,50. 


Una pequefia joya de la literatura mariana del Afio jubilar inmaculista podemos 
llamar a este lbrito, de pulcra presentación. María en la Iglesia es el título que han 
puesto sus autores o recopiladores, monjes de Maria Laach, a esta preciosa colección 
de textos de santos Padres y de la Liturgia. «Testimonio de la Iglesia docente», de los 
Padres de la Iglesia, y «Alabanza divina» o testimonio de la Iglesia orante, es el 
subtítulo. Lo mismo hubiera pondido llamarse como advierte la introducción: La 
Iglesia en María. A la selécción de textos, bastante acertada a nuestro juicio, pre- 
‘cede una jugosa introducción que centra y da su justo valor a los diversos testimo- 
nios dentro de la doctrina sobre la Virgen. 
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Marti, V., Pbro.: Jesús, Camino, Verdad y Vida. Meditaciones evangélicas. 
Nueva edición, revisada por el M I. Sr. J. Bascuñana ; 503 p., 10 x 16. Edi- 
torial Balmes. Barcelona, 1954. 


El autor dedica a los jóvenes este hermoso libro de meditaciones sobre la vida de 
Jesüs. Encuadradas en el dato evangélico, bien determinado, están escritas con clari- 
dad, sencillez y unción que hace grata y provechosa su lectura. 


MECERIAN, J., S. 1.: La Vierge Marie dans la littérature médiévale de l/Armé- 
nie. Grégoire de Narek et Nersés de Lampron. Collection Arménologique, 1, 
Ed. revue et augmentée ; 44 p., 17,5x25. Publications de l’Institut de Let- 
tres Orientales. Université Saint Joseph, Beyrouth (Liban), 1954. 


En este elegante opüsculo se nos dan a conocer dos figuras de los siglos X y XII, 
que bien pueden llamarse Doctores de la iglesia armenia, los santos Gregorio y Ner- 
sés. Característica de ambos es una devoción ardiente y tierna a la Virgen, que se 
manifiesta en algunos de sus poemas y panegíricos, así como en otros escritos de ca- 
rácter dogmático. En este aspecto muestran ser dignos sucesores y coterráneos de 
aquellos grandes Dcotores marianos de Oriente, un Efrén de Siria, un Germán de 
Constantinopla o un Romano el Cantor, cuya musa parece aletear sobre sus compo- 
siciones rimadas, sobre sus exuberantes metáforas e inagotables epítetos cuando de 
la Virgen se trata. 


* NouveLLe Eve (La), I. Etudes Mariales. Bulletin de la Société Francaise 
d'Études Mariales, 1954, XII année; VIII-172 p., 16 x25. Lethielleux, Pa- 
rís, 1955. 


Pure, M. D., O. P.: Le mystère de l'Assomption; 29 p., 14x21. Centre 
Marial Canadiea, Nicolet (Qué), sept. 1955. 


PiNHo, Mariano, S. I. : Coraçäo Imaculado de Maria a luz de Fátima, 301 p., 
18x13,5. Livraria Cruz. Braga, 1950. 


E! P. Mariano Pinho se ha propuesto exponer doctrinalmente el mensaje de Fá- 
tima, o digamos, la doctrina que en sí encierra y que se refiere al Corazón Inmacula- 
do de María. Se exponen en este libro los fundamentos del culto y devoción al Co- 
razón Inmaculado; su historia desde la antigüedad, su revelación en las Apariciones 
de Fátima, confirmadas por la consagración del mundo realizada por Pío XII en 1943. 
Se explica lo que significa «Corazón de María» en sí mismo, en los misterios de la 
vida de la Virgen, en sus oficios para con los hombres, de Madre, Corredentora y Me- 
dianera, cuáles son la práctica y frutos de esta devoción. 

Nos parece justa la observación del propio autor al final de su obra, a saber: 
«Que cuanto más se meditan las revelaciones de Fátima, más amplios horizontes se 
abren, llenos de doctrina y de alimento para las almas.» 


RAMBLA, Pascual, O. F. M. : Tratado popular sobre la Santisima Virgen; S10 p., 
21x14,5. Ed. Vilamala, Barcelona, 1954. 


En la portada del libro, y debajo de’ título, se prometen todos los temas marianos 
al alcance del gran püblico, es decir: María en la mente divina, en su vida terrena, 
en su glorificación celestial, en su cooperación a la redención, en sus privilegios, en 
la acción sobre las almas por la Mediación universal ,su culto y devoción. 

Recorriendo por encima las páginas de este libro podemos ver cómo el P. Rambla 
ha cumplido admirablemente su cometido y ha sabido tratar las cuestiones de la 
Mariología con aquella claridad que las hace asequibles a todas las inteligencias. Pre- 
dicadores y personas seglares tienen a su mano un medio de adquirir una cultura 
mariana muy relevante, que les asegure una base sólida a su devoción para con .a 
Virgen. 


RescH, P. A., S. M.: A life of Mary, Co-Redemptrix; 96 p., 13,5x 19,5, The 
Bruce Publishing Co. Milwaukee (Wisconsin), 1954. : 


El autor ha querido ofrecer al iector una vida de María sobria y sencilla, basada 
en los datos bíblicos del A. y N. T., interpretados y completados conforme a la doc- 
trina de la Iglesia, la liturgia y los comentaristas. No se ha propuesto ninguna inten- 
ción científica o teológica ni siquiera erudita. Pero resulta un librito ütil e instruc- 
tivo para algunos lectores. 


LIBRI AD DIRECTIONEM MISSI 127 


RicHomME, Agnès: Notre Dame-Notre Étoile; 85 p., 15x11. Ed. Fleurus, Pa- 
ris, 1955, 


Como se indica en el subtítulo de este opúsculo, se trata de un comentario a las 
estrofas y versículos del himno mariano «Ave maris stella». 


Rivas AnDRÉs, Victoriano, S. I.: Llena de gracia. Las Siete Palabras de la 
Virgen; 215 p., 11x16. Ed. «Sal Terrae». Santander, 1954. 


Otro libro sobre la Virgen que en el año mariano nos brinda la benemérita edi- 
torial de «Sal Terrae». El tema nos lo señala el subtítulo de la obra. Pero después 
de leer el libro no es fácil determinar su argumento, porque no es un comentario 
o explicación a las palabras de la Virgen consignadas en los evangelios, ni tampoco 
son meditaciones o elevaciones. Digamos que son sugerencias o, si queremos, diva- 
gaciones a propósito de aquellas palabras, escrito todo con bello y poético estilo, que 
deleita sin por esto abandonar la enseñanza sólida y penetra a veces un poco hondo, 
como en las páginas 105 ss., a propósito no de una palabra salida de los labios de 
la Virgen, sino de la Palabra encarnada en su seno. 

Cada libro tiene su tema y su objetivo; desarrollar aquél y conseguir éste es la 
tarea del autor, quien, por supuesto, elige el punto de vista desde el que le ha de. 
considerar y exponer al lector. Y el tema de la Virgen, ¡cuántos puntos de vista y 
todos muy bellos nos brinda! 


Ruy, Louis : Elévation au cours du Cycle Liturgique; 160 p., 19:x 14. Ed. P. 
Léthielleux. París, 1955. 


Como lo indica el título, la obrita se dedica al pasto espiritual de las almas, tra- 
tando de elevarlas a la contemplación de los misterios de Cristo, de María y de San 
José a lo largo del Año litúrgico en sus principales festividades. Las ideas desarro- 
lladas son las fundamentales y corrientes, con frase rimada a modo del verso libre 
y al compás del mismo pensamiento. 


SACERDOTES DE Maria: Catecismo Mariano; 104 p., 10 x 15. Publicaciones Dio- 
cesanas. Sevilla, 1954. 


Opúsculo pequeño en volumen, pero grande en contenido. Siguiendo las partes del 
catecismo, enseña lo que sobre la Virgen hemos de creer, las oraciones con que debe- 
mos invocarla, lo que hemos de practicar para agradarla y los bienes que reporta 
la devoción a la Señora. Con diversos caracteres se indica lo que corresponde a cada 
uno de los grados de los tres en que se dividirá la explicación. Todo muy bueno, me- 
nos la presentación, que, acaso por la baratura con aue quiso venderse la obrita, no 
pudo ser mayor. 


SALICRÚ PuIGvERT, Dr, Carlos: Llena de gracia. Temas de mariologia ; 114 p., 
12x17. Editorial «La Hormiga de Oro». Barcelona, 1955, 


El Dr. Salicrú es infatigable en la siembra del bien; y, en la actual Providencia, 
todo el bien florece con la sonrisa de la Virgen. Por eso su ágil pluma ha querido 
dedicar unas páginas vivas, amenas y variadas, a etxender el conocimiento y amor 
de la Señora, declarando sus grandes excelencias y sus oficios en favor de los hom- 
bres Es librito que se lee de un tirón y con provecho. 


SÁNcHEZ Gir, M., S. I.: Cómo rezar y vivir con la Virgen; 45 p., 12x17. Edi- 
torial «Hechos y Dichos» (P. J. Soler, 15), Zaragoza, 1955. 


Opúsculo delicioso, en que de verdad se enseña la vida de unión con la Santísima 
Virgen: meditar, comulgar, sufrir, trabajar luchar con la divina Madre. He ahí el 
secreto para llevar una vida cristiana sólida, constante, eficacísima y envuelta en 
un halo de amabilidad y dulzura. Recomendamos su lectura. 


SancHo, A. M., S. I.: La virginidad de la Madre de Dios. Estudio histórico- 
teológico del dogma. Colecc. Centro de Cultura Religiosa superior, de Gra- 
nada, n. 15, Cádiz, Escelicer, 1955. 


Como los otros volúmenes de la colección, este librito intenta ser una buena vul- 
garización del dogma. Un fruto más entre los abundantes y sabrosos madurados con 
ocasión del Año Mariano. El tema, importante y bello sin duda. La realización, bas- 
tante perfecta dentro del fin propuesto. Se puede decir que toca todos los aspectos 
que pueden considerarse en la verdad de la virginidad de María. En el aspecto po- 
sitivo aparecen bien tratados los fundamentos dogmáticos, Escritura y Tradición, 
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con un desarrollo suficiente de los varios argumentos y de la historia del dogma mis- 
mo. La parte especulativa también nos parece dignamente presentada. Es lástima 
que frecuentes descuidos tipográficos desluzcan un tanto la obrita. Esta es muy de 
recomendar a los laicos deseosos de profundizar en su fe. 


* SgnaasTiÁN, W., O. F. M.: De B. V. M. universali gratiarum Mediatrice. 
Doctrina Franciscanorum ab a. 1600 ad 1730. Bibliotheca Mariana Mediatio- 
nis; XXIII-222 p., 18x24. Academia Mariana Internat. Romae, 1952. 


SEMMELROTH, O., S. I.: Urbild der Kirche. Organischer Aufbau des Marien- 
geheimnisses ; 2 Aufl, 188 p., 11x 19,5. Echter-Verlag. Würzburg, 1954. 


Señal de la aceptación que ha tenido la primera edición, y homenaje al mismo 
tiempo a la Inmaculada en el centenario de la definición, es esta segunda edición de 
la conocida obra del P. Semmelroth, editada sin cambio notable respecto de la pri- 
mera. Nada diremos, por lo mismo, de ¡as cualidades, ya hechas resaltar al dar cuenta 
a nuestros lectores de aquélla (EPHEMERIDES, 1952, 302 s.), así como de las dificulta- 
des que la tesis del cl. autor suscita a la Mariología sistemática. 


VAN DEN OUDENRIJN, Marc-Antoine, O. P.: La dévotion mariale dans l’église 
d'Ethiopie. Extrait du volume «Hommage aux catholiques suisses»; 117- 
132 p., 15,5x22,5. Editions Universitaires. Fribourg (Suisse), 1954. 


La Etiopía cristiana ha podido llamarse «feudo o tierra de María» a causa de su 
arraigada y ardiente devoción, verdadermente atávica, a la celestial Señora. En estas 
páginas, un especialista recoge las principales manifestaciones de esa devoción y 
traza las iineas de la literatura mariana etiópica, con algún breve espécimen de la 
misma. 


Winowska, M.: Le fou de Notre-Dame. Le Père Maximilien Kolbe. Ed. 8; 
282 p., 12x19. Bonne Presse. Paris, 1955. 


Desde que la ilustre escritora polaca dió a conocer a un círculo más amplio de 
lectores la figura sublime del P. Kolbe, «el loco de N. Señora», se han multilicado 
los libros y artículos sobre él en varias lenguas. Pero todavía la «vida» escrita por 
M. Winowska se impone por la frescura y limpidez de su relato, todo él basado en 
testimonios absolutamente verídicos, junto con el estilo cautivador y la más pura 
emoción que emana de sus páginas. 


ZoTTAREL, Sac. Giorgio, S. D. B.: La tua giovinezza a Maria; 162 p., 11x16. 
Libreria Editrice Salesiana (Via Marsala, 42), Roma, 1955. 


Como indica el subtítulo del libro, son lecturas para la juventud durante el mes 
de María. Y el autor, como buen salesiano, ha sabido hacerlas edificantes y amenas, 
para llevar a las mentes juveniles el conocimiento y amor de la Virgen. A un paso 
de la vida de la Virgen, sigue cada día algün ejemplo que se graba en la fantasía 
de los nifios. Mucho abundan en Italia libritos como éste (ciertamente mucho más 
que en España); pero éste llenará todavía muy bien su puesto. 


LA QUALITA DEL MERITO SOCIALE 
DI MARIA? 


SUMMARIUM 


Praemissa meriti in genere definitione atque distinctione meriti in 
meritum de condigno et de congruo, ista divisio completatur: et de- 
monstratur rátionibus a Magisterio ecclesiastico, a ratione theologica, 
a S. Liturgia et a Traditione desumptis B. Virginem per modum com- 
passionis proxime et immediate ad redemptionem obiectivam cooperas- 
se et quidem probabiliter merito de condigno, eo quia in eius coopera- 
tione omnes conditiones ad meritum de condigno requisitae reperiun- 
tur, videlicet: aequalitas inter praemium et meritum, gratia capitalis 
et ordinatio divina, Argumentis adversae sententiae satisfit. 


I merito può considerarsi in astratto ed in concreto. In astratto è 

l’attitudine intrinseca d’ un atto buono, in quanto è capace di 
ottenere una ricompensa ; in concreto è un atto buono fatto in vista 
di ottenere una ricompensa o un premio. Il merito si distingue dalla 
soddisfazione, in quanto esso tende a conseguire un premio da colui 


(*) BIBLIOGRAFIA: J. MARTINEZ DE RIPALDA, De ente supernaturali disp. theo- 
logicae, Parisiis, 1871, 3, 143; THOMAS URRUTIGOYTI, Certamen scholasticum exposi- 
tivum argumentorum pro Deipara, Lugduni, 1600, disp. 2, sect. 4, n. 42; sect. 46, 
n. 1.400; Can. DEL MoraL, Fons illimis theol. schol. marianae, Matriti, 1730, tract. 2, 
q. 3, I, 356; CHRIST. DE ORTEGA, De Incarnatione, Lugduni, 1664, cert. 3; DE VEGA, 
Theol. Mariana, t. 2, Pal. 29, cert. 7, I ed. Neapoli, 1866; A. VoLPE, Disput. magis 
schol. De M. Virgine vera Christi Parente, in «Tract. De Verbo Incarnat». Disput, 71; 
art. 7; FR. GUERRA, Majestas gratiarum ac virtutum omnium Deip. Virg. Mariae, 
Hispali, 1659, p. Il, 556: FR. GARAU, Elucidarium Deiparae, Barcinonae, 1868; SALA- 
ZAR, Pro Immacul. Deiparae Concept. defensio, Coloniae, 1622; HIER. DE GUEVARA, 
Commentarium in Cap. I. Matthaei, Matriti, 1634, c. 21, nn. 7-10; SUAREZ, De Verbo In- 
carnato, q. 38, d. 4, disp. 23, sect. 1, n. 2, 4; S. P. Canisio, De Maria incompar. Vir- 
gine, 1. IV, c. 26 (apud Bourassé, Summa aurea, t. VIII, col. 1435); OLIER, Recueil de 
la Sainte Vierge..., Roma, 1866, t. II, pp. 106, 184-185; L. Dassier, L'Evangile de la 
Grâce ow sermons sur les Mystères et Dévotions de la S. Vierge, Lyon, 1865, pp. 370, 
375; BALTHASAR DE RiEZ, Les joustes louanges de la trés auguste Mère de Dieu, Aix, 
1669, p. 468; PorrÉ, La triple couronne... Paris, 1656, p. 341; C. TauscH, De SS. Ma- 
tre dolorosa.., Coloniae Agrippinae, 1645, pp. 168-177; Niquer, Nomenclator. maria- 
nus..., Rothomagi, 1664, c. 5, p. 13: Fr. VAN HONDEGHEM, Domus propitiat. pauperis, 
sive Patroc. M. Deiparae, Bruxellae, 1655, pp. 318-320; BARTOLOME DE Los Rios, 
Hierarchia Mariana, Antwerpiae, 1641, p. 68; G. De. RHODES, Disput. Theol. Schor 
lasticae, Tract. 8, De M. Deipara, Lugduni, 1671, pp. 265-266; TH. RAYNAUD, Diptyca 
Mariana, Lugduni, 1665, p. 225: MiecHow, Discursus praedicahiles..., Neapoli, 1858, 
t. II, p. 198; Novarr, De eminentia Deiparae, Bononiae, 1639, t. II, pp. 234-235; DE 
CLORIVIERE, Voilà votre Mère (estratti), Paris, 1935, pp. 134-145; Les incomparables 
excellences de Marie, grand instrument des miséricordes divines pour l'Eglise à tra- 
vers les âges (Estratti dal Commentaire de Apocalypse), pp. 53-65 del. manoscritto, 
pp. 198-209 dell'op.; S. ALFONSO DE LIGUORI, Le Glorie di Maria, Napoli, 1766, p. 317; 
Van KeTwIG, Panoplia mariana, Antwerpiae, 1720, p. 110; SEDLMAYR, Scholastica ma- 
riana (apud Bourassé, Summa aurea, t. VII, col. 1.276: t. VIII, col. 60); W. FABER, 
Le pied de la Croir, tr. fr., Paris. 1874, pp. 446-465; FniETHOFF, De alma Socia Christi 
Mediatoris, Romae, 1936, pp. 53-141; DENEFFE, Maria die Mittlerin aller Gnaden, 
Insbruck, 1934, p. 20 sgg.; BITTREMIEUX, De congruo promeruit nobis B. V. quae 
Christus de condigno promeruit, in «Ephem. Lov.», t. VIII, 1931, p. 422 sgg.; PHI- 
LIPON, Le mérit de congruo. de notre Mére dans le Christ, in «Etudes Mariales», 1936, 
pp. 205-246; Borzi, Maria hominum Corredemptrix, Brugis, 1931, pp. 66, 45; SEILER, 
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a favore del quale merita ; mentre la soddisfazione tende a riparare 
il diritto altrui leso con lo sborsamento del prezzo dovuto. Merito e 
sodisfazione non sono due atti per sé necessariamente distinti, ma 


Corredemptriz, Romae, 1939, pp. 91, 27-28; LÉPICIER, Tract. de Beatiss. Virgine Ma- 
ria, V ed., Romae, 1926, pp. 484, 500-504; BERNARD, Le mystère de Marie, Paris, 1933, 
pp. 321-341; CAMPANALE, La mediatrice universale di tutte le grazie, Venezia, 1933, 
pp. 43-88; LEBON, La doctrine de la médiation mariale, in «Eph. Theol. Lov.», 16, 
1939, pp. 655-744: L'apostolicité de la Médiation mariale, in «Rech. de Théol. anc. et 
médiev.», 2, 1930, pp. 129-159; MERKELBACH, Mariologia, Parisiis, 1939, pp. 323-344; 
FERNANDEZ, De mediatione B. V. secundum doctrinam S. Thomae, in «Ciencia Tom.», 
20, 1928, pp. 163-169; IACONO, Maria SS. mediatrice di tutte le grazie, Pompei, 1937, 
pp. 187-207; CUERVO, La gracia y el mérito de Maria en su cooperación a la obra de 
muestra salud, in «Ciencia Tomista», 58, 1937, pp. 418-422, 426 sgg.. t. 59, 1938, pp. 87- 
104; TERRIEN, La Mére des hommes, 1, 1902, p. 108 ss., 171 sgg. RowpET, De la piace 
de la S. Vierge dans l'Eglise, corps mystique du Christ, in «Bullet d'Etudes maria- 
les», 1937, pp. 210-211; FECKHES. Das Mysterium der hl. Kirche. Paderborn, 1934, p. 187; 
Mura, Le Corps mystique du Christ, Paris, 1937, t. II, p. 131 sgg.; ANGER, La doc- 
trine du corps mystique du Jésus-Christ, Paris, 1929, p. 326; PLESSIS, Manuale Ma- 
riologiae dogmaticae, Pontchâteau, 1942, pp. 233-256: Roscuint, Mariologia, II ed., 
t. II, Romae, 1947, pp. 348-368; NEUBERT, Marie dans le dogme, Paris, 1933, p. 191 
sgg.; MORINEAU, La S. Vierge, ib., 1929, p. 192 sgg.; DILLENSCHNEIDER, La corédemp- 
trice dans la théologie mariale de Saint Alphonse, in «Eph. Theol. Lov.», 10, 1933, 
pp. 243-266; Le problème du co-mérite médiateur de la Vierge, in «Bullet. Soc. 
franc. d'Et. Mar.», 1936, pp. 127-191; La Mariologie de Saint Alphonse de Liguori, 
Synthese doctrinal, Fribourg (Suisse), 1934; Le concours sotériologique de Marie à 
motre Rédemption chez les théologiens du XVIIe siècle étrangers à l'Ecole Béru- 
llienne, in «Eph. Theol. Lov.», 16, 1939, pp. 779-800: Marie au service de notre Ré- 
demption. Le mérite médiateur de la nouvelle Eve dans l'économie rédemptrice. Ha- 
guenau, 1947; Pour une Corédemption bien comprise, Roma, 1949 (risposta alle ob- 
biezioni di P. Lennerz); Le mystère de la Corédemption mariale, Paris, 1951; JANS- 
sEN, De cooperatione immediata Matris Redemptoris ad redempt, obiect., in «Eph. 
Theol. Lov.», 16, 1939, pp. 829-833; Bover, B. V. Maria hominum Corredemptriz, in 
«Gregorianum», 7, 1925, pp. 537-569; La mediación universal de la «segunda Eva» 
en la tradición patrística, in «Est. Ecles.», 1923, 321-350; María Reparadora, Barce- 
lona, 1939; Síntesis orgánica de la Mariología en función de la asociación de María 
a la obra redentora de Jesu-Cristo, Madrid, 1929; Redempta et Corredemptrix, in 


pp. 291-311, 313-317; GARRIGOU-LAGRANGE, La Mère du Sauveur et notre vie intérieure, 
Lyon, 1941, p. 207 Sgg.; CAROL, The blessed Virgin's Co-Redemption vindicated, 
Quaracchi, 1937; De fundamento proximo corredemptionis marianae, in «Maria- 
num», 1, 1939, pp. 173-187; Episcopatus catholicus et B. M. V. Corredemptio, in 
«Eph. Theol. Lov», 16-1939, pp. 801-828; De Corredemptione B. V. Mariae, Romae, 
1950; P. BELON, Mater Christi. Corredenzione e sacerdozio, Milano, 1944; H. BA- 
RRÉ, Le consentement à l’Incarnation rédemptrice. La Vierge seule, ou le Christ 
d'abord?, Roma, 1952; P. J. ADELINE, Marie, son activité corédemptrice, Paris, 1947; 
BERTETTO, Maria Corredentrice, Alba, 1951; Le ROHELLEC, Marie dispensatrice 
des grâces divines, Paris, 1925; De La BROISE-BAINVEL, La Mère des grâces, Paris, 
1921; García-GARCÉS, Mater Corredemptriz, Torino-Roma, 1940; F. Vacas, El mé- 
rito de María en la obra de la Redención, Manila, 1940; LENNERZ, De Redemptione 
et cooperatione in opere Redemptionis, in «Gregorianum», 22, 1941, pp. 301-324; 
Considerationes de doctrina B. Virginis Mediatricis, ib., 19, 1938, DD. 419-444; De 
cooperatione B. Virginis in ipso opere Redemptionis, ib., 1948; Batic, Die sekun- 
dáre Mittlerschaft der Gottesmutter. Hat Maria die Vierdienste Christi «de condig- 
no» fúr uns mitverdient?, in «Wissenschaft und Weisheit», 4, 1937, pp. 1-22; Marija 
posrenica nasa «Maria Madre nostra», in «Nova Revija», 7, 1928, pp. 13-22, 134-141; 
Grasic, Theol. considerationes de natura mediationis B. M Virginis, in «Collact. 
franc. slavica», 1937, P. 93; GREG. DE Jesús CRUCIFICADO, Lugar que ocupa María 
en el Cuerpo místico, in «Est. Marianos», 5, 1946, p. 276 sgg.; LeLorr, La média- 
tion mariale dans la théologie contemporaine, Bruges, 1933; F. DIEKAMP, Katholis- 
che Dogmatik, VI Aufl., B. 2, Münster, 1930, p. 384-396; RIVIERE, La notion de Ma- 
rie médiatrice, in «Eph. Theol. Lov.», 2, 1925, p. 223 Sgg.; Upe, Ist Maria die Mit- 
tlerin aller Gnade?, Bressanone, 1928; B. A. LUYKx, Onze eenheed in Christus, 
Hilversum, 1936; GOOSSENS, Estne Mater Redemptoris immediate cooperata ad re- 
demptionem objectivam?, in «Coll. Gand.», 24, 1937, p. 195 sgg.; R. GROSCHE Ma- 
ria Redemptrix, in «Schildgenossen». 19, 1940, pp. 224-228 ; . SCHMAUS, Katholis- 
che Dogmatik, Bd. 2, Munchen, 1941, pp. 487-489; PoHLE-GIERENS, Dogmatik, B. 2, 
1932, Paderborn, pp. 308-309; BARTMANN, Lehrbuch der Dogmatik, 8 Aufl, B. L, 
Freiburg i. Br., 1932, pp. 400-442; CARD. BILLOT, Introduction aw livre des Pères de 
La Broise-Bainvel; Marie, Mère de gráce, Paris, 1921, pp. VI, VIII; G. D. SMITH, 
Mary's part in our Redemption, London, 1938; STRAETER, Sententia de immediata 
cooperatione B. M. Virginis ad Redemptionem cum aliis doctrinis marianis compa- 
ratur, in «Gregorianum», 25, 1944, pp. 9-37. 
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possono ben essere modalità d'un medesimo atto meritorio e sod- 
disfattivo insieme. 

Il merito suole comunemente distinguersi in merito condeg- 
no (de condigno) e congruo (de congruo). Il merito condegno è 
quello che ha diritto al premio per giustizia o almeno per fedeltà. Ed 
é duplice: l'uno comune, che trovasi nelle creature rispetto al Crea- 
tore ; l'altro di eccellenza o di sovrabbondanza, che suppone ed esige 
l'eguaglianza tra l'opera meritoria e il premio. Questo secondo si 
dice anche merito di stretto rigore di giustizia; perchè, oltre ad egua- 
gliare il premio, conserva tutte le condizioni della stretta giustizia. 
Il merito congruo è quello che non ha diritto al premio per ragione 
di giustizia o di fedeltà, ma per ragione di decoro e di decenza. 
Perció il merito congruo non dice eguaglianza, ma soltanto propor- 
zione col premio. 

Grande, dunque, é la differenza che corre tra l'uno e l'altro ; 
perché il merito condegno si fonda sulla giustizia, mentre il merito 
congruo si fonda semplicemente sulla bontà del rimuneratore per 
liberalità o amicizia col meritante, senza escludere il valore e la pro- 
proporzione conveniente dell'opera col premio. E la ragione si è 
che il merito congruo si fonda non già sull'eguaglianza, bensì sull’ 
amicizia tra il premiante e il meritante; e perció ammette molti 
gradi. 

Questa divisione del merito (in merito de condigno e de con- 
gruo), quasi comunemente ricevuta e accettata e ancora difesa dalla 
maggior parte dei teologi contemporanei se non altro per la sua ve- 
neranda antichità (nihil innovetur nisi quod traditum. est), ha il pre- 
gio notevole di porre una divisione netta fra il merito di Cristo e 
quello delle creature ; ma, a ben considerarla, accanto a questo pre- 
gio innegabile nasconde degli inconvenienti; primo fra di essi è 
quello di non individuare l'essenza dei meriti di Cristo; i quali, a 
detta di tutti, non solo sono condegni ma ultra o sopracondegni. E 
quel ch'é ancor peggio, la congruità, che dovrebbe al di sotto di sé 
riunire in una sola nota comune tutti gli altri meriti, viene descrit- 
ta soltanto negativamente, poiché si dice che, al di fuori del merito 
di Cristo, nessun altro merito è condegno. E allora ci troviamo di 
fronte a questa alternativa: o la divisione è logica, e allora deve 
farsi per membra exclusive, ma anche con termini propri e positivi ; 
o € illogica, ed allora postula di esser completata e rettificata. Ora 
una divisione, di cui un estremo è improprio e l'altro negativo, non 
sembra logica a rigore, specialmente se si attende all'extremo ne- 
gativo, che comprende cose essenzialmente diverse anche sotto il 
punto di vista generico, che nel caso nostro è il merito ut sic. Se 
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poi per sfuggire agli inconvenienti si qualificano di condegni i me- 
riti di Maria, ponendoli accanto a quelli di Cristo; siamo lungi dal 
raggiungere ancora lo scopo, perché non distinguiamo tra i. meriti 
di Cristo e i meriti di Maria, E allora sembra piü logico e coerente 
con la realtà, seguire (come fece S. Bonaventura, In 3 dist., 14, a. 2) 
una divisione ternaria, oppure che, conservando la divisione bina- 
ria; che si raccomanda per la sua veneranda tradizione, si trovasse 
il modo di distinguere nettamente i meriti di Cristo da quelli di Ma- 
ria, e i meriti di entrambi da quelli degli altri (bes 

|. S. Bonaventura si era già accorto degli inconvenienti ai quali 
andava incontto la divisione binaria ; allo scopo di ovviarvi vi in- 
trodusse un terzo elemento, e divise il merito in condegno, degno 
e congruo, la quale fu abbracciata da alcuni teologi. Ma questa 
divisione ternaria sebbene abbia il pregio di riuscire a distinguere 
tre generi di merito: a) il merito di Cristo (condegno); b) il me- 
rito di Maria (degno); c) il merito degli altrui (congruo); —tut- 
tavia ha anch'essa l'inconveniente di non contrassegnare la tras- 
cendenda dei meriti di Cristo che sono sopracondegni. D'altronde 
la particella con è già implicita nel significato proprio di degno (1 bis). 
Ma.se taluno non volesse aderire alla divisione ternaria e preferisse 
conservare ancora la divisione binaria, dovrebbe logicamente di- 
videre il merito in merito de condigno e in merito de congruo, e 
sottodividere il-merito de condigno in perfetto (di Cristo), e imper- 
fetto (di Maria). 

Premesse queste nozioni dobbiamo provare che la B. Vergine 
cooperò alla nostra redenzione non solo meritoriamente, ma anche 
che il suo merito fu condegno, s'intende di condegnità imperfetta, 
cioé inferiore a quella di Cristo. 


. (D A seguito di S. Tommaso, In 2 Sent., dist. 27, q. 1, a. 3; 3 P. Supplem., q. 14, 
a. 4; 2-2, q. 83, a.15 ad 3, i teologi soglion distinguere il merito in merito di eccel- 
lenza e in merito comune. Il primo e propio di Cristo ed € ex toto rigore institiae; 
il secondo è proprio delle creature; e si divide in merito de condigno e in merito 
de congruo, nel senso che sopra abbiamo definito. Lo stesso merito de congruo vie- 
ne suddiviso a seconda che si riguarda da parte del meritante o da parte dell'opera. 
Nel merito: de congruo da parte del meritante si riguarda una certa decenza che 
muove Dio ad esercitare la sua liberalità; invece nel merito de congruo da parte 
dell'opera: si riguarda la proporzione dispositiva, che Dio compie in virtù della sua 
munificenza. Del primo genere è l'orazione per cui il giusto merita per a'tri i beni 
Soprannaturali; del secondo l'atto di fede elicito dal peccatore. Cfr. ancora S. Tom- 
vaso, 1-2-, q. 21, a. 3; q. 114, a. 1 ad 2. y 
* "Secondo la dottrina del Suarez, De gratia, 1. 12, che è sostanzialmente identica a 
quella di S. "Tommaso, il merito si distingue in merito di eccellenza e merito. co- 
mune; questo in merito de condigno e de congruo; il merito de congruo noi o è 
infallibile se ha congiunta la, promessa divina, o è fallibile, se non ha congiunta la 
promessa divina e gli si deve il premio soltanto per una certa decenza. Ctr. CARD. 
MazzeLLa, De Gratia Christi, III ed. Romae, Forzani, 1892, pp. 796-801, nn. 1119- 
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k (1 bis: Cfr. J. M. Bover, María, Mediadora universal, ed. s. cit, pp. 316-317, 
Analoghe critiche sono state mosse dal P. CUERVO, art. cit, e dal P. García GARCÉS, 
Op. cit., p. 260 sgg. , , i 
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Che là. Vergine cooperasse prossimamente e meritoriamente 
alla nostra redenzione oggettiva, l'ammette senza ambagi la im- 
mensa maggioranza dei teologi, se eccettui pochi dissidenti (Die- 
KAMP, NEWMAN, BILLOT, RIVIERE, DE LA TAILLE, GOOSSENS, LEN- 
NERZ). La certezza dell'asserzione risulta dalle seguenti prove: 


a). MAGISTERO ECCLESIASTICO.—Sisto V, «Litt. apost. erec- 
tae capellae ad praesepe J. Christi in Basilica S. Mariae Majoris 
de Urbe», a. 1587, dice: «Predichiamo e annunziamo gradevolis- 


simamente con parole ed opere, per quanto é possibile all'umana 
miseria, le sue (di Maria) celsitudini e i meriti nobilissimi a favore 
del genere wmano e specialmente di noi stessi». 

Leone XIII, Lett. Apost. «Parta humano generi», 8 settembre, 
1901, ed. TONDINI, Roma, Belardetti, 1950, p. 287, scrive: «Ricor- 
diamo. l'eccelsa dignità di Maria e la grazia che le è stata largita 
da Dio, per mezzo di Gesù frutto benedetto del suo seno, richiamia- 
mo alla nostra mente i meriti straordinari coi quali ella ha coope- 
rato col suo Figlio alla Redenzione degli uomini, ed & percid dive- 
nuta la distributrice delle grazie da lui largite». ' 

S. Pio X, Enc. «Ad diem illum», 2 febbraio, 1904, ib., p. LAC 
«Ma poiché ella supera tutti nella santità e unione con Cristo, e 
poiché da Cristo fu associata all'opera dell'umana salvezza, ci me- 
rita. de congruo, dicono i teologi, ciò che Cristo ci meritò de con- 
digno (2). 

Più chiaramente ancora BENEDETTO XV, Litt. Apost. «Inter So- 


(2) Da notarsi che il S. Pontefice distingue nettamente il merito di Maria da 
quello di Cristo, usando la terminología comune dei teologi, Ma da ció non deriva 
ch'egli intenda assimilare il merito di Maria a quello comune dei giusti. Inoltre 
parla apertamente, come si raccoglie dal testo e dal contesto, della Redenzione og- 
gettiva, in virtù della quale è divenuta dispensatrice delle grazie. E rende ragione 
del merito mariano attribuendolo non solo all'eminente santità di Maria, bensi an- 
che all'associazione di lei all'opera della Redenzione. Come se dicesse: Cristo me- 
rito la nostra salvezza per la sua passione; Maria, associata alla passione di lui, 
e dipendentemente da lui, la meritó colla sua compassione. E vero che il Pontefice 
usa il tempo presente «merita», ma evidentemente esso sta per il tempo passato, 
poichè in cielo nou si può meritare, ma soltanto pregare, intercedere e chiedere 
cose che non hanno ragione di merito. Dal contesto poi risulta che lo stesso Ponte- 
fice parla della compassione di Maria ai piedi della Croce in modo reale e Specifico, 
e dunque della compassione terrena, per la qquale meritó di esser rigeneratrice del 
genere umano e dispensatrice delle grazie meritate da Cristo. Dice infatti (p. 313): 
«Per questa comunanza di dolori e di volontà ella meritò di diventare la rigenera- 
trice del genere umano (Eadmero), e quindi la dispensatrice di tutti i doni, che 
Gesü ci ha conquistati con una morte cruenta». 

‘ Si rilevi anche che sebbene il merito di Maria sia distinto da quello di Cristo, 
tuttavia ha, nel suo ordine, l'estensione di quello di Cristo. Di conseguenza il merito 
di Maria si estende a tutti gli uomini, a tutte e singole le grazie e a tutti i mezzi per: 
conseguire la salvezza. Il Pontefice quindi, pone Maria, nel meritare, al di sopra di 
tutti i giusti, in una posizione singolare e privilegiata, trascendente il merito de con- 
gruo comune. I] che induce a credere che sebbene adoperi la frase (in uso presso i 
teologi dal secolo XVI in poi): Maria meritó «de congruo», ció che Cristo meri. 
tó «de condigno», quel de congruo va inteso. in un senso trascendente il comune; e 
il de condigno, riferentesi a Cristo, equivale a supra-condegno, Cosi intesero il detto 
Novati, De eminentia Deiparae, Romae, 1637, t. I, c. 18, q. 14, pp. 379-380; VEGA, 
op. ed ed. cit., Pal. 29, cert. 3; GUEVARA, op. e loc. cit.; observ. XV, sect. 2-3; SALA-, 
ZAR, OD. Cit., c. 21; GARAU, Deipara elucidata, princ. VI, par. 4; De RHODES, op. cit.; 
pp. 365-366 Cosila intendono anche quasi tutti i moderni e contemporanei. 
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dalicia», 22 marzo, 1918, AAS, 10, 1918, p. 182: «I membri 
(della Buona Morte) si propongono, conforme ai loro statuti, di 
onorare e far onorare la Vergine Addolorata, di presentare a Dio 
i meriti e le sofferenze di questa Vergine dritta ai piedi della Cro- 
ce, con la confidenza che questi meriti otterranno a loro e ad altrui 
la grazia della perseveranza nella fede e nei buoni costumi, o la 
grazia della conversione e sovratutto quella d'una santa morte nella 
pace di Cristo, da cui dipende l'eterna beatitudine», E dopo aver 
detto che «la scelta di nostra Signora della Pietà come patrona 
della buona morte risponde meravigliosamente alla dottrina cat- 
tolica e al pio senso della Chiesa», soggiunge: «I Dottori della 
Chiesa insegnano comunemente che se la S. V. Maria parve as- 
sente da tutta la vita pubblica di G. Cristo, si trovó subito presente 
alla morte del suo Figlio Crocifisso ció non fu senza divino con- 
siglio. Scilicet ita cum. Filio patiente ac moriente passa est et pae- 
me commortua, sic materna in Filium iura pro hominwm, salute 
abdicavit, placandaeque Dei iustitiae quantum ad se pertinebat, 
Filium; immolavit, ut dici merito queat, Ipsam cum Christo hu- 
manum genus redemisse». 

E adunque, per decreto divino e ufficialmente che Maria si 
trova sul Calvario a compatire il proprio Figlio, e lo fa abdicando 
ai diritti materni e immolandolo per placare la divina giustizia. 
Non c'é dubbio che qui si parli della redenzione oggettiva, poi- 
ché il Pontefice attribuisce ai meriti ivi acquisiti da Maria se ella 
è divenuta dispensatrice delle grazie della Redenzione (3). Esprime 
sostanzialmente lo stesso pensiero Pro XI nella Litt. Apost. «Explo- 
rata res est», 2 febbraio 1923, A AS, 15, 1923, pp. 103-104, quando 
apellandosi ai Dottori della Chiesa e al senso pio dei fedeli, confer- 
miato dalla costante esperienza, dice che non soccomberà alla morte 
eterna colui che la Vergine avrà assistito nel punto della morte, per- 
ché l'Addolorata che «prese parte con Cristo all'opera. della reden- 
zione e (percid) fu costituita Madre degli uomini, abbraccia con amo- 
re e protegge i figli che ella ricevette come per testamento dalla 
carità divina (4)». 


(3) E tale e tanta la chiarezza di questo testo che il Goossens, art. cit, p. 278, 
è costretto a riconoscere che vi si parli della Redenzione oggettiva. 

(4) Mentre da una parte Pio XI rievoca la dottrina del Conc. Trid., Sess. XXII, 
c. 2, secondo la quale soltanto Gesü ha operato, con i suoi meriti infiniti, la Reden- 
zione; dall'altra inculca che Maria ha cooperato a tutta l'opera redentrice, e perciò 
viene proclamata Corredentrice, Riparatrice insieme col Cristo, partecipe insieme 
con Cristo all'opera della Redenzione, Compartecipe della Redenzione del genere 
umano: Scrive, infatti, nell’Enc. «Miserentissimus Redemptor»,. 8 maggio, 1928; 
AAS, 20, 1928, p. 178: «Sia propizia ai nostri voti e a queste nostre disposizioni, la 
benignissima Madre di Dio, la quale, avendoci dato Gesù Riparatore, avendolo 
nutrito e presso la croce offerto vittima, per noi, per la mirabile unione che ebbe 
con lui e per grazia singolarissima divenne anch'ella ed è detta piamente Ripara- 
trice. Confidando nella sua intercessione presso Gesù, che essendo l'unico Mediatore 
fra Dio e gli uomini, volle associarsi la Madre sua, come avvocata dei peccatori, dis- 
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| La preghiera poi che Pio XI proferi alla fine dell'anno giubilare, 
indettó per ricordare il XIX Centenario della Redenzione, il 25 
aprile 1935, fuga ogni dubbio: O Madre di pietà e di misericordia, 
che, in qualità di compaziente e corredentrice, hai assistito il dolcis- 
simo Figlio tuo, mentre operava la Redenzione del genere umano; 
sull'altare della Croce... conserva e aumenta ogni giorno piü in noi 
i preziosi frutti della Redenzione e della tua compassione». (Osser- 
vatore Romano, 29-30 aprile, 1935.) 

E’facile notare che i frutti acquisiti da Maria con la sua compàs- 
sione sul Calvario sono ora da lei, che é in cielo, conservati e aumen- 
tati in noi insieme a quelli della Redenzione del suo Figlio. Per- 
ció vi è stretta correlazione tra le frasi logicamente connesse: «Re- 
demptionem consummanti... compatiens et corredemptrix adstitis- 
ti, Adauge Redemptionis... et tuae compassionis fructus» (5). à 
. E per non dilungarci troppo Pro XII, in Enc, «Mystici Corpo- 
ris», AAS, 35, 1943, pp. 247-248, dice: «Lo (Gesù) offerse all’Eter- 
no Padre sul Golgota, facendo olocausto di ogni diritto materno 
e del suo materno amore, come novella Eva, per tutti i figli di Ada- 
mo, contaminati dalla miseranda prevaricazione di lui» (6). 


b) S. Scrirrura.—Nel Gen. 3, 15 si legge: «Io pongo ini- 
micizia fra te e la donna, e fra il seme tuo e il seme di lei: esso .ti 
schiaccerà il capo e tu insidierai al suo calcagno». La maggior par- 
te degli interpreti cattolici dal periodo postpatristico fino al Conci- 
lio Tridentino è favorevole all'interpretazione mariologica (7). Oggi 
poi la massima parte degli esegeti e dei teologi vede nell’oracolo gene- 
siaco preannunziata nella Donna Maria o in senso scritturistico let- 
terale pieno o almeno in senso tipico; e ció non solo riconosce con- 
forme alla tradizione, ma anche all'insegnamento della Chiesa. 
Cfr. Tonpin1, Enc. Mariane, ed. cit., p. 43, 47 (Bulla «Ineffabilis 
Deus»). Ne parla anche Pio XII nella Bolla «Munificentissimus 


«pensiera e mediatrice di grazia...». Dice dunque.apertamente che Maria presso la 
croce ha offerto Gesù Riparatore. vittima per noi, quel Gesù che per l'immolazione 
di se stesso è Riparatore del genere umano. La ‘cooperazione di Maria però non è 
indipendente, ma alle dipendenze di Cristo con cui è unita per un’arcana congiun- 
«zione e per una singolarissima grazia. 

I negatori della cooperazione immediata potrebbero osservare che il titolo, dato 
a Maria, di Riparatrice è in funzione dell'altro di mediatrice di grazia; ma si inga- 
nnerebbero perchè dal contesto risulta che quest'ultimo titolo viene dal Pontefice 
rannodato alla divina Maternità. Infatti scrive: «Cuius Nos confisi apud Christum 
deprecatione, qui unus cum sit «Mediator Dei et hominum», suam sibi Matrem 
adsciscere voluit peccatorum advocatam, gratiaeque ministram ac mediatricem, ‘caé- 
lestium munerum auspicem. ..». 1 

(5 Non ha quindi alcuna consistenza il rilievo del GoossENs, op. cit. pp. 283- 

4 


(6) Altre testimonianze del Magistero ecclesiastico possono leggersi in SELIER, 
in op. cit. e in Crisostomo DE PAMPLONA, La Corredención en el Magisterio de la 
Iglesia, in «Est. Marianos», 2, 1943, pp. 89-109. E NE i 
i (7) Cfr. T. GALLUS, Interpr. mariol. Protoevangelii tempore postpatristico usque 
«ad Conc. Trid., Romae, Orbis catholicus, 1949; Aetas aurea exegesis catholicae (1545- 
1660), Romae, ed. di Storia e Letteratura, 1953, P. I; P. II, ab anno 1661-1854, ivi, 1954. 
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Deus», AAS, 40, 1952, p. 769, e nell'Enc. «Fulgens Corona», 27 
sett.; 1953, Osserv. Romano, Supplem. al n. 224, p. 2. hw 

Ora se Maria è indissolubilmente unita a Gesù non solo in quan- 
to Madre, ma anche come Socia partecipante alla lotta e al trionfo 
contro il demonio, è agevole dedurre che la sua cooperazione attiva, 
nell'opera della salvezza, € non soltanto remota, ma anche prossi- 
ma (8). 

Se dal Vecchio passiamo al Nuovo Testamento troviamo che l'An- 
gelo preannunzia a Maria che diverrà Madre di Gesü Salvatore 
(Luc., 1, 31-32) e che Maria dà il libero consenso col Fiat (ivi, v. 38). 
Ora questo consenso non si limita alla semplice maternità fisica di- 
vina, ma si estende a tutta l'opera del Redentore, cioè Maria dà l'as- 
senso alla concezione del Cristo totale. L'Angelo infatti non si li- 
mita a predire che diverrà Madre del Figlio dell'Altissimo, ma le 
fa comprendere che questi sarà Salvatore, Del resto la Vergine, 
che assiduamente leggeva la S. Scrittura ed era edotta dallo Spirito 
S. che le aveva fatto il dono della scienza infusa riguardante la di- 
vina Maternità in senso perfetto, ben sapeva che il Messia sarebbe 
oppresso da sofferenze espiatrici a cui ella avrebbe preso parte. 
Isaia e David le avevano anticipatamente descritte. Del resto che 
Maria fosse edotta delle sofferenze espiatrici del Messia attinte alla 
S. Scrittura lo rivela nel Magnificat, nel quale spontaneamente mos- 
tra di conoscere la stessa S. Scrittura (9). 

La cooperazione di Maria col Fiat è non solo remota, ma an- 
che prossima; poiché con il consenso iniziale divenne oggettiva- 
mente aiuto alla Redenzione in quanto l'atto del consenso si com- 
mensura non alla distanza di tempo, bensi alla quantità dell'influs- 
so sull'effetto e della connessione con questo (come hanno osservato 
fra gli altri MERKELBACH, Mariologia, Paris, 1939, p. 341 e il Bo- 


(8) Cfr. CaroL, Utrum B. Virg. Corredemptio sit in S. Scriptura formaliter revelata, 
in «Marianum», 1949, p. 319-326. 

(9) Nel Magnificat (Luc. 1, 46-55) infatti, come ha notato il GAROFALO, Le parole 
di Maria, Torino, Marietti, 1943, p. 88, si notano reminiscenze bibliche. Cfr. anche 
RoscHINI, La vita di Maria, Roma, 1945, p. 156. Il primo distico è ispirato al Deuter., 
32, 3; Tobia, 13, 9; Salmo, 33, 3-4; 34, 9; Abacuc, 3, 18; Isaia, 61, 10. D'altronde e 
Maria stessa che accenna apertament nel Mignificat di conoscere la storia del popolo 
di Israle quando dice (Luc, 1, 50, 54-55): «La sua misericordia (si estende) di genera- 
zione in generazione su coloro che lo temono... Si è preso cura di israele suo servo, 
ricordandosi della sua misericordia, come parlò ai Padri nostri, ad Abramo e ai suoi 
discendenti per tutti i secoli». La misericordia, di cui parla Maria, é precisamente 
quella redentrice, poiche S. Zaccaria, padre del Battista (entrambi santificati dal mi- 
nistero di Maria nella Visitazione), ispirato anch'egli da Dio, canta nel Benedictus 
tale misericordia redentrice che rimette i peccati, garantisce la salvezza e la nuova 
vita portata dal Salvatore sulla terra, vita di santità e di giustizia. Data l'unanime 
tradizione della Chiesa fin dalla più remota antichità, si può affermare con certezza 
ineccepibile che il cosciente e meritorio Fiat di Maria non sosta al semplice fatto 
dell’Incarnazione, ma si inserisce in tutta l'opera della Redenzione. iniziata dal 
Verbo (Hebr., 10, 5-10, ispirato al Salmo 39, 7) fin dal primo istante dell'Incarnazione 
medesima. Sulla genuinità del Magnificat come cantico di Maria, cfr. F. SPrrTA, Das 
Magnificat, ein Psalm der Maria, nicht der Elizabet, in «Theol. Abhandl. f. H. J. 
Holtzmann», 1902, p. 61, sgg.; J. Weiss, Die drei älteren Evangelien (404)...; L. Pr 
nor, Dict. de la Bible, Supplement, II, 11, 1269-1274; ROSCHINI, op. prox. cit., p. 150, sgg. 
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VER, Singulari tuo assensu mundo succurristi perdito, in «Maria- 
num», 2, 1940, p. 24-27). 

Del resto i Vangeli, mostrandoci Maria prestante il suo concor- 
so nell’Incarnazione e nell'oblazione del Tempio nonchè sul Cal- 
vario, quale associata e collaboratrice alla missione redentrice del 
Salvatore suo Figlio, ci esibiscono il principio di consorzio, e quin- 
di la piattaforma scritturistica per rivendicare alla Madre di Dio, 
inscindibilmente associata al Redentore, la cooperazione diretta, pros- 
sima, meritoria alla Redenzione oggettiva, compiuta dal Cristo, 
ossia per affermare la comunione totale e attiva del Redentore e 
della Corredentrice nell'opera della salvezza. La collaborazione, dun- 
que, di Maria é un'esplicitazione del contenuto dei Vangeli, 


c) RAGIONE TEOLOGICA.—Se Maria, com'é certissimo (giacchè ri- 
sulta dai Vangeli: Luc. 1, 26, ss. ; 2, 6-52; Matth., 2, I-23; 12, 
46-50; Joann., 2, 1-11; 13, 25-27) fu sempre strettamente unita al 
Figlio nell'opera della Redenzione, che si inizió allorché ella libe- 
ramente pronunziò il Fiat e si continuò ininterrottamente fino alla 
passione e alla morte di lui nel Calvario, ove i! Fiat raggiunge il 
suo compimento; vuol dire che ella veramente collabord a tutta 
l'opera redentrice. Ora in questa collaborazione di Maria si riscon- 
trano tutte le note essenziali del merito in rispetto alla salvezza, 
Infatti le sue azioni furono libere, perfettamente buone, fatte du- 
rante la vita mortale, ordinate a Dio sotto l'impulso di una carità 
fervente e generosa e animate dal fervente desiderio della salvezza 
wmana. 

Alla stessa conclusione si perviene considerando Maria come 
novella Eva, che con. la sua obbedienza ripara la disobbedienza dell'- 
antica Eva. La disobbedienza di questa fu cagione della rovina uni- 
versale ; l’obbedienza di quella fu causa dell'universale restaura- 
zione (10). 


Del resto basta considerare la Maternità divina materialmente e 
formalmente per giungere alla cooperazione prossima. L'umanità 
del Redentore appartiene a Maria; e se la umanità del Redentore 
gli é data come prezzo del riscatto del mondo, Maria non cessa per 
questo di avere, se non dei diritti, dei quasi-diritti materni su di lui, 
Rinunziare a questi quasi-diritti € per Maria sacrificare la vita di 


- 10) S. Giustino, Dial cum Tryphone, n. 100; MG., 6, 709; ARCHAMBAULT, Justin, 
Dinogue avec Tryphon, text grec, trad. fr.; 2, voll., Paris, 1909, 2, 122; S. IRENEO, 
Adv. Haer., 1. 3, 22; MG, 7, 959; Harvey, S. Irenaei.. l. V Adv. Haereses, 2 'voll,, 
Cantabrigiae, 1857, 2, 123; Tertulliano, De carne Christi, 17; ML, 2, 782; . OEHLER, 
Tertulliani op. omnia, 3 voll. Lipsiae, 1851 ad 1854, 2, 454. Questa dottrina anti- 
chissima fu poi sviluppata dai SS. Padri, dai Dottori della Chiesa e dai teologi. 
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Gesù e porre qualcosa al sacrificio del Redentore. Questa associa- 
zione di Maria con l’atto sacrificale di Gesù genera quella coopera- 
zione meritoria che concorre, nell’unione di due volontà, a distrug- 
gergli la vita (11). Inoltre Maria fu solidale con Cristo nell’opera 
della salvezza ; perciò Cristo, agente principale e prima causa meri- 
toria, doveva renderla partecipe dei meriti della Redenzione. 
Evidentemente la cooperazione di Maria alla Redenzione nulla 
detrae ai meriti di Cristo; giacchè Maria agisce come causa subor- 
dinata e assolutamente dipendente da lui, da cui il merito di Maria 
desume tutta la sua efficacia. Invero il merito di Cristo è sopracon- 
degno, quello di Maria è condegno o, se si vuole, è congruo, ma 
d'una congruità superiore e di specie diversa da quella comune. 
Rispetto al merito di Cristo quello di Maria è imperfetto, e perció 
presuppone necessariamente quello di Cristo, da cui deriva secondo 
la legge universale: Ogni cosa imperfetta ne presuppone un'altra 
più perfetta che la sostenga (12). 
Di più il merito di Maria non è un perfezionamento del merito 
di Cristo, che è sopracondegno e infinito per il valore e la dignità 
della Persona infinita (e all’infinito nulla si può aggiungere nel 
medesimo ordine intensivo ed estensivo); ma ciò non toglie che ella 
concorra dispositivamente alla Redenzione nel senso che così richie- 
deva la saggia economia e il disegno della medesima, secondo il 
quale Dio nel realizzare l’opera salvifica volle che vi concorressero 
il Redentore e la Corredentrice, come l’uomo e la donna avevano 
concorso alla rovina. | 
E per lumeggiare maggiormente la compassione meritoria di 
Maria, i cui materni patimenti sono un effetto della passione del 
Figlio e sono associati a quelli di lui, possiamo psicologicamente dis- 
tinguervi un aspetto oggettivo e un aspetto soggettivo. Sotto l’as- 
petto oggettivo la Madre soffre moralmente i patimenti del Figlio, 
perchè e in quanto sono del Figlio: sotto l’aspetto soggettivo la 
Madre sente e soffre realmente e fisicamente tutti i patimenti fisio- 
logici e i mali a cui andrà incontro. L'aspetto oggettivo ci dà 
l'appropriazione, dal canto della Madre, dei patimenti del Figlio ; 
l'aspetto soggettivo ci mostra i dolori propri e personali della Ma- 
dre. Sebbene i due aspetti costituiscano una stessa realtà, vista da 
punti differenti (il fisiologico e il morale) ; tuttavia formano due 
categorie di meriti distinti : meriti appropriati e meriti propri. 
Inoltre nei meriti di Cristo e di Maria bisogna distinguere tre 
cose : l'atto della volontà, con cui meritano ; la materia, su cui verte 


— 


(11) Più sotto ne daremo una più ampia giustificazione. 
(12) Cfr. S. Tommaso, 3 P quita. a 
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l'atto ; e infine il valore meritorio. Nell'appropriarsi, col farli posi- 
tivamente ed efficacemente suoi, i meriti del Redentore, Maria coope- 
ra soltanto alla produzione dei meriti, la quale é opera di Cristo, ma 
insieme con l'appropriarseli i meriti di Cristo si trasfondono in lei 
e diventano tali come se ella stessa li producesse. E'questo appunto 
il senso dell’espressione : cooperare alla Redenzione. 

Il titolo giuridico dell'appropriazione sono i preesistenti diritti 
o quasi-diritti materni e l’amore che li fa operare a gloria di Dio. 
L'amore è la causa dispositiva che giustifica il fatto dell'appropria- 
zione; laddove i diritti o quasi-diritti dell'amore materno ne spie- 
gano l'efficacia corredentiva. L'oggetto è l'alto meritorio, costituito 
dall’atto esterno (la passione e la morte del Redentore, lo spargi- 
mento del suo sangue e la perdita della sua vita), dall’atto interno 
di rassegnazione (obedienza della volontà) con cui si soffrono i tor- 
menti e si offrono a Dio per la redenzione degli uomini, e dal valore 
meritorio che ne deriva, Orbene per l’appropriazione corredentiva 
basta che direttamente e fondamentalmente ci sia l’appropriazione 
degli elementi sensibili e per connessione indiretta l’appropriazione 
dell’atto interno e la sua meritorietà. 

Per ragione dell'amor materno, congiunto a una carità perfettis- 
sima; Maria sentiva nel suo cuore i patimenti del proprio Figlio più 
che se li avesse fisiologicamente sperimentati nel suo corpo vergi- 
nale squisitamente sensibile. Gesù paziente e Maria Addolorata, in 
virtù della forza unitiva e transformativa di tale amore, formavano 
un sol cuore e un’anima sola, sicchè i sentimenti del Figlio si tras- 
fondevano nella Madre, la quale li accettava perché appunto erano 
comuni col Figlio e per conformarsi alla rassegnazione di lui li 
offriva all Eterno Padre. D'altronde l’amore intensissimo trascen- 
dente del Figlio verso la Madre le comunicava i propri meriti. 

Maria, in qualità di Madre aveva dei diritti o quasi-diritti sulla 
vita del Figlio, attesochè il figlio per legge di natura è una riprodu- 
zione e un prolungamento della propria madre. Perciò venendo 
conculcati i diritti del Figlio, la Madre può chiederne giustizia per 
lo meno presso Dio. Maria poi si trovava in una posizione privile- 
giata, che accresceva questi diritti, perchè concentrava in sè sola i 
diritti del padre e della madre verso un figlio unico, che per di più 
ha la dignità divina, la quale rende più sacri i diritti della Madre. 
Infine Maria, come Madre di Dio, è in certa guisa elevata alla divina 
Paternità, con cui condivide e diritti paterni sulla natura umana 
di Cristo. Figlio ad entrambi. Con ciò Maria acquista sulla vita del 
Figlio diritti incomparabilmente superiori a quelli delle madri co- 
muni, Per tutte queste ragioni ella poteva dire che i tormenti e la 
morte del Figlio erano tormenti e morte suoi. Di conseguenza tor- 
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mientare e ingiuriare Gesú era lo stesso che tormentare e ingiuriare 
sua Madre. 

Questa appropriazione era consumata per l'amore e la compene- 
trazione dei due Cuori, per l’unità e conformità dei sentimenti, e 
riceveva il valore giuridico propriamente dai diritti materni. L'accet- 
tazione volenterosa del Figlio, infatti, versava sulla sua vita e sulla 
sua morte, su cui la Madre, sebbene secondariamente, possedeva 
dei diritti; e perciò il Figlio non poteva e non voleva accettar la 
morte senza il consenso della Madre. Di conseguenza l'accettazione 
del Figlio era l'accettazione della Madre, la quale poteva ben dire 
che la volontà del Figlio era la sua volontà, l'obbedienza del Figlio 
era la sua obbedienza. L'atto del Figlio era la continuazione dell'of- 
ferta già fatta nell'Incarnazione ( Hebr., 10, 9): «Ecco vengo... per 
fare, o Dio, la tua volontà» ; atto che Maria si appropriava conti- 
nuando il suo Fiat ( Luc., 1, 38) : «Ecco l'ancella del Signore, si fac- 
cia di me secondo la tua parola». 

All'apropriazione dell'atto segue necessariamente l'appropria- 
zione del valore meritorio (modalità dell'atto), cioé la capacità in- 
trinseca per ottenere la ricompensa promessa. Ora, se l'obbedienza 
del Figlio fu meritoria, meritoria fu anche l'appropriazione di tale 
obbedienza da parte della Madre, la cui obbedienza era l'obbedienza 
stessa del Figlio, che ella s'era appropriata (13). 

E come la passione e la morte del Redentore, nonché l'atto di 
obbedienza con cui l'accettava e il suo valore mieritorio erano da 
Dio ordinati alla Redenzione; cosi pure vi era ordinato l'atto di 
Maria, inerente alla stessa Maternità del Redentore e perció com- 
preso nella sua eterna predestinazione, previsto e voluto da Dio (14). 


(13) E'questo il pensiero di S. BERNARDO, ML, 183, 437-438: «Veramente la 
spada del dolore trapassd l'anima tua, o Madre beata; del resto non l'avrebbe pene- 
trata, se non trapassandola. Dunque la violenza del dolore trapassd l'anima tua in 
guisa che ti predichiamo più che martire. E donde a te tanta sapienza da ammirare 
piuttosto la compassione di Maria che il suo Figlio paziente? Questi potè morir nel 
corpo, e quella non potè morir insieme nel cuore? Quello opero la carità, di cui 
nessuno ne ebbe una maggiore; anche questo fece la carità, di cui non v'é altra 
simile dopo di quella». In questo luogo il Santo esprime lappropriazione dei 
tormenti: «Vere tuam, o beata Mater, animam pertransivit (gladius). Alioquin, 
nonnisi eam pertransiens, carnem Filii tui penetraret»; l'appropriazione del valor 
meritorio; «Tuam ergo pertransivit animam vis doloris, ut plusquam martyrem 
non immerito praedicemus»; e nuovamente l’appropriazione dei tormenti e della 
morte: «Unde tibi haec sapientia, ut mireris plus Mariam compatientem, quant 
Mariae Filium patientem? Ille etiam mori corpore potuit: ista commori corde non 
potuit?»; e nella conchiusione l'appropriazione dei sentimenti: «Fecit illud caritas, 
qua maiorem nemo habuit; fecit et hoc caritas, cui post illam similis altera non fuit». 

(14) Un esempio di appropriazione dei patimenti della madre, che vede soffrire 
la propria figlia è quella della Cananea, la di cui figlia è tormentata dal demonio e 
che si prostra ai piedi del Salvatore e piangendo gli rivolge la seguente pregue 
(Matth., 15. 22: «Abbi pietà di me, o figlio di David, perchè la mia figlia è vessata 
dal demonio», Chiedendo la grazia per la figliola; mette innanzi se stessa che soffre 
di più della figliola vedendola soffrire. Così parafrasa S. BASILIO DI SELEUCIA Or. XX, 
in Chanan.: «In illa vim patior; eius est passio, meus est dolor; hane daemon, me 
natura vexat; et ictus quos infligit, per illam ad me usque perveniunt»; vale a. dire: 
«Io sono tormentata nella sua persona; ella soffre, io he sento il dolore; il demonio 
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Che se dall’apfropriazione passiamo alla compassione per i me- 

riti di Maria, dobbiamo dire che e suoi patimenti possano .ridursi 
a due specie: all'impressione dolorosa che la passione del Figlio 
causava nell'anima della Madre, e alle conseguenze lamentevoli che 
cagionava alla Madre la perdita irreparabile del Figlio. Per convin- 
cersene basta ricordare i lamenti della madre del giovane Tobia e la 
desolazione della vedova di Naim. 
.. Maria accettava di tutto cuore questi terribili tormenti, rispettando 
silenziosamente le disposizioni dell'Eterno Padre e éónformandosi 
ai sentimenti del Figlio. Questi tormenti comportavano la cessione 
dei diritti materni. 

Ma qui sorge una difficoltà, la quale se non viene risolta fa ca- 
dere tutta la forza dell'argomento. E la difficoltà veramente cerca di 
stroncarlo dalle radici. Eccola: aveva la Vergine-Madre dei veri e 
propri diritti sul Figlio di Dio, che era anche il suo vero Figlio? Se 
i genitori comuni non hanno stretti diritti sulla persona dei loro 
figlioli, come potrà vantarli Maria, il di cui Figlio è una Persona 
divina? 

Per rispondere a questa difficoltà fa d'uopo distinguere in Cristo 
le due nature: la divina e l'umana. Sulla Persona divina, in quanto 
sussistente nella natura divina, non cadono propriamente diritti di 
alcuna creatura, fosse pure singolarmente privilegiata come lo fu 
Maria, salvo il caso in cui Dio intervenga con wn decreto col quale 
liberamente si leghi con le sue creature. Ma neppure sulla Persona 
divina, in quanto sussistente nella natura umana, parlando a rigore, 
cadono dei veri e propri diritti di alcuna creatura, ma soltanto 
quasi-diritti (15). 

Ora, secondo S. PAOLO (Philipp., 4; 6-8) il Figlio di Dio non si 
incarnò per ostentare e far valere i propri diritti: «Ma sussistente 
nella forma di Dio, non credette che fosse una rapina quel suo 
essere eguale a Dio: ma annichilò se stesso, presa la forma di 
servo, fatto simile agli uomini, e per condizione riconosciuto per 
uomo ; umiliò se stesso, fatto obbediente sino alla morte e morte di 
croce»; cioè il Figlio di Dio, abbassandosi, cedette temporanea- 
mente l’uso dei suoi diritti (16). 

(15) Scrive a proposito FRIETHOFF, De Alma Socia Christi Mediatoris, Romae, 1936, 

. 126: «Jesus accepit vitam suam, praetium. nostrae redemptionis, in sensu stricto a 
Maria Virgine, Matre sua, Vita exinde Jesu, et sanguis eius, fuit aliquid Mariae vi 
Scilicet originis: «Hoc nunc os ex ossibus meis, et caro de carne mea (Gen. 2, 23)». 
Et inde Maria habuit iura materna in vitam Jesu». E in nota: «Iura ista, licet non 
Sint jura simpliciter, sed secundum quid tantum, cum agatur de hypostasi divina, 
erga quam nulla creatura pura propter infinitam inaequalitatem talia iura habere 
nunquam possit sunt tamen iura vera, quia sibi correspondet debitum: Deus enim 
sibi debitor est, ut suas ordinationes impleat». i 
xe (10) | CE. BOSSUET, II Sermon pour la Fête de VAnnonciation; pp. 209-213, «Bi- 


bliothèque de la Vraie et Solide Pieté», Paris, Desclée, 1904, dove è ammirabilmente 
spiegata questa verità. ; 
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Né é a dimenticarsi quanto insegnano i teologi con S. TOMMASO, 
4 P., q. 20, a. 1, che Cristo, in quanto uomo, è servo di Dio; sog- 
getto pertanto alla legge e alla volontà dello stesso Dio. E il Cristo, 
dolce ed umile di cuore, dichiarò solennemente di esser venuto: 
«non ad essere servito, ma a servire (Matth., 20, 28 ; Marc., 10, 45 y 
Luc., 22, 27)». Di fatti egli volle esser suddito di Maria e di Giu- 
seppe (Luc., 1, 51), come a parenti, riconoscendo e praticando il 
quarto comandamento. E la quarta parola di Gesü morente nel 
nostro caso è significativa in quanto affida la Madre al Discepolo 
prediletto. Con ció il divin Maestro mostra di prendere a cuore i 
patimenti della Madre, di considerare la solitudine in cui la lasciava, 
appropriandosene i patimenti per mitigarli; di riconoscere infine i 
diritti della Madre, che ella generosamente cedeva. Perció alla me- 
nomazione dei diritti di Dio corrispondeva veramente un rafforza- 
mento dei diritti della Madre. Si aggiunga che l'autorità materna 
di Maria è una partecipazione e un'estensione della Paternità divina 
sul Figlio, e se il Padre è Dio, l'autorità di Maria è divina. 

L'autorità del Figlio, lungi dal diminuire, aggrandisce immen- 
samente quella della Madre, Di conseguenza i patimenti di Maria 
non solo erano meritori, ma i meriti ad essi inscindibilmente con- 
nessi erano proporzionati alla sua dignità quasi divina e alla sua san- 
tità personale incomparabile. Neppure fa difficoltà che tali meriti 
fossero capaci di essere applicati agli altri e indirizzati a Dio, come 
quelli del Figlio, per la salvezza del genere umano ; giacché i me- 
riti di Maria, considerati come propri, qualitativamente e quantita- 
tivamente corrispondono alla sua divina Maternità, che ha un carac- 
tere ufficiale, e percid entrano nella Redenzione oggettiva. 


Alcuni hanno sostenuto che l'oggetto dei meriti di Maria non era- 
no i beni della grazia e della gloria, prerogativa incomunicabile del 
Redentore ; bensì l'applicazione degli stessi beni agli uomini. 


Questa strana teoria appare insostenibile, se si distinguono nella 
applicazione dei meriti della Redenzione due stadii : lo stadio ideale, 
radicale, virtuale, per cui i beni della Redenzione si applicano glo- 
balmente a tutta l'umanità ; lo stadio reale, formale, attuale, per cui 
si applicano individualmente a ciascun uomo. 


Delle due applicazioni nessuna costituisce exclusivamente l'og- 
getto dei meriti di Maria. La prima applicazione globale é essenzial- 
mente inerente ai meriti di Cristo, che meritò per gli uomini i beni 
di grazia e di gloria. Ora, data la certa efficacia di tali meriti, essi 
implicano di per se stessi l'applicazione all'umanità globalmente 
considerata. Questa applicazione peró non puó costituire l'oggetto 
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proprio dei meriti di Maria, poichè in tale ipotesi mancherebbero di 
oggetto. Dire che Cristo meritó tali beni, mentre Maria ne avrebbe 
meritato l'applicazione, non é ammissibile per molteplici ragioni. 
E innanzi tutto perché il merito di Maria, almeno de congruo, attin- 
ge gli stessi beni che si meritano; poi perchè le ragioni proposte 
si riferiscono non alla semplice applicazione, ma anche ai beni della 
grazia e della gloria. Inoltre tale distinzione tra i meriti del Reden- 
tore e quelli della Corredentrice é puramente arbitraria, mentre la 
distinzione che corre fra gli uni e gli altri é che i meriti di Cristo 
sono a se, propri, innati ; quelli di Maria sono ab alio, derivati, par- 
tecipati. Infine tale ipotesi non risolve la difficoltà principale contro 
i meriti corredentori di Maria, che non riguarda propriamente l'og- 
getto, bensi la qualità dei meriti della corredenzione ; difficoltà che 
rimarrebbe intatta se si desse ad essi per oggetto proprio l'aplica- 
zione dei meriti del Redentore. 

Molto meno puó dirsi che l'oggetto dei meriti di Maria sia l'appli- 
cacione reale fatta ad ogni uomo individualmente; poiché questa 
applicazione non riguarda la Redenzione, ma la divina Providenza ; 
e, cioé effetto della intercessione attuale di Cristo e di Maria. Perció 
ammessa quella strana ipotesi, si confonderebbe la corredenzione 
mariana con la sua intercessione attuale, svuotando intieramente il 
merito di Maria (17). 


d) S. LrrurGia.—La festa della Purificazione, che ebbe inizio 
in Oriente verso la metà del secolo 1v, come ne fa fede la Peregrina- 
ho Sylviae composta verso il 383, e che nella Messa e nell'Officio 
celebrava l'incontro del Bambino Gesü con Simeone nel Tempio, 
ebbe in Occidente, grazie allo statuto di Sergio I, che resse la Chie- 
sa dal 687 al 701, un orientamento mariano (Cfr. Liber Pontificalis, 


(17) Cfr. J. M. Bover, María, Mediadora universal, ed. cit., pp. 99-317. Fanno a 
proposito le parole del CATARINO, De Immac. Concept. disp., 1. 3, 14, persuasio, riportate 
da ALVA v ASTORGA, in «Biblioth. V. Mariae», Matriti, 1648, t. 2, p. 56, nelle quali fa. 
risaltare la somiglianza fra Adamo e Cristo, fra Eva e Maria, distinguendo tre modi di 
generazione materiale, a cui corrispondono tre modi di generazione spirituale. Adamo 
fu prodotto soltanto da Dio, Eva soltanto da Adamo, il resto degli uomini soltanto dal 
connubio del padre e della madre. Analogicamente Cristo fu concepito di Maria; 
Maria nacque spiritualmente dal costato di Cristo dormente sulla Croce, il resto 
dell'umanità é rigenerato dal consorzio di Cristo e di Maria. «Riconosci in cio la 
prima generazione spirituale, quella cioè di Cristo e di Maria. Riconosci quella 
che chiamamo seconda generazione di Maria, che procede non da se stessa e in 
virtü della sua nascita naturale, bensi da Cristo, come tutti professiamo. E cio 
nella sua completa innocenza com'era in lui attinta al suo costato, cioè alla for- 
tezza e virtü della grazia che si grande protezione le procurava verso il Padre, 
perché potesse farsi un aiuto somigliante a lui, innocentissima e atta alla rigene- 
razione degli altri... E bellamente fu tratta allorché l'uomo dormiva il sonno 
della sua morte, perché tu intenda che anche per Maria fu necessaria la croce di 
Cristo.. Riconosci per ultimo un terzo modo di generazione spirituale comune a 
tutti gli uomini, perché si operd dopo il peccato, come frutto e conseguenza della 
morte. Perció questa generazione procede da entrambi—l'uomo e la donna—da Cristo 
e da Maria, che pur essendo innocentissimi (e Maria lo fu per Cristo), presero sulle 
loro spalle le nostre colpe, e con le loro pene ci meritarono la salvezza; primiera- 
mente e principalmente Cristo; secondariamente, in qualità di donna, la Vergine». 
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ed. DucHESNE, t. I, 176), nel quale gli scrittori ecclesiastici del Me- 
dio Evo videro la partecipazione di Maria all'oblazione sacrificale 
di Gesù, fatta nel Tempio all'Eterno suo Padre per la Redenzione 
dell'umanità. 

Pierro DI Brors, Sermo 12 de Purif.; ML 207, 597, scriveva a 
proposito : «Entra nel Tempio, o Vergine benedetta, offri il frutto 
benedetto del tuo ventre, offri le primizie della nostra benedizione, 
offri il frutto sublime della terra, l'ostia santa, gradita a Dio e nostra 
riconciliazione», 

Più esplicito ancora STEFANO DA SALLAI : «Gioisci, o Gloriosa 
Madre di Dio e santissima sempre Vergine Maria, che portando 
nelle tue santissime braccia nel tempio del Signore nostro, Signor 
Gesü Cristo, unigenito Figlio di Dio e tuo primogenito, l'offristi 
al Padre come primo presagio dell'umana riconciliazione per la sal- 
vezza di tutti i fedeli, cioè come quella nuova oblazione, per la quaie 
gli uomini s'incamminano verso la salvezza» (18). 

Secondo lo stesso Wilmart (19) le due feste liturgiche dei Sette 
Dolori, che hanno il loro fondamento nella S. Scrittura (Luc., 2, a5 5 
IOANN., 19, 25-27) e nella venerazione che i SS. Padri (segnatamente 
S. Efrem e S. Ambrogio ebbero verso la Vergine dolente) comincia- 
fono nel basso Medio Evo, specialmente per impulso dei Servi di 
Maria (20). Nel 1668, Innocenzo XI alla festa primitiva aggiunse 
una seconda festa da celebrarsi nel mese di settembre, la quale nel 
1817 da Pio VII fu estesa a tutta la Chiesa, 

Nell'Epistola vi è un accenno alla cooperazione prossima della 
Vergine alla Redenzione, poiché a lei vengono applicate le lodi che 
la S. Scrittura rivolge all'eroica Giuditta (JUDITH, 13, 22-25): «...Poi- 
ché il Signore quest'oggi ha talmente esaltato il tuo nome, che le 
tue lodi saranno mai sempre nelle bocche degli uomini, che si ricor- 
deranno nei secoli venturi dei prodigi del Signore: per amore di 
questi uomini tu non hai temuto di esporre la tua vita, mirando le 


(18) Il testo è nelle Méditations d'Etienne de Sallai sur les jois de la Sainte Vierge, 
pubblicate da Dom WILMART, in «Rev. d'ascét. et myst.», 10, 1929 (pp. 368-415), p. 402. 
Cfr. C. F. Lee, The Feast of the Purification of the Blessed Virgin Mary, in «Irish 
Eccl. Record», 1939, pp. 174-188; BAUMSTARK, Rome oder Jerusalem; in «Theol. u. 
Glaube», 1909, pp. 89-105; CAMPANA, Maria mel culto, I, 1943, pp. 246-260, Torino, 
Marietti. . 

(19) Ctr. Prière de Compassion, in «Vie spirituelle», 8, Suppl. 1927, p. 279,. SEg- 

(200 Auc. M. LfPicier, Mater dolorosa..., Spa, 1948. Chi volesse conoscere lo 
Sviluppo della divozione ai Sette Dolori presso il popolo cristiano potrebbe consul- 
tare, oltre le op. cit., la Passio SS. Mariani et Jacobi, 12, 1-3; ed. KNoPr-KÜGER, p. 13;. 
p. 73; JACOPONE DA ToDI, Le Laude, ed. F. FERRI-S. CARAMELLA, Bari, Laterza, 1930, 
p. 228, sgg.; lo STABAT MATER attribuito a Jacopone da Todi: G. VECCHI, Poesia la- 
tina medievale, Parma, Guanda, 1952; R. CANTARELLA, Poeti bizantini, Milano, «Vita 
e Pensiero», 1948; C. CECCHELLI, Azione liturgica e Sacra Rappresentazione, in «Atti 
1 Congr. Intern. del Dramma sacrocristiano» (Orvieto,. 1951), in‘«Il Dramma Sacro», 
Roma, 1953, pp. 9-12; J. DISSART, La transfixion de notre Dame, in «Etude», 1918;. 
A. Luis, Evolutio historica dotrinae de Compassione B. M. V., in «Marianum», 1943; 
F. Moucner, La Compassion de Marie, Paris, 1935; J. Lutz-P, PERDRIZET, Speculum 
humanae salvationis, Mulhouse, 1907; MáLE, L'Art religieux de la fin du M. A. en 
France, París, 1922. : à i 
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angustie e le tribolazioni della tua gente, ma nel cospetto del Dio 
nostro ti sei opposta a questa rovina (v. 25). 

Come si vede si tratta semplicemente di accenni. La Liturgia 
orientale é un po'piü esplicita. Nella ufficiatura della Chiesa bi- 
zantino-rutena per la festa dell' Immacolata Concezione negli ouynpév si 
legge : «Oggi dal secondo Adamo, Cristo, che dovrà morire sul legno 
della Croce ed esser trafitto colla lancia nel costato, viene a lui costi- 
tuita nella immacolatezza della Madre di tutti i viventi, la seconda 
Eva, Maria, sull'immagine della Sposa di Cristo la S. Chiesa. E se 
lo stesso Cristo vuole nascere da lei col corpo, oggi tuttavia è lei che 
nasce di lui con lo spirito, affinchè insieme con lui cooperi alla ri- 
nascita del genere umano». 


e) PADRI E SCRITTORI ECCLESIASTICI.—In ordine ai Padri bisog- 
na far delle riserve e non lasciarsi trarre in inganno da frasi che 
hanno tutt'altro significato avvulse dal contesto e dal fine per cui 
furono usate. Le loro espressioni si riferiscono principalmente al- 
l'Incarnazione (21). Presso di essi è d'uso frequente il parallellismo 
antitetico Eva-Maria, fondato sulla S. Scrittura ( Rom., 5, 19; Gen., 
3. 15 ; LUC., 1, 26 sgg.) ; ma essi fanno risaltare specialmente l'ob- 
bedienza di Maria alle promesse dell'Angelo. Non si puó negare 
che questo parallellismo contenga implicito il principio del consor- 
zio e perciò la totale associazione di Maria all'opera salvifica. 

S. Ireneo poi afferma esplicitamente, con espressioni equivalenti, 
il concorso immediato e prossimo di Maria all'opera della salvezza. 
Infatti nell’ Ado. Haeres., V, 19, 1; MG 7, 1175; scrive: «Que- 
madmodum illa (Eva) inobediens facta, et sibi et universo generi 
humano causa facta est mortis, sic et Maria obediens sibi et uni- 
verso generi humano causa facta est salutis». E ib., III, 22, 4; 
MG, 7, 958-960: «Sic et Evae inobedientia nodus solutionem ac- 
cepit per obedientiam Mariae, Quod enim alligavit virgo Eva per 
incredulitatem, hoc virgo Maria solvit per fidem». 

Ancora ib., V, 19, 1; MG, 7, 1175-1176. «Et quemadmodum 
adstrictus est morti genus humanum per virginem, salvatur per vir- 
ginem : aequa lance disposita inobedientia per virginalem obedien- 
tiam». Si potrebbe opporre che tali espressioni non oltrepassano l’In- 
carnazione ; ma si rifletta che per S. Ireneo, come per altri Santi 
Patri, la ricapitolazione dell'umanità peccatrice nel nuovo Adamo, 
fata per l'Incarnazione, é già opera salvifica. Infatti S. Ireneo in 
op. cit. IIT, 18, 1 ; MG, 7, 932, lo dice esplicitamente ; poiché attri- 


(21) Tali quelle di S. GERMANO COSTANTINOPOLITANO, Or. 2 in Dormit.; MG, 98, 
350; S. ANDREA CRETESE, Or. 4 in Nativ.; MG, 97, 882; Or. 3 in Dormit; MG, 97, 
1.095; S. GIOVANNI DAMASCENO, Hom. 2 in Dormit.; MG, 96, 725. 


2 


146 TOMMASO M. BARTOLOMEI, O. S. 


buisce all'Incarnazione, come opera iniziale, quegli effetti salvifici 
che saranno perfettamente realizzati nella Redenzione del Calva- 
rio, a cui l'Incarnazione é intrinsecamente e necessariamente ordi- 
nata: «...Filius Dei, quando incarnatus est et homo factus, longam 
hominum expositionem in seipso recapitulavit, im compendio nobis 
praestans, ut quod perdideramus in Adamo, id est secundum ima- 
ginem et similitudinem esse Dei, hoc in Christo lesu recipere- 
mus» (22). 

Ruperto DI Deutz (+ 1130) parla apertamente del concorso sal- 
vifico di Maria, la quale per i suoi dolori ha concorso con Gesú pa- 
ziente sul Calvario a redimere l'umanità, divenendone Madre spi- 
rituale. Nel Sermo 2, in Fest. Pentecostes, ML 183, 318, scrive: 
«Poiché ivi (sul Calvario) la B. Vergine coi dolori del parto generó, 
nella passione del suo Unigenito, la salvezza di tutti nol, veramente 
é nostra Madre». 


ARNOLDO DI CHARTRES (T1156), De septem verbis Domini in 
cruce, ML, 189, 1694-1695, dice: «Avreste visto due altari drizzati 
sul Calvario; l'uno nel petto di Maria, l'altro nel corpo di Gesú 
Cristo: questi immolando la sua carne, quella sacrificando la sua 
anima. Ella desiderava di versare, dopo quello del suo cuore, il san- 
gue delle sue vene, e distese le mani sulla croce, celebrare col suo 
Figlio it sacrificio della sera, consumando con lui per una morte 
simile il misterio della nostra redenzione. Ma apparteneva al solo 
Sommo Sacerdote il portare nel Santo dei Santi il sangue dell'es- 
piazione (23) ; nessuno poteva divider con lui simile privilegio ; nes- 
sun altro, fosse stato angelo o un semplice mortale, poteva aver 
un'influenza comune con lui nell'opera della riparazione. Pertanto 
l'amore della madre cooperava grandemente, ma nella sua misura 
o nel suo ordine a renderci Dio propizio ; perché la carità di Cristo 
presentava al Padre i suoi propri voti e quelli della madre ; quel 
che questa domandava, l'approvava il Figlio e il Padre l'accordava. 
11 Padre amava il Figlio e il Figlio il Padre ; a questi due reciproci 
amori faceva seguito l'amor della madre ; di modo che queste tre 
volontà (quella del Padre infinitamente buono, quella del Figlio 
pieno di pietà, quella della santa e misericordiosa madre) non ave- 
vano che una sola intenzione di amore. Era come un intreccio di 
bontà, di compassione e di carità, in cui le suppliche della madre 


(22) Cfr. S. EPIFANIO, Adv. haeres. Panarium. Haeres. 78, 18, sgg.; MG, 42, 7277 
S. GiroLamo, Epist. 22, 21; ML, 22, 408; S. AGOSTINO, Sermo 51, c. 2, n. 3; ML, 38, 
334 sg.; De agone christiano, c. 22, n. 24; ML, 40, 302, sg. Tralasciamo di citare i testi 
dei Padri che seguirono, perchè suscettibili di essere interpretati sulla redenzione 
soggettiva, o almeno non esprimenti chiaramente il concorso oggettivo. i 
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si univano alle domande del Figlio per far discendere le grazie e il 
perdono del Padre» (24). 


Arnoldo afferma ed armonizza due cose. Da una parte afferma 
che Gesü é l'unico redentore, la cui dignità ed autorità non pos- 
Sono comunicarsi a nessuna creatura, né umana, né angelica. «So- 
lius Summi Sacerdotis privilegium erat, ut de sanguine munus in- 
tra sancta inferret; nec poterat esse cum aliquo dignitas, et in re- 
paratione hominis nulli angelo, nulli homini cum eo fuit aut 'esse 
potuit communis auctoritas» ; dall'altra afferma pure che ció non 
esclude il concorso immediato e prossimo di Maria nell'opera sal- 
vifica, sotto le dipendenze di Cristo e unita a lui: «Cooperabatur 
autem plurimum "'secundwm modum suum” ad propitiandum Deum 
ille pietatis affectus. Dividunt coram Patre inter se mater ei Filius 
pietatis officia et miris allegationibus muniunt redemptionis huma- 
nae negotium et condunt inter se reconciliationis nostrae inviolabile 
sacramentum. Movebat enim eum (Christum) matris affectus, et 
omnino tunc una Christi et matris voluntas, unumque holocaus- 
ium ambo pariter offerebant Deo: haec in sanguine cordis, hic in 
sanguine carnis... u cum Christo commumem in salute mundi effec- 
twm obtineat» (25). 


. (24) Questo luogo, già patente, si rafforza non poco con l’altro De excell. Vir 
ginis, ML, 189, 1.726 sgg., nel quale apertamente insegna che Maria è unita al 
Figlio non solo nella Incarnazione, ma in tutta l'opera salvifica per ottenere con 
Cristo l'effetto comune, che é la sulute del mondo: «Securum accessum iam homo 
habet ad Deum, ubi mediatorem causae suae Filium habet ante Patrem, et ante 
Filium matrem. Christus, nudato latere, Patri ostendit latus et vulnera; Maria 
Christo pectus et ubera; nec potest ullo modo esse repulsa, ubi concurrunt et orant 
omni lingua disertius haec clementiae monumenta et charitatis insignia. Dividunt 
coram Padre inter se et mater et Filius pietatis officia, et miris allegationibus mu- 
niunt redemptionis humanae negotium, et condunt inter se reconciliationis nostrae 
inviolabile. testamentum. Maria Christo se spiritu immolat et pro mundi salute 
obsecrat, Filius imperat, Pater condonat. Magnum quidem est quod latroni conce- 
ditur venia; sed et hoc stupendum quod consummata dispensatione incarnationis, 
expiraturus Jesus matrem tanto affectu honorat, victor suppliciorum et quasi sui 
immemor, ad matrem de cruce convertitur et colloquitur intimans quanti apud 
eum esset meriti et gratiae, quam solam in illo puncto respiceret, cum iam capite 
vulnerato, fossis manibus et pedibus, in ultimis esset. Movebat enim eum matris 
affectio, et omnino tunc erat una Christi et Mariae voluntas, unumque holocaustum 
qmbo pariter offerebant Deo: haec in sanguine cordis, hic in sanguine carnis. Ve- 
rum altius repetenda sunt operis huius capitula, et brevi est sermone colligendum 
quo initio, quo progressu ad hunc, beatitudinis cumulum Virgo sancta devenerit, 
dextris eius regnans in caelestibus, circumamicta varietatibus, in deaurato vestitu 
assistat». Arnoldo non fa che trarre logicamente le conclusioni dalla dottrina che 
S. Bernardo suo Maestro aveva esposta trattando del posto che sppetta a Maria 
nell'umana redenzione. Cfr. ML, 183, 62, 76, 429-430. Á 

(25) Giudichi ora il lettore se non sia una stroncatura quanto afferma in pro- 
posito il P. LENNERZ, De cooperatione B. Virginis in ipso opere redemptionis, in 
«Gregorianum», 1948, p. 131: «Docet Arnoldus B. Virginem nihil contulisse ad pu- 
blicum munus, quod Christus in Cruce cair Egli ha sostato semplicemente su ciò 
che Arnoldo riproduce del pensiero di S. AmBRoGIO, Ep. LXIII, ad Vercellensem 
Ecclesiam, n. 110; ML, 16, 1.218: «Jesus non indigebat adiutore ad omnium redemp- 
tionem», e che premette ai due luoghi riportati. Ecco le sue parole: «Stabat ante 
crucen, nec minor quam matrem Christi decebat. Fortasse autem quia in morte Filii 
intelligebat redemptionem mundi, et iam sua ipsa morte se aliquid aestimabat publi- 
co muneri additurum. Sed Jesus alieno adiutorio non indigebat, qui dixit: Factus 
sum sicut homo sine adiutorio inter mortuos liber (Ps. 87). Suscepit quidem paren- 
tis affectum, non tamen quaesivit auxilium: ipsam inter reliquos pro quibus sui 
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S. BONAVENTURA, Collationes de donis Spiritus S., Op. omnia, 
ed. Quaracchi, t. V, dichiara apertamente che Maria, avendoci data 
con l'assenso all'Incarnazione il prezzo della Redenzione, l'ha sal- 
dato sul Calvario e continua a possederlo in cielo : «E'proprio di 
questa Vergine benedetta il prezzo per cui possiamo ottenere il regno 
dei cieli ; ...da lei preso nell'Incarnazione del Verbo, da lei sborsato 
nella redenzione del genero umano, € da lei posseduto nella gloria 
del paradiso ; per cui e di lei come da fonte originaria, di lei come 
sborsante, e di lei come possedente». Op. cit., p. 484. Ella ha sbor- 
sato il prezzo della redenzione con perfetta acquiescenza al sacrificio 
del Figlio: «Sborsó questo prezzo come donna forte e pia, cioé 
allorché Cristo pati sulla croce per sborsare questo prezzo, onde 
purgare, lavare e redimere ; allora la beata Vergine fu presente, 
accettante e concordante con la volontà divina. E le piacque che il 
prezzo dell'utero suo si offrisse in croce per noi». Ib, p. 486. 

Di S. Tommaso puo dirsi con certezza che egli abbia ammessa 
la cooperazione remota di Maria all'opera della redenzione (Cfr. 3 
P., q: 2, a. 2-3); e con probabilità che ne abbia ammessa anche la 
coperazione prossima, poiché nel Sermo inter festivos 58, in As- 
sumpt. B. M. V., scrive: «Onde (ella) ebbe il merito del martire, 
soffrendo col Figlio la morte di croce» (26). 

Lo Pseupo-ALBERTO MAGNO dicendo che Maria «è consorte della 
passione» (Mariale, q. 29, par 3, B 57, p. 62 b) «ausiliatrice della 
redenzione e madre della rigenerazione» (ivi); la «sola a cui fu ac- 
cordato tale privilegio» (ivi, resp. ad qq. 148-150, p. 210 a) e che «è 
stata assunta da Dio in consorzio... € aiuto» ; giunge ad asserire 
che «con spontaneo suo consenso offrì per tutti noi a Dio lo stesso 
suo Figlio e Figlio di Dio; e che con quest'ostia sufficientissima, 
gratissima a Dio, offerta una sola volta, gli riconcilió tutto il genere 
umano (ib., q. 51, p. 97 b)». 

Contro queste affermazioni relative alla cooperazione prossima 
di Maria alla redenzione oggeltiva, sembra contrastare il testo di 
S. ALBERTO MAGNO, In. 3, dist. 19, A. 1, dove il Santo asserisce che 
soltanto Cristo è la causa meritoria condegna della Redenzione uni- 
versale degli uomini ; mentre i Santi posson essere soltanto la causa 
meritoria congrua della giustificazione particolare; ma si risponde 
che il Mariale non è suo, bensì d’un suo discepolo ; ma anche se 
fosse suo, le due asserzioni protrebbero benissimo conciliarsi, poi- 


sanguinis Patri sacrificium offerebat illo generali beneficio complexus est». Op. cit. 
De laudibus B. M. V.; ML, 189, 1731, Piuttosto deve ‘dirsi che S. Ambrogio non es- 
clude la cooperazione di Maria, come dimostra completandolo Arnoldo. 

(26) MERKELBACH, à. cit. in «Xenia Thom.», 2, 1935, P. 520; ROSCHINI, uz cit., 
I, p. 248; II, P. I, p. 315; sebbene in 3 P., q. 26, a. 1, sem rerebbe affermare il con- 
trario, come pensano DILLENSCHNEIDER, Marie au service de la Redemption, ed. cit., 
pp. 240-241; CaroL, art. cit. «Eph. Theol. Lov.», 1937. 
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chè l’esser Cristo causa unica, principale, indipendente della Re- 
denzione, non esclude un concorso secondario e dipendente di Maria, 
voluto da Dio. D'altronde Maria nella corredenzione ha una parte 
superiore a tutti i Santi, poichè il suo merito, consequente alla sua 
partecipazione, supera di gran lunga il merito semplicemente con- 
gruo di tutti i Santi. Maria entra a far parte della Redenzione uni- 
versale (27). 

S. ANTONINO, Summa Theol., P. IV, tit. 15, c. 14, par. 2, Ve- 
ronae, 740, fa sua in tutto la dottrina dello Pseudo Alberto Magno. 

GERSONE é un altro autentico assertore del concorso diretto di Ma- 
ria alla Redenzione. Infatti nel Tract. 9 in Magnificat, Op. omnia, 
Parissiis, 1616, col. 880, afferma : «Maria (nel detto vespro di Gio- 
vedi Santo), sebbene non fosse insignita del carattere dell'oficio 
sacerdotale (mentre Giuda l'aveva ricevuto) fu tuttavia per sempre 
(nunc et antea et postmodum) unta del sacerdocio regale in confron- 
to delle sue compagne... ; non certo per consacrare, bensi fer offrire 
quest'ostia pura, piena e perfetta, nell'altare del suo cuore, nel qua- 
le perennemente ardeva il fuoco dell'olocausto». E prima (ib., col. 
879-880) aveva rilevato: «Maria piacque di più a Dio, giovó di più 
al genere umano dopo Cristo, frutto benedetto, ossia Figlio suo, 
offrendolo spontaneamente in olocausto nell'ara del suo cuore, acce- 
so di ardentissima carità, che ció che prima si faceva in enimi e 
figure prima di questa cena benedetta del frutto del suo ventre», 

Anche S. LORENZO DA BRINDISI, Opera omnia, t. I, Mariale, 
Patavii, 1928, p. 183, dice che «Maria sacrificó il Cristo-Dio nel 
suo cuore e con vera carità l'offri per la salute del mondo. Lo 
spirito di Maria era una cosa stessa con lo spirito de Cristo e come 
un'anima sola in due corpi; perciò lo spirito di Maria insieme con 
lo spirito di Cristo esercitava, presso l'ara della croce, l'officio sacer- 
dotale e offriva a Dio eterno il sacrificio di Cristo per la salvezza del 
mondo». 

FRANCESCO SUAREZ concedendo a Maria la partecipazione alla 
grazia capitale di Cristo (De Verbo Incarnato, q. 18, sect. 4, n. 13), 
le concede di conseguenza anche una certa partecipazione alla re- 
denzione oggettiva. «Il Cristo è nostro Signore e nostro Re à 
titolo singolare, perchè ci ha riscattati ; la B. Vergine è Sovrana 
a cagione del concorso speciale che ha fornito alla nostra reden- 
zione; ella ha volontariamente offerto per noi il Redentore, ha 
desiderato, domandato e procurato la nostra salvezza. Perció ella 
è chiamata, al dir di Ruperto (1. XIII, in Ioannem) Madre degli 

(27) Sembrano quindi estrapolazioni le riflessioni di LENNERZ, art. cit. e quelle 


del Goosens, art. cit. «Collat. Gand.», 34, 1939, p. 149; De cooper. immed. Matris 
Redemptoris ad redempt. obiectivam, ed. cit., p. 129 
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uomini. Generó senza dolori la causa universale della nostra sal- 
vezza, allorché dette alla luce l'Uomo-Dio, fatto della sua carne ; 
mia questo stesso autore della nostra salvezza lo partori in un gran- 
de dolore, quand'era dritta presso la croce (ib.. q. 38, a. 4, disp. 
22, sect. 2, n. 4) (28). 

Anche S. Pierro Canisio pare debba annoverarsi tra gli asser- 
tori della collaborazione prossima di Maria alla redenzione oggettiva. 
Nel De Maria V. incomparabili, 1. IV, c. 26 (apud BOURASSÉ, Sum- 
ma aurea, t. 8, col. 1435), dice: «E poiché ella fu insieme singolare 
amatrice della redenzione, acconsenti che il suo Figlio, frutto delle 
sue viscere fosse consegnato alla croce e a una morte crudelissima, 
né senza gioia insieme con lui offri in odore di soavità al Padre tale 
ostia, che apportó a tutto il mondo giustificazione e salvezza» (29). 
«L'Onnipotente compi grandi cose in Maria, perché, dritta presso 
la Croce del suo Figlio, restasse intrepida nella sua fede e offrisse 
il Cristo, ostia vera e vivente, per l'espiazione dei peccati del 
mondo» (30). 

OLIER ammette anch'egli la cooperazione prossima di Maria alla 
redenzione. Già associata all'Eterno Padre, che le comunica la pro- 
pria fecondità nell'Incarnazione, Maria da quel punto diviene Ma- 
dre del Cristo in tutta l'estensione del termine, cioè del Capo e delle 
membra, e forma con lui una sola vittima di espiazione nella Pre- 
sentazione al Tempio e nel sacrifizio del Calvario (31). E' il principio 
sponsale che domina nella cooperazione mariana, descritta dal l'Olier. 
«La nuova Eva (Maria) è posta col nuovo Adamo, riparatore dei 
peccatori, sul Calvario, di cui il Padre vuol far il luogo delle noz- 
ze. Egli li pone in un luogo di sangue, di dolore, e di abbandono ; 
e di conseguenza per soffrirvi ed esservi inabissati nell'amarezza. 
E', infatti, per il suo sangue e la sua morte che G. Cristo dovrà 
generare dei figli a Dio; e siccome é proprio de! matrimonio met- 
tere gli sposi in perfetta unione di sentimenti e di disposizioni... 
è il dolore che Maria riceve dal suo sposo, che le è dato sul Cal- 


(28) Che il Suarez debba annoverarsi tra gli assertori del concorso diretto e pros- 
simo di Maria alla redenzione lo ha dimostrato il Bover, Suárez Mariólogo, in «Est. 
Ecl.», 22, 1948, pp. 131-334. Sono invero del Suarez le espressioni: «Voluntarie of- 
ferendo Filium pro illis»; «B. V. ad redemptionem nostram concurrit» (loc. cit., sect. 4). 

(29) Dell’op. cit. cfr. anche 1. II, c. 9 (BourassÉ, t. 8, col. 898). 

(30) Op. cit., 1. IV, c. 26 (BounassÉ, t. 8, col. 1.425). Da un testo, trovato dal 
P. Tromp nella Bibliot. Vaticana (Cod. Vat. lat. Ottob. 2.424, f. 193), risulta che 
S. BELLARMINO, in un Sermone sulla Nativ. di Maria, pronunziato nel 1599, ammet- 
tesse la cooperazione prossima. Il testo suona cosi: «Maria, etsi non adfuerit in crea- 
tione caelorum corporalium, tamen adfuit in creatione caelorum spiritualium, qui 
sunt Apostoli; et licet non adfuerit in fundatione terrae corporalis, tamen adfuit 
in creatione terrae spiritualis, quae est Ecclesia. Ipsa enim sola cooperata est in 
mysterio Incarnationis, ipsa sola cooperata est in mysterio Passionis, adstans ante 
crucem, et offerens Filium pro salute mundi». 

(31) Cfr. Vie interieure de la trés S. Vierge, ouvrage recueilli des écrits de M. 
Olier, fondateur de la Congrégation des Prétes de S. Sulpice, Rome, 1866, t. 1, np. 65- 
66, 165, 375, 429. 
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vario, come l’uomo dei dolori e lo sposo del sangue» (32). «Così 
è per la sua carità che Maria, nella sua qualità di Eva novella, 
contribuisce alla nascita della Chiesa, che Gesù Cristo genera sulla 
croce» (33). 

Paoro SEGNERI nel Devoto di Maria, Napoli, Op. VI, pp. 43-44, 
scrive: « In aquella dolorosa tragedia, che al cospetto del popolo 
innumerabile si rappresentó nella scena dell'obbrobrioso Calvario 
con la morte atroce di un Dio, non fu la Vergine semplice spettatrice 
a pié della croce, fu vera attrice. Ma come, s'é vero che Cristo compi 
per sé solo l'opera senza aiuto? Torcular calcavi solus? (Is. 63, 3). 
Eccovi qui come fu. Quel Figliuolo che si sacrificava per vittima di 
tutto il mondo sopra l'altare di quel funesto patibolo, non era meno 
veramente figliuolo di questa Vergine madre, di quel che fosse 
figliuolo del padre Dio. Peró, come il Padre per gloria propria e 
per la salute dell'uomo dié questo suo Unigenito a morte ; cosi pure 
a morte, e per gloria del Padre e per salute dell'uomo lo diè Maria: 
Ut servum redimerent, disse stupito S. Bernardo (1. 3, ser. 51), com- 
munem, Filium tradiderunt. E certamente è credibile che, se il Verbo 
eterno volle espressamente esser il compiacimento di questa Madre 
prima d'incominciare a vivere nel suo seno, molto piü lo volesse 
prima di morir volontariamente... E perché la Vergine e allora 
e molto più di poi a piè della croce, offerse quella parte che aveva 
in questa vittima divina di Cristo e l'offerse con tal prontezza, 
che, se cosi fosse anche piaciuto all'eterno Padre, l'avrebbe sacri- 
ficato con le sue mani, e virilmente avrebbe trapassata in lui l'anima 
propria; peró in ricompensa di tal generosità, le fu dato di entrare 
a parte nell'applicazione dei meriti di questo sacrificio, e di essere 
istromento della divina misericordia nell'esecuzion degli altri ser- 
vigi destinati al genere umano». Il Goossens, dunque, in «Collat. 
Gand.», 25, 1938, p. 154, o non ha letto o non ha compreso questo 
testo luminoso del grande Oratore italiano e non meno grande teo- 
logo (ho cit. dall'ed. dell' Op. omnia, Napoli, 1856). 

— Anche il predicatore domenicano Lazzaro DASSIER nell’ Evan- 
gile de la grâce, Lyon, 1685, è da annoverarsi tra i fautori della 


(32) Op. cit., t. II, pp. 74-75. 

(33) Ib., t. II, p. 106. Come si vede l'Olier svolge il pensiero di S. AGOSTINO, De 
sancta virginitate, c. V; ML, 40, 399, dove, com'è noto, parla della Chiesa, che spiri- 
tualmente è madre di Cristo perchè genera alla vita della grazia i fedeli che sono 
sue membra: «Mater eius (Christi) est tota Ecclesia, quia membra eius, id est fide- 
les, per gratiam Dei utique parit». A questa maternità spirituale partecipa ogni 
anima fedele nella misura secondo la quale contribuisce colla sua carità a formare 
in altri il Cristo. La Vergine perd in questa maternità spirituale ha un ruolo uni- 
versale, perché, essendo corporalmente Madre di Cristo, diventa spiritualmente Ma- 
dre di tutte le sue membra, perché ha cooperato con la sua carità a che i figli adot- 
tivi di Dio nascessero nella Chiesa. «Spiritu plane mater membrorum sius quod sumus 
nos, quia cooperata est caritate ut fideles in Ecclesia nascerentur, quae illius capitis 


membra sunt». 
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cooperazione mariana prossima alla redenzione. Dopo aver rico- 
nosciuto il concorso remoto di Maria nell'Incarnazione per averci 
dato il Mediatore G. Cristo, osserva che ella vi ha concorso anche 
in modo piü proprio, prossimo, immediato «concorrendo con lui 
a questo (della croce) prezioso sacrifizio e offrendo la stessa ostia 
di propiziazione che le apparteneva per il titolo della sua mater- 
nità, di Madre di questo divin Salvatore, ella ne é divenuta la 
Sacerdotessa, immolando a Dio questo divin Figlio per la salute 
del mondo (34). 

Nè meno chiaro è il TauscH, De SS. Matre dolorosa..., Colo- 
niae Agrippinae, 1645. Egli fa consistere il concorso prossimo di 
Maria nell'acquiescenza alla volontà del Padre, il quale voleva che 
il Figlio «pro salute mundi pateretur moreretur; huic voluntati 
illa (Maria) se penitissime conformabat suamque illi adiungebat, 
adeoque Filium suum Jesum, ipsa quoque morti ac cruciatibus ex 
ardentissimo in homines amore, pro eorum vita offerebat, idque 
toto vitae suae decursu, sed praecipue tempore passionis... Eum 
offerendo, suum aliquid obtulerit, nempe Filium suum; Filius 
enim est aliquid matris et pertinet ad matrem. Itaque ad salutem 
nostram de suo contulit B. Virgo, quod suum erat dedit, suaque se 
re abdicavit et quasi fraudavit, ut nos salvi fieremus. Hoc soli illi 
proprium erat (op. cit., pp. 170, 175, 176)». Rileva che «B. Virgo 
cum Filio, et eadem quasi voce et eadem cum illo voluntate causam 
nostram apud Patrem aeternum egit et ad salutem nostram concurrit 
(ivi, p. 177)». E conchiude (ib.): «Adeoque cum Filio salutem nos- 
tram operante operata, et ad salutem nostram cooperata est». 

Van HonpEGHEM, Domus propitiationis pauperis..., Bruxellae, 
1655, parimenti a p. 320, dice: «Sicut Filius mortem voluntarie sus- 
tinens pro omnibus satisfecit : sicet Virgo Filium eidem morte volun» 
tarie offerens, mortisque dolores una cum eo subiens, omnium sa- 
lutem impetraret» (35). 


(34) Op. cit, p. 370. App. 375-377 riecheggia Arnoldo di Chartres. 

(35) La stessa verità è insegnata dal VEGA, Theol. mariana, Neapoli, 1866, t. II, 
pp. 399-405; BARTOLOME DE Los Rios, in Hierarchia mariana, Antwerpiae, 164 
pp. 65-68; De RHopes, Disp. Theol. Schol., Tract. 8, Lugduni, 1671, pp. 265-266; Sa- 
LAZAR, Expos. in Prov. Salomonis, Coloniae Agrippinae, 1621, col. 627; Novati, De 
eminentia Deiparae, Bononiae, 1639, t. II, p. 236; DE CLORIVIERE, Voilà votre Mère: 
(extraits), Paris, 1935, pp. 140-145; Les incomparables excellences de la Vierge Ma- 
rie, grand instrument des miséricordes divines pour l'Eglise à travers les âges (Ex- 
traits du Commentaire de 1'Apocalypse, ch. 21-22) ancora inedito, il cui autografo 
trovasi a Jersey, pp. 198-208. Se ne potrebbero addurre molti altri fino ai nostri 
giorni; ad es. SALVATORE MONTALBAN, Opus theologicum..., Panormi, 1723, t. II, 
nn. 521-603; t. III, n. 75; DOMENICO LOSADA (le cui testimonianze sono riportate 
dal CAROL, in «Marianum», 9, 1947, p. 43 sgg.; GERARDO FEDERICI, Tract. polemicus 
de Matre Dei, Neapoli, 1777, I, 4, p. 99 sgg.;' ANTONIO PERALTA, Dissertationes Scho- 
lasticae de Sacratissima V. Maria, Mexico, 1726, e 151-152; DOMENICO DA S. PIETRO 
DI ALCANTARA, Palma victoriosa de la Mystica Ciu de Dios, Salamanca, 1741, p. 33; 
EMANUELE MARTINEZ A BARRIO, Manualis mysticusque marianus liber, Pampelonae 
1777, pp. XVI e XXIV; BALDASSARE DE Riez, Les justes louanges: de la Très Sainte 
Vierge, Aix, 1699, pp. 467-468; W. FABER, Le pied de la Croix, tra. fr., Paris, 1874, 
pp. 447-449; P. JEANJACQUOT, Simples réflexions sur la coopération de la tres sainte 
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Terminiamo con S, ALFONSO DE LIGUORI, il quale anch'egli 
(come ha dimostrato uno dei suoi più acuti studiosi CL. DILLEN- 
SCHNEIDER, Marie au service de la Rédemption, ed. cit., pp. 123-130) 
dev'essere annoverato tra i fautori della cooperazione diretta e imme- 
diata alla nostra redenzione. Certo vi sono dei testi di S. Alfonso 
che considerati isolatamente parlano soltanto della cooperazione re- 
mota (ad es. Glorie, ed. Napoletana, 1776, pp. 392-393 ; Opera dom- 
matica contro gli eretici, ivi, 1871, p. 181). Ve ne sono altri il cui 
senso dev'essere chiarificato, e son quelli in cui parla della nascita 
alla grazia nel Calvario, dove fu costituita Madre spirituale degli 
uomini per aver concorso colla sua carità a che i Fedeli nascessero 
nella Chiesa. (Glorie, pp. 22.) Ma a dissipare ogni equivoco vale il 
passo seguente, nel quale il S. Dottore si domanda il perché Maria è 
distributrice di tutte le grazie che Dio ci accorda ; e adduce due ra- 
gioni: l'una, dedotta dal detto di S. Bernardo: «Sic est voluntas 
eius, qui totum nos habere voluit per Mariam» ; l'altra più partico- 
lare dedotta da S. Agostino, ed è che Maria a ragione si chiama 
nostra Madre, perché ha per la sua carità cooperato alla nascita 
nella grazia di noi fedeli, che siamo membra di Gesú Cristo nostro 
capo: «...Ond’è che siccome Maria ha cooperato colla sua carità 


Vierge à l'oeuvre de la rédemption et sa qualité de mère des chrétiens, Paris, 1868, 
pp. 56-57; VAN DEN BERGHE, Marie et le Sacerdoce, Paris, 1879; pp. 87-88, 180; 
SCHEEBEN, Dogmatik, 3 B, Friburg, 1882; t. III, pp. 605-607; ScHupETH, Mediatrix, 
ed. cit, pv. 221-222; Fecxes, Das Mysterium der heil. Kirche, Paderborn, 1934, 
p. 187; Dom BERNHARD Durst, Dreifaches Priestertum, Neresheim, II ed., 1947, 
pp. 24-25; LEBON, art. s. cit.; J. THomas, Notre Dame des Prêtres, in «Rev. diocés 
de Tournai», 1, 1946, pp. 266-289; FRIETHOFF, Op. S. Cit.; MERKELBACH, Op. S. cit.; 
Boyer, op. S. cit.; F. Tummers, Maria in de leer de Kerk, Maatschap «Teulings 
nitveger», 1940, pp. 169-171; RoOSCHINI, op. s. cit.; LÉPICIER, OD. s. cit.; CAROL, De 
Corredemptione B. M. V. Disquisitio positiva, Romae, Tip. vaticana, passim; ALAS- 
TRUEY, Mariologia, Valladolid, Cuesta, 1941, pp. 118-123; Cuervo, La cooperación 
de Maria..., in «Est. Marianos», 2, 1943, pp. 111-151; García GARCÉS, op. S. cit.; DIL- 
LENSCHNEIDER, Op. S. Cit.; PARENTE, De Verbo Incarnato, Roma, 1946; p. 312 sgg; 
GARRIGOU-LAGRANGE, OP. S. Cit.; MORINEAU, La Souveraineté de Notre Dame, Paris. Bloud 
et Gay, 1937, p. 70 sgg.; L. J. Nau, Mary Mediatrix all graces for all men, New-York, 
1928, p. 18 sgg.; P. STRAETER, Mariens Mitwirkung beim Erlósungsopfer, in «Kath. 
Marienkunde», Paderborn, Schóningh, 1948, t. 2, p 290 sgg.; J. LAHITTON, Manuel 
de Mariologie, Montfort-sur-Men, 1947, p. 282, sgg.; S. De ALAMEDA, María Media- 
dora, Vitoria, 1928, passim; PmniLiPON, Le mérite de congruo de notre Mère dans le 
Christ, in «Et. Mar.», 1936, pp. 205-245; C. BARBIERI, Maggio eucaristico, Milano, Fe- 
rrari, pp. 96-128; P. G. M. Perazzi, Il sacerdozio di Maria, Roma (s. d), p. 32; 
L'essenza del sacrificio eucaristico, Padova. Gregoriana, 1936, pp. 49-56; L. LELOIR, 
La Médiation Mariale, Brugis, Beyaert, 1933, p. 568; Carp. RUFFINI, Relazione tra 
VEucaristia e la Madonna, Roma, Tip. Pol. Vaticana, 1939, p. 11; BASILIO DE SAN 
PABLO, Jerarquia entre los elem. form. del mér., «Est. Marianos», 2, 1943, p. 316; 
RÁBANOS, La Corredención en la Sag. Escritura, ib. p. 51; GRUYTER, De B. Maria) 
Regina, Torino, Marietti, 1934, p. 158; Derckx, Die Muttergottes, die Efüllung des 
Weibes der Uroffembarung, Paderborn, 1933, pp. 130-131; P. E. DnvwÉ, La Médiation 
universelle de Marie, in «Maria», I, pp. 417-572; V. M. JACONO, Maria SS. Mediatrice 
di tutte la grazie, Pompei, 1937, pasim; A. FERNÁNDEZ, art. cit.; F. Sora, La Corre- 
dención... en la tradición patristica, in «Est. Marianos», 2, 1943, p. 87; BOVER, op. 
cit.; Sauras, in «Est. Marianos», 1948; pp. 407-412; LLAMERA, Maria Corredentora, 
ib., 7, 1948, p. 166 sgg.; B. Frost, The Mystery of Mary, London, Mowbray, 1938, 
pp. 69-70; L. M. BELLO, Maria Mediatrice di tutte le grazie, Milano, Vita e Pensier 

1939, p. 25; L. Wec, La Bienheureuse Vierge Marie, Lille, 1943, p. 212; Carp. Gom: 
y Tomás, María Santísima, Barcelona, Casulleras, 1941, pp. 19-77; F. X. Gopts, La 
Corédentrice, Bruxelles, Devit, 1920, p. 117 sgg.; A. TANQUEREY, Les Dogmes géné- 
rateurs de picté, Paris, Desclée, 1926, pp. 183-186; ecc. Molti altri autori si possono 
vedere citati nell'op. di R. LAURENTIN, Marie, l'Eglise et le Sacerdoce, Paris, Lethie- 
leux, v. I, 1952. 
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alla nascita spirituale dei fedeli, cosi anche vuole Dio che ella 
cooperi colla sua intercessione a far loro conseguire la vita della 
grazia in questo mondo, e la vita della gloria nell'altro». Opere, ed. 
Torinese, t. VIII, 1887, p. 998. Cfr. DILLENSCHNEIDER, Op. Cit., 
p. 128 ; La Mariologie de Saint Alphonse de Liguori, Synthése doc- 
trinale, Fribourg en Suisse, 1934, pp. 122-153. La Mariologie de 
Saint Alphonse de Liguori, Son influence..., ib., 1931, pp. 305-327; 
S. Alphonse de Liguori: son apologie pour la médiation des toutes 
les grâces (1750), in «Eph. Theol. Lov.», 8, 1931, pp. 47-66; La 
Corédemptrice dans la théologie mariale de S. Alphonse de Liguori, 
ib., 10, 1933, pp. 243-266. 

Perció é da rigettarsi come superficiale l'interpretazione che ne ha 
dato il GoossENs, in «Coll. Gand.», 25, 1938, pp. 151-152 ; il quale, 
seguendo il PLUM, Die mitwirkende Tüdigkeit der seligst Jungfrau, 
beim Erlósunopfer, in «Marianischer Kongress», Trier, 1912, 2 Teil, 
p. 9o e il Lrrz, Herrlichkeiten Mariae, Anhang, Regensburg, 1922, 
pp- 32-33, nega che S. Alfonso abbia difeso la cooperazione diretta 
e immediata alla redenzione oggettiva. 


Dalla proposizione precedente risulta provato che la coopera- 
zione di Maria alla Redenzione oggettiva fu veramente ed efficace- 
mente meritoria: ma resta da specificare la qualità o il valore del suo 
merito, cioé se fosse semplicemente de congruo, o anche de condigno. 
E' proprio quel che si deve determinare. Per noi il merito redentivo 
di Maria fu assolutamente diverso e di grado molto inferiore a quello 
di Cristo; ma anche diverso e di gran lunga superiore a quello di 
tutti gli altri giusti; perciò crediamo (molto probabilmente, data la 
sentenza contraria della maggior parte dei teologi antichi, moderni 
e contemporanei, di cui rispettiamo le opinioni) che il merito di 
Maria fu condegno. E per essere imparziali esponiamo le diverse 
opinioni che, salvo differenti sfumature, si riducono a tre: 


a) Il primo ad affermare timidamente con riserve e attenuazioni 
che la B. Vergine cooperò con merito de condigno alla Redenzione 
fu RiPALDA (+ 1648), il qual (in op. s. cit., loc. cit.) si limita ad 
attribuirle sì meriti condegni, ma solo in atto primo, e confessa can- 
didamente di ignorare se le si debbano attribuire anche in atto se- 
condo (36) 


(36) La ragione che trasse alcuni teologi ad ammettere il merito condegno di 
Maria nell’ordine della possibilità, fu la superiorità trascendente della grazia e della 
carità di Maria al di sopra di tutti gli altri giusti, per cui v'era proporzione condegna 
fra il merito di lei e la salvezza degli uomini. D'altra parte S. Tommaso, 2 P., q. 64, 
a. 4 aveva insegnato la possibilità della partecipazione della grazia. capitale da parte 
di Cristo ai suoi ministri. Cosi la intesero i tomisti Godoy e Gonet, e piü tardi 
SEDLMAYR, Op. Cit, sect. 1, a. 6 (apud BourassÉ, op. cit., t. VIII, col. 52 sgg.). Anche 
il Card. BiLLort non vi vede contradizione alcuna. 3 
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Il DE VEGA (op. e loc. s. cit.) segue la stessa opinione ; così pure 
ANGELO VOLPE (op. e loc. s. cit.). Cfr. Di Fonzo, La Mediazione 
universale di Maria in un trattato mariologico del P. A. Volpe, 
O. F. M. Conv., in «Miscell. Francesc.», 41, 1941, p. 28. 

Ma una volta rotto il ghiaccio, dall’ordine della possibilità si 
passò all’ordine della realtà, e ciò fece il minorita TOMMASO URRUTI- 
GOYTI (op. e loc. s. cit.), il quale sostenne senz’altro che la B. Ver- 
gine meritò per noi le grazie con merito de condigno, alla stregua di 
Cristo, sebbene secondariamente e dipendentemente da lui. Senten- 
za che fece sua CARLO DEL MORAL (op. e loc. cit.), sostenendo non 
solo in atto primo il valore dei meriti condegni di Maria, ma anche 
la loro efficacia effettuale nella realtà (in atto secondo); e ne rende 
ragione con l’osservare che la B. Vergine partecipa alla capitalità 
di Cristo, sebbene in linea secondaria e dipendentemente da lui, Capo 
primario e principale. 

Dettero occasione a riprendere l’assunto, non solo sul lato della 
possibilità ma anche della realtà, alcuni articoli pubblicati dal Lebon 
nel 1921, studianti il merito della collaborazione mariana all’opera 
della Redenzione, fondandola sul principio del consorzio in virtù 
della predestinazione di Maria come Socia del Redentore (37). Il 
Lebon non rimase isolato; poichè non pochi teologi studiarono 
il problema e, sebbene con sfumature diverse, che non differenziano 
la sostanza delle affermazioni, sostengono la stessa dottrina. Tra di 
essi vanno annoverati: LELOIR, La Médiation mariale dans la théo- 
logie contemporaine, Brugis, Beyaert, 1933, pp. 125-126; A. FER- 
NANDEZ, art. cit.; CUERVO, art. cit., e Cuestiones particulares sobre 
el mérito de María, in «Ciencia Tom.», 30, t. 58, 1939, pp. 305-337 ; 
Sobre el mérito corredentivo de María, in «Est. Marianos», t. 1, 
1942, pp. 327-352; VACAS, op. cit., pp. 107-111 ; GARCÍA GARCÉS, 
op. cit., p. 260, sgg. ; J. M. Bover, la cit. op. María, Mediadora 
Universal, pp. 313-317; BeLLo, De B. M. V. omnium. gratiarum 
mediatrice, Romae, 1938, pp. 19-28; Barié, art. cit. in «Wissen- 
schaft und Weisheit», 4, 1937, pp. 1-22; e in «Nova Revija», 7, 
1928, 1-2, pp. 13-22 ; 134-141; GRABIĆ, Theologicae considerationes 
de natura mediationis B. M. V., in «Coll, Franc. Slav.», Acta II 
Congr., 1937, p. 93 ed altri ancora (38). 


(37) Cfr. gli artic. del Leson, in «Vie diocésaine de Malines», 10, 1921, pp., 258- 
267, 431-444. La reazione si fece subito sentire da parte del MERKELBACH, art. cite 
di «Xenia Thom.», t. II, pp. 507-510; e del P. CHenu in «Bullet. Thomiste», janvier, 
1929, pp. 445-446; il primo rilevando che il Lebon aveva esagerato il principio dei 
eonsorzio, l'altro insistendo più o meno sullo stesso motivo, cioè di aver esagerato 
nell’ applicazione del principio di analogia, che esige somma accortezza. , 

(38) Il BITTREMIEUX, De congruo meruit nobis B. V. quae Christus de condigno, 
in «Eph. Theol. Lov.», 8, 1931, p. 436, vi inclina, ma sta per una soluzione mediana, 

oiché scrive: «Non immerito forsan Mariae meritum, propter eminentiam sui va- 
oris, termino a Bonaventura mutuato, diceretur meritum digni, dum meritum Christi 


condigno, et aliorum congruum appellaretur». - 
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In rispetto alla formulazione, alcuni col Lebon (art. cit. in «Eph. 
Theol. Lov.», 16, 1939) sostengono che il merito di Maria ex condi- 
gnitate, ma non ex toto rigore iustitiae, proprio ed esclusivo di Cristo, 
si fonda sul carattere di persona publica, che spetta a Maria come 
associata a Cristo per volere divino, in qualità di rappresentante 
ufficiale di tutta l'umanità e sulla pienezza singolarissima di grazia, 
nonchè sull’ altissima dignità di Madre di Dio: motivo su cui insiste 
anche il Fernandez (art. cit.). Altri, come il Balić e il Grabić (art. cit.), 
oltre alle suddette ragioni, insistono specialmente sulle prove positive. 

Altri infine coartano il merito condegno di Maria e le negano il 
potere efficace di sborsare il prezzo per la redenzione dal peccato 
che riservano esclusivamente a Cristo, perchè Maria, essendo una 
creatura finita, è incapace di dare una soddisfazione adequata per la 
remissione del peccato, prima che Cristo, prioritate naturae, abbia 
riconciliato il mondo con Dio. Il contributo di Maria per questa sod- 
disfazione infinita sarebbe quindi soltanto de congruo. 

b) Altri mariologi sostengono che il merito mariano correden- 
tivo è della stessa specie del nostro, ma superiore nel grado e nell’ 
ordine del comune merito «de congruo»; poichè mentre il nostro 
riguarda soltanto l'applicazione della grazia, quello di Maria si 
estende all’acquisto della grazia stessa. Così FRIETHOFF, Op. cit., 
p. 75, sgg. ; Nicoras, La doctrine de la Rédemption dans le cadre 
de la doctrine thomiste de la Rédemption, in «Rev. Thom.», 46, 
1947, p. 26 sgg.; RoscHINI, Mariología, ed. cit., t. II, 367-372; 
BouzssÉ, De la Maternité de Marie à sa glorieuse Assomption, in 
«Nouv. Rev. Théol.», 70, 1948, p. 825 sgg. ; e molti altri. 

c) Infine vanno segnalati dei mariologi che riconoscono il me- 
rito di Maria diverso da quello di Cristo e dal comune merito de 
congruo e lo chiamano supercongruo. Cosi LELOIR, Op. cit.; p. 12$; 
sgg.; DILLENSCHNEIDER, Marie au service de la Rédemption, ed. 
cit., pp. 374-401. 

Ora è facile constatare che nelle tre posizioni descritte wi è 
accordo in rispetto al merito di Maria nel riconoscerlo inferiore a. 
quello di Cristo e superiore al merito dei giusti. 


Dopo quanto fin qui abbiamo esposto sul merito sociale di Maria, 
non sarebbe strettamente necessario provare l’assunto che il suo me- 
rito è condegno; ma dato che il problema è controverso, è meglio 
brevemente esporne le prove. 

Perchè ci sia il merito de condigno, in ordine agli altri, si richie- 
dono le seguenti condizioni: è), L'eguaglianza fra il premio e il 
merito; 2), la grazia capitale; 3), l'ordinazione divina. 

1) Per il merito de condigno innanzi tutto si richiede l'egua- 


LA QUALITA DEL MERITO SOCIALE DI MARIA 157 


glianza tra il premio e il merito (39). Questa condizione di egua- 
glianza o di attitudine intrinseca fra il merito e la ricompensa c'era 
in Maria, poichè la grazia di Maria superava fin dal primo istante 
della creazione la grazia finale di tutti gli uomini e gli Angeli 
insieme (40); perciò i suoi meriti furono proporzionati non solo 
alla sua grazia personale, ma anche a quella di tutti gli uomini e 
di tutti gli Angeli insieme. 

All’obbiezione che la soddisfazione di Maria non è condegna, per- 
chè manca l’efficacia infinita del suo atto richiesta tra l’opera e il pre- 
mio, cioè manca la soddisfazione condegna per i nostri peccati, in 
quanto il peccato commesso ha una certa infinità per ragione della 
infinità della divina maestà offesa (41); si risponde che la dignità 
personale di Maria, cioè la divina Maternità appartenente all’ordine 
ipostatico, considerata come principio di commisurazione del valore 
dei suoi meriti, non solo ragguagliava ma superava il premio meri- 
tato. Nessun dubbio, adunque, che ci fosse l’uguaglianza richiesta 
tra i meriti di Maria e i beni della grazia. Ma i meriti di Maria 
avevano anche commisurazione con i beni della gloria, poichè questi 
appartengono allo stesso ordine della grazia, santificante, che in 
Maria raggiungeva la cima di quest’ordine, senza dire che la sua 
eccelsa dignità di Madre di Dio lo superava incomparabilmente. 


(39) Cfr. S. Tommaso, 1-2, q. 114, a. 3 et ad 3; In III Sent., dist. 18, q. 1, a. 1. 

(40) Ciò risulta primo dal Magistero ecclesiastico: Pio IX, Bolla «Ineffabilis 
Deus», ed. ToNDINI, Enc. Mariane, Roma, Belardetti, 1950, p. 31, scrive: «Dio ineffa- 
bile... fin dal principio e prima del secoli scelse e preordinò al suo Figliolo una Ma- 
dre..., e, a preferenza d’ogni altra creatura, la fece segno a tanto amore da compia- 
cersi in lei sola con una singolarissima benevolenza. Per questo mirabilmente la ri- 
colmò, più di tutti gli Angeli e di tutti i Santi, dell'abbondanza di tutti i doni celesti... 
Così ella, sempre assolutamente libera da ogni macchia anpeccato, tutta bella e per- 
fetta, possiede una tale pienezza di innocenza e di santità, di cui, dopo Dio, non se ne 
può concepire una maggiore». LEONE XIII, Enc. «Magnae Dei Matris», 8 sett. 1892, 
ib. p. 159: «E veramente quando ricorriamo a Maria... (ella) ci fa parte di quel te- 
Boro di grazia di cui fin dal principio ricevette da Dio la pienezza..., che eleva la 
Vergine molto al di sopradi tutti gli uomini e di tutti gli Angeli...» 

Pio XII nell'Enc. «Mystici Corporis Christi», AAS, 35, 1943, p 247, afferma di 
Maria che «la sua santissima anima fu ripiena dello Spirito di G. Cristo, più che 
tutte la creature insieme da Dic create»; e nel Radiomessaggio del 13 maggio 1946 
per le celebrazioni mariane di Fatima, ed. ToNDINI, p. 513, dice: «E l'empireo vide 
che ella (Maria) era veramente degna di recevere l'onore, la gloria, l'impero; per- 
chè più ricolma di grazie, più santa, piu bella, più sublime, incomparabilmente più 
santa dei maggiori Santi e degli Angeli più eccelsi, solì o tutti insieme uniti; perchè 
misteriosamente imparentata, in virtù dell'unione ipostatica; con la SS. Trinità...» 

Secondo dalla ragione teologica. Basta pensare al principio di eccellenza, secondo 
il quale Maria, i doni da Dio largiti a ciascuna creatura, l’ha ricevuti in maniera 
eguale o superiore. E siccome la grazia iniziale le fu conferita in vista della divina 
Maternità, che supera qualsivoglia altra dignità delle creature, è a dirsi ch’essa fu in 
lei in grado sovreminente e superiore a quella largita a qualsivoglia altra creatura. 
Se, infatti, Maria fu piü amata da Dio che non il piü alto dei Serafini, perché in 
lei egli vedeva la sua futura Madre; e se l'amore di Dio è creativo; se ne deve 
concludere che a tale amor di Dio corrispondesse in Maria una grazia sovrabbon- 
dante, superiore a tutte le creature insieme unite. 1 L CSW 
Alla stessa conclusione si perviene se si considera la grazia sociale di Maria in 
quanto Mediatrice. In virtù della funzione di Mediatrice ella doveva fin dall'origine 
possedere una grazia maggiore di quelle che possedevano tutti i Santi e gli Angeli 
insieme. Infine Maria è l'Eva novella, che associata al nuovo Adamo, deve con- 
correre alla redenzione dell'uomo. Da tutto ció deriva che la grazia di Maria, data 
a lei in vista della Maternità divina, intrinsecamente ordinata all'unione ipostatica; 
è insieme col suo merito di ordine sociale. 

(41) S. Tommaso, 3 P., q. 1, a. 2 ad 1. 
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Posta in salvo questa verità innegabile, che i meriti di Maria 
furono non solo di stretta e propia uguaglianza, ma anche di sovrab- 
bondanza in ordine ai beni meritati di grazia e di gloria, è agevole 
provare anche la seconda condizione richiesta per meritare per gli 
altri, la grazia capitale. 

2) La grazia capitale postula che il meritante per gli altri sia loro 
capo, e che abbia in sè le tre caratteristiche costituenti Cristo Capo 
della Chiesa ; vale a dire : l’ordine di primato del capo sulle membra ; 
perfezione o pienezza di tutte le grazie ; virt di influire la grazia sulle 
membra della Chiesa (42). Ora Maria partecipa di tutte tre queste 
proprietà. 

La prima caratteristica la ritroviamo nella singolarità trascendente 
di Maria—una super omnes—, che la pone nell’ordine supremo dell’ 
unione ipostatica, formata dal binomio : Cristo, Figlio di Dio - Ma- 
ria, Madre di Dio. 

La seconda la ritroviamo nell’appellazione angelica : la Piena di 
grazia. La terza è una scaturigine dell’attività di Madre di Cristo, 
per cui Maria forma con Cristo un unico principio di Redenzione. 


Ma qui si va incontro all’obbiezione : esser propria ed esclusiva 
funzione di Cristo, in quanto Capo ed Autore della nostra salvezza 
il meritare de condigno, per tutti gli nomini, la grazia e la gloria. 
«Dio ci muove colla sua grazia perchè ciascun di noi raggiunga la 
consecuzione della vita eterna : perciò il merito de condigno non può 
estendersi oltre questa mozione divina, Ora l’anima di Cristo fu 
mossa per quella grazia, non solo perchè la sua persona raggiungesse 
la vita eterna, ma anche perchè, come Capo e Autore dell’umana 
salvezza, vi potesse far giungere gli altri, secondo il detto dell' Epist. 
agli Ebrei (2, 10): Era conveniente che quegli il quale molti figli 
aveva condotti alla gloria... (43). 

Dio mosse a tal fine anche l'anima della Vergine, perché conse- 
guisse la gloria e potesse farvi giungere anche molti altri; ma 
non come Capo influente, bensi come collo comunicante la grazia 
influssa dal Capo; non come autrice e consumatrice della salute, 
bensi come coadiutrice di Cristo. 

R.—La capitalità propriamente é una; ma nulla vieta che pri- 
mariamente e principalmente si partecipi a Cristo, secondariamente 
e dipendentemente a Maria; ossia é una forma che si participa a 
due soggetti distinti in maniera diversa, come l'autorità parentale 
si partecipa in modi differenti dal padre e dalla madre, che for- 
mano un sol soggetto morale, A quella guisa che la maidre è un 


(42) Cfr. S. Tommaso, 3 P., q. 8, a. 1, 
(43) S. Tommaso, 1-2, q. 114, a. 6. 
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complemento naturale del padre per formare con esso un sol prin- 
cipio di vita per la procreazione, nutrizione e conservazione della 
prole; cosi Maria é il complemento naturale e soprannaturale del 
Cristo per formare con lui un sol Capo e un sol principio di reden- 
zione, di grazia e di vita eterna. E come la madre é insieme subor- 
dinata al marito e partecipa della sua autorità; cosi Maria, se da 
una mano è soggetta a Cristo e da lui riceve quanto possiede, dall’ 
altra partecipa della sua prerogativa capitale. L'immagine di «collo» 
applicata a Maria per esprimere la dispensazione delle grazie che 
dal Capo derivano alle membra del corpo mistico—la Chiesa—è ina- 
dequata per esprimere il consorzio della funzione o attività capitale 
di Maria. Si tratta, di fatti, di due ordini differenti. L'immagine, 
appunto perché immagine, ha un'estensione limitata. In mancanza 
di un immagine espressiva della funzione capitale di Maria, bi- 
sogna (per evitare equivoci) fissarne l'idea; e l'idea della funzione 
capitale di Maria é che la sua grazia capitale é una derivazione, 
communicazione ed estensione della grazia capitale di Cristo, che 
logicamente e necessariamente segue dall'associazione e consorzio 


con lui (44). 
3) In ultimo non manca, nel caso di Maria, l'ordinazione di- 


_ (44) L'obbiezione su esposta riveste un'altra forma molto lusinghiera. Si dice: 
chi possiede la grazia, perché possa meritarla per altri condegnamente, dev'esser 
unito a Dio in un modo sovraeminente sopra tutti gli altri modi. Ora tutti gli uo- 
mini, ad eccezion di Cristo, sono uniti a Dio in un modo accidentale, per la figlio- 
lanza adottiva. Altrimenti detto: solo in Cristo che é Capo abita la divinità fisica- 
mente; mentre nelle altre membra, siano pure importanti, come negli Apostoli e nei 
Profeti, abita la divinità solo accidentalmente. 

R. Che la grazia d'unione di Cristo sia di ordine superiore alla grazia abituale, 
con cui gli altri uomini sono uniti a Dio senz'altro si concede: ma per meritare 
per gli altri tout court, non é assolutamente necessaria la grazia dell'unione ipos- 
tatica della natura umana con Dio; basta una grazia sovraeminente che ponga la 
creatura (nel nostro caso Maria) nell’ordine dell’ unione ipostatica in virtù della 
sua Maternità divina, per cui, ricevendo la pienezza della grazia, supera tutti gli 
altri giusti. anche glorificati, e si rannoda all’ ordine della Capitalità e delle primi- 
zie, sebbene secondariamente e dipendentemente da Cristo. Il che torna a dire che 
per meritare de condigno per gli altri, basta formare con Cristo un tutto morale 
nell opera redentrice. Il modo con cui Maria è unita a Dios, sebbene sia inferiore 
a quello con cui vi é unito Cristo, tuttavia trascende il modo comune degli altri 
giusti, in quanto imparenta Maria con la SS. Trinità. In tal modo torniamo alla 
ragione intima della sovraeminente grazia di Maria, che è la sua divina Maternità 
e la singolarità trascendente, per cui Dio la volle socia e consorte di Cristo. E se 
si sussume che la massima parte dei teologi, tranne poche eccezioni (Cfr. FRASSEN, 
Scotus Academicus, de Verbi divini incarn. disp. III, a. 1, sec. 1, q. 1), tra cui 
D. Soro, In IV Sent., dist. 1, a. 4, afferma che per esser capo degli uomini si richiede 
necessariamente la grazia dell’unione ipostatica insieme alla grazia abituale; la ris- 
posta è la medesima, e cioè che Maria partecipa dell’ordine ipostatico, in quanto la 
sua Maternità è ordinata «intrinsecamente» ad esso (Cfr. SUÁREZ, In 3 P., 1, 2, 4; 
22, 3, 8; 22, 3, 6), e perciò partecipa anche della grazia capitale. E se si sussume 
ancora che, secondo l'Angelico, 1-2, q. 114, a. 6, il merito de condigno «è un mo- 
vimento comunicato da Dio e che il merito si valuta dalla potenza dello Spirito S. 
moventeci verso la vita eterna, come afferma S. Giovanni nel suo Vangelo, 4, 14: 
«Vi sarà in lui una sorgente di acqua viva zampillante fino alla vita eterna»; ora 
Dio mette in moto ciascun di noi in vista di farci pervenire fino alla vita eterna»; 
si risponde che l’Angelico ivi parla dei giusti; ma non di Maria, che partecipa della 
grazia capitale; e perciò, insieme con Cristo e dipendentemente da lui, può meri- 
tare de condigno la stessa vita eterna per gli altri. Se poi si riguarda il problema 
sotto l'ordine della possibilità assoluta, non vi si riscontra alcuna intrinseca ripug- 
nanza; giacchè è sentenza di non pochi autorevoli teologi che qualsiasi giusto 
puo meritare condegnamente a favore di altri, come dicono Soto e Gonet 
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vina dei suoi patimenti alla Redenzione; poichè Dio, constituen- 
dola Madre e Consorte del Redentore, con ciò stesso accettò la sua 
collaborazione alla nostra salvezza. Ora Dio, collo stesso predes- 
tinare Maria a Madre di Cristo, rivestendola della pienezza della 
grazia a che fosse degna aiutatrice del Redentore, le conferì insieme 
la missione da compiere nel tempo di cooperare con lui alla sal- 
vezza. D'altronde la divina Maternità di Maria, fra le altre caratte- 
ristiche, ha anche quella di essere sociale, poichè sia nel momento 
del consenso all'Incarnazione, sia nell’assistere al sacrificio cruento 
della Croce ella rappresentava tutta l’umanità. 

E per maggiormente dichiarare quest’ultimo punto osserviamo 
che l'ordinazione divina al merito de condigno è doppia: l'una in- 
irinseca, inclusa come principio del merito nella stessa collazione 
della grazia, per cui Dio, conferendo la grazia, si obliga a rimune- 
rare i meriti per essa conseguiti; l’altra estrinseca, e procede da 
una promessa positiva, con cui si obbliga espressamente a conferire 
il premio alle opere eseguite sotto l'impulso della grazia da lui con- 
ferita. 

Ora, mentre negli altri giusti l'ordinazione intrinseca della gra- 
zia basta solo per meritare de condigno per se stessi e non ha la 
virtú di meritare de condigno per gli altri; ció non puó dirsi di 
Maria, la quale, costituendo un ordine superiore all'ordine comune 
per ragione dell'altissima dignità quasi infinita e della perfettisima 
grazia di cui fu ornata, nonché per unione strettissima e indissolu- 
bile con cui era legata a Cristo in tutte le opere della sua vita, spe- 
cialmente nella passione ; poteva ben meritare non solo per sé, ma 
anche per gli altri. 

In riguardo poi alla preordinazione speciale di Dio essa conse- 
guiva logicamente la predestinazione di Maria a Cooperatrice del 
Redentore; perché Maria unita a Cristo in virtú della grazia e 
come persona pubblica, costituiva con lui un sol principio totale 
di Redenzione. 

E se si obbietta che l'azione redentiva di Cristo era intrinseca- 
mente distinta dall'azione corredentrice di Maria, in quanto quella 
di Cristo fu de condigno, e perció di giustizia rigorosa, perché di 
valore infinito; mentre quella di Maria fu soltanto de congruo, 
perché di valore finito, si risponde come sopra: l'azione redentiva 
di Cristo, appunto perché di valore infinito, fu sopracondegna; 
quella corredentrice di Maria, sebbene di persona finita, pur tutta- 
via prestó l'equivalenza dell'opera, cioé fu condegna, per la mas- 
sima intensità della grazia e per la quasi infinita dignità perso- 
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nale (45). Di conseguenza nessuna delle condizioni necessarie a 
meritar condegnamente per gli altri, manca alla Vergine, 

Cosi ci sembra provato l'assunto, che non pretende se non di 
aver raggiunta la probabilità, quantunque le ragioni allegate, quan- 
do fossero maggiormente approfondite, potrebbero condurre alla 
certezza. 


P. Tommaso M. BARTOLOMEI, O. S. M. 


(45) Certo se col DILLENSCHNEIDER, Op. cit, pp. 381-387, si nega la somiglianza 
della Maternità divina (allorchè accolse il Verbo nei suo seno e ci incorporó a Cristo 
divenendo Madre spirituale di tutte le sue membra) con l'unione ipostatica, e si 
esige assolutamente questa per la grazia capitale, dovremmo conseguentemente ne- 
gare la capitalità a Maria e negarle anche l'influsso materno intrinseco analogo a 
quello di Cristo, e dire che nel momento in cui Maria concepi Cristo-Capo e virtual- 
mente noi con lui: questi, in quanto persona divina si distacco da lei dandosi all'uma- 
nità presa da lei; e noi in qualche modo ci distaccammo da lei seguendo il nostro 
Capo. Conseguentemente da quell'istante in poi le relazioni tra Maria e Gesü diven- 
nero soltanto da persona a persona; e cosi pure le relazioni tra Maria e noi, mentre 
il rapporto fra Cristo e noi resta un rapporto di Capo alle membra (ivi, p. 386). Ma 
a noi sembra che questo modo di vedere minimizzi la realtà. Egli non ammette (ma 
secondo noi ha torto) l'ordinazione intrinseca della Maternità divina verso l'unione 
ipostatica, e perciò è costretto a riconoscervi soltanto una relazione estrinseca con la 
logica e consequente negazione della capitalità di Maria e della sua influenza inte- 
riore, sebbene secondaria nelle membra della Chiesa per cui merita condegnamente, 

Cosi pare che si eviti l'estrinsecismo a cui mette la teoria del Lebon (Cfr. art. cit., 
in «Eph. Lov.», 1939 p. 728). il quale attribuisce la grazia capitale di Cristo e il suo 
merito salvifico al decreto divino ordinante l'Incarnazione del Verbo alla redenzione 
del genere umano. Non si deve dimenticare peró che il Lebon coglie nel segno quando 
Scrive (ivi, pp. 674-675) che nel Calvario vi é un solo sacrificio e un solo merito, 
come v'é una sola vittima, sulla quale Cristo e Maria associata ufficialmente a lui, 
hanno dei diritti ai quali liberamente rinunziano nell’ acquisizione del merito con- 
degno, che é realmente di entrambi. Maria è per volontà di Dio associata a quest'unico 
merito per ragione della sua reale collaborazione. E' in questo senso che ella collabora 
alla redenzione dell’umanità, 
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LA TEOLOGIA DE LA REALEZA DE MARIA 
EN LA ENCICLICA “AD CAELI REGINAM" 


C UANDO Su Santidad instituyó a fines del Año Mariano ültimo la 
fiesta de la realeza de María y dirigió al mundo católico, para 
explicar su alcance y fundamentos doctrinales, la encíclica «Ad 
caeli Reginam», cuidó de hacer constar que no trataba de «pro- 
poner a la fe del pueblo cristiano ninguna nueva verdad» (1) ni 
«de decretar a la Virgen un nuevo título» (2). «No ha sido nues- 
tra intención—continüa—introducir una novedad, sino más bien 
hacer que brille ante los ojos del mundo, en las circunstancias 
presentes, una verdad apta para procurar remedio a sus males, para 
librarlo de sus angustias y dirigirlo hacia el camino de la salva- 
ción, por él ansiosamente buscada» (3). 

Ni siquiera se propone Su Santidad aducir nuevos argumentos 
para confirmar una doctrina muy de atrás esclarecida por los teólo- 
gos y recibida por todo el pueblo cristiano, ya que también escribe : 


«El título y los argumentos en que se apoya la dignidad regia de María 
han sido en realidad magníficamente expuestos en todas las épocas y se 
encuentran en los documentos antiguos de la Iglesia y en los libros de la 
sagrada liturgia (4). Nos place, sí, recogerlos todos en la presente enciclica 
para renovar las alabanzas de nuestra celestial Madre y para hacer más 
ferviente su devoción en las almas, no sin provecho espiritual de las 
mismas» (5). 


Recoger el Papa en unà encíclica los argumentos con que los 
teólogos se han esforzado por esclarecer una verdad, significa incor- 
porarlos al magisterio ordinario de la Iglesia, otorgándoles un valor 
y seguridad que nunca recibirían de la investigación privada. 

De aquí el que los documentos del magisterio eclesiástico a nadie 
ofrezcan tanto interés como al teólogo, que descubre en ellos los 

(1) Doctrina Pontificia: Documentos eon te (BAC) n. 899 Al referirnos a esta 


obra lo haremos indicando solo el número (N.). 
(2) N. 919. 


(5) N. 902. 
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jalones que le van trazando el camino firme y luminoso por el que 
debe dirigir sus pasos. 

Hablando precisamente de la Realeza de la Virgen, el Papa nos 
ha prevenido contra dos extremos que conviene evitar : 


«En esta y otras cuestiones que se refieren a la Santísima Virgen, ten- 
gan cuidado los teólogos y predicadores de la palabra divina de evitar 
ciertas desviaciones del recto camino, no sea que caigan en un doble error ; 
guárdense, por una parte, de exponer opiniones carentes de fundamento 
y que con expresiones exageradas exceden los límites de la verdad, y por 
otra parte eviten la demasiada estrechez de pensamiento, al considerar la 
singularísima, sublime y casi divina dignidad de la Madre de Dios» (6). 


Estos dos extremos aparecen en todas las cuestiones mariológicas 
discutidas, singularmente en las referentes a los oficios y derechos 
de María sobre los redimidos, como consecuencia o derivación de su 
divina maternidad soteriológica, y se han dado también al exponer 
la Realeza de la Virgen, sobre la cual debemos distinguir tres cosas : 
el hecho, los argumentos y la naturaleza : an sit; cur sit; quid sit. 

Que María sea Reina del Universo, se deduce clarísimamente del 
conjunto de los datos revelados ; o por mejor decir, va expresamente 
incluído en los mismos. Los Santos Padres dan a porfía ese título a 
la Madre de Dios, como puede verse sin ir más lejos en el florilegio 
de testimonios recogidos por la «A. c. R.». En los himnos de la 
Edad Media se aclama e invoca incesantemente a María como a Reina. 
Por encima de todo ese coro, como afirma la «A, c. R.», los supre- 
mos pastores de la Iglesia han creído ser cosa propia de su cargo 
aprobar y fomentar con sus alabanzas y exhortaciones la devoción 
del pueblo cristiano hacia la celestial Madre y Reina» (7). La verdad 
de la realeza de María aparece consiguientemente atestiguada por la 
tradición como un hecho indiscutible. 

Si tras la verdad o realidad, preguntamos a la tradición el cur sit, 
nos responderá, ante todo, que por su singularísima excelencia, aun 
prescindiendo del alcance teológico en ella encerrado. En lenguaje 
nietafórico siempre se ha estilado denominar rey o reina a quien des- 
cuella entre todos los demás por su excelencia. Reconocida María 
como la obra maestra de la divina omnipotencia en el orden de la 
creación, la redención y la glorificación, es justo que la expresión de 
ese reconocimiento sean las aclamaciones de Reina y Sefiora que ha 
venido recibiendo de los pueblos cristianos, y por encima de ese 
sentido, que podría no pasar de metafórico, la tradición cristiana la 
ha saludado como Reina en sentido propio: unas veces por ser 


(6) Radiomensaje al Congreso Mariano Internacional de 1954. N. 918. 
(7) N. 900. 
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Madre del Rey de los reyes y otras como asociada a El en la con- 
quista de aquel reino de los redimidos, del que nos habla San Juan 
en el Apocalipsis: Et fecisti nos Deo nostro regnum (Apoc. 5, 10). 

No ha podido olvidar el pueblo cristiano que toda la excelencia 
de María, singularmente su exaltación a la divina maternidad, es 
en provecho de nuestro linaje. Su realeza aparece como el ejercicio 
de sus funciones maternales, mostrándosenos toda ella volcada sobre 
nuestras profundas miserias, De aquí el efusivo saludo: Salve Re- 
gina, Mater misericordiae. 

De modo que María es Reina por su singular excelencia sobre 
todas las criaturas, correspondiente a su divina Maternidad, y lo es 
también con causalidad formal por su asociación a Cristo en toda la 
obra redentora. 

Hasta aquí todo va bien : la tradición, el magisterio de la Iglesia, 
las demostraciones de los teólogos, el sentimiento fervoroso del pue- 
blo cristiano, aclaman al unísono a Nuestra Señora por Reina y 
Madre, sin que dentro del catolicismo haya surgido una voz discor- 
dante. 


Las divergencias surgen al plantear la tercera cuestión : quid sit; 
qué comprende adecuadamente la realeza mariana ; qué pone intrín- 
seca o extrinsecamente en Maria ; cuál es su raíz y fundamento ; qué 
implica esencial y necesariamente su ejercicio. 


Aquí el dividirse los teólogos, propendiendo al uno o al otro 
extremo. Desde los que hacen de ella un rey femenino, equiparando 
específicamente su reinado con el de Jesucristo, hasta los que limitan 
su realeza a algo puramente extrínseco, haciendo de ella una reina 
madre o consorte, con poderes exclusivamente de orden moral, deri- 
vados del singular ascendiente que posee junto a su divino Hijo, 
constituído Rey de todo lo criado. 

El magisterio de la Iglesia, frente a estos dos extremismos, ha 
de ser muy interesante para el teólogo que busca la verdad y reco- 
noce en el Romano Pontífice al Maestro supremo e infalible otor- 
gado por Jesucristo a su Iglesia. 

Pío XII ha hablado sobre el tema candente de la realeza de Ma- 
ría, Ha descendido hasta nuestras controversias teológicas, no 
como un contendiente o beligerante más, sino para recoger lo que 
en estas discusiones hay de verdad y merece ser propuesto al asen- 
timiento de los fieles por su augusto magisterio. He aquí sus 
palabras : 


«Hemos recogido de los monumentos de la antigüedad cristiana,,, ex- 
presiones y acentos según los cuales la Virgen Madre de Dios está dotada 
de la dignidad real, y hemos demostrado también que las razones sacadas 
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por la sagrada Teologia del tesoro de la fe divina confirman plenamente 
esta verdad» (8). 


Estas razones, «sacadas por la sagrada Teologia del tesoro de la 
fe divina» para incorporarlas al magisterio ordinario de la Iglesia, 
son las que en este estudio mayormente nos interesan. Ellas deberán 
constituir punto de partida o premisas ciertas en nuestro futuro dis- 
currir teológico. 

Los teólogos, en general, habían descartado el que María sea un 
rey femenino en el reino de la gracia y rechazaban toda univocidad 
entre la Realeza de Cristo y de María. Esto también cuida de descar- 
tarlo el Papa cuando escribe : 


«Ciertamente, en sentido pleno, propio y absoluto, solamente Jesucristo, 
‘Dios y hombre, es Rey... María participa también de la dignidad real, 
aunque en modo limitado y analógico» (9). 


En este extremo venía a dar De Gruyter al escribir : 


Beata María est Regina sensu proprio et formali, seu B. Maria est 
illa quae munus habet ordinandi unius multitudinem societatis perfecte 
in finem. communem. Munus regium Christi et munus regium Beatae 
Virginis non differunt specie (10). 


Su extremismo no tuvo éxito ; surgieron numerosos contradicto- 
res que, al rebatirle, adoptaron otras posiciones, sobre las cuales 
deseo yo proyectar las luces de la «A. c. R.». ¿Son ellas «las razo- 
nes sacadas por la sagrada Teología del tesoro de la fe divina», que 
invoca la encíclica, o serán otras más hondas y verdaderas, extraí- 
das también por los teólogos de ese divino tesoro? 

Responderemos viendo cuáles propone el magisterio eclesiástico 
al asentimiento de los fieles? 

Yo entiendo que «las razones sacadas por la sagrada Teología» 
son aquí las más avanzadas a que habían llegado los teólogos ; 
confirmando una vez más que lo avanzado en Mariología, lejos de 
equivaler a sospechoso, imprudentemente atrevido o irrespetuoso 
con lo tradicional, viene a ser a la postre lo más profundo y ver- 
dadero. 

Vamos a comprobarlo estudiando a la luz de la encíclica en el 
reinado de María, su fundamento, su posesión y su ejercicio. 

En el fundamento, comprobaremos que es intrinseco u onto- 
lógico ; en la posesión, que es por estricto derecho de conquista ; y 
en el ejercicio, que es universal. 

(8) N. 903. 


(9) N. 902. 
(10 De Beata Maria Regina (Buscoduci 1934) 144, 170. 
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EL FUNDAMENTO INTRINSECO 


Acabamos de indicar que según la «A. c. R.» el fundamento de 
la realeza de María es intrínseco. 

En esto se revela el primer fallo de los adversarios de De Gruyter. 
Al combatir fuera María un rey femenino, no desdeñaron la analogía 
con los poderes de la tierra, que era el camino errado para hacer, teo- 
logía sobre la realeza mariana, sino que la aceptaron y la llevaron 
adelante. Los poderes de María en el reino de Dios no son los de un 
rey asociado o secundario; son los de una reina, sea reina madre o 
reina consorte. 

El primero que salió al paso de las exageraciones de De Gruyter 
fué el Padre Congar. Por el análisis de las funciones de la reina, 
donde un rey, efectivamente, reina y gobierna, llega a la precisión 
de los oficios de María en el reino de la gracia, que vienen a ser los 
de esas soberanas en los Estados monárquicos (11). 

Y al P. Congar siguieron, añadiendo tal vez algún retoque o per- 
feccionamiento a su exposición pero sin salirse del camino equivo- 
cado en que los había puesto, Barré (12), Dillenschneider (13), Ni- 
colas (14) y, entre nosotros, el P. A. Luis, que en una de las me- 
jores monografías escritas sobre el tema y recapitulando lo dicho por 
los autores mencionados y su propio pensamiento, escribía : 


«Analícese más bien el concepto de «reina», a la luz de sus realizaciones 
humanas, y proyéctese su contenido especifico y formal sobre la mujer 
bendita que fué escogida por Dios para compartir con Jesucristo la corona 
del Reino de la gracia. Elimínense de ese concepto las imperfecciones que 
en las reinas de la tierra puedan empañar el brillo de su nativo significado, 
y, así purificado, apliquese a María, en la que la condición de reina ha 
tocado el vértice más sublime de perfección... Entonces y sólo entonces, 
habremos acertado con el rumbo que debe conducirnos al puerto de una 
solución aceptable, De este análisis brotará la conclusión diáfana y tras- 
parente de que el papel propio de la reina en el gobierno de los pueblos 
estará en la plena armonía con el carácter de mujer, complemento, perfec- 
cionamiento del hombre en su doble carácter de esposo y de rey. La reina 
será para el rey el adjutorium simile sibi, en absoluta dependencia de las 
condiciones propias de su sexo y del puesto que ocupa al lado del monarca 
en relación con el bien común de su pueblo, La influencia de la reina, 


(11) «Rev. de Sc. philos. et théol.», 25 (1936), 726. 

(12) Marie Reine du Monde, en «Bull. de la Societé franc. d'Et. mar.» (Vrin 1937). 
(13) Souveraineté de Marie (Bolougne-sur-mer 1938) 126 ss. 

(14) La Vierge Reine, en «Rev. Thom.», 44 (1938) 298. 
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estudiada en esta relación íntima con el rey, tiene su carácter propio e 
inconfundible. Ella será la gran confidente, conocedora de los planes y 
proyectos acariciados por el rey, podrá por medio de sus insinuaciones y 
sugerencias, y ante todo por medio de sus súplicas, matizar con un tinte 
de bondad todos los actos de gobierno de su regio consorte, depositario 
único del poder ejecutivo y judicial, Ella logrará con su prestigio y el 
ambiente que goza sobre el corazón del rey, que la severidad impuesta por 
los imperativos de la justicia vaya templada por la caricia suave y amo- 
rosa de la misericordia» (15). 


Durante el Año Santo de 1950, en el Congreso Mariano Inter- 
nacional de Roma, la Sociedad Mariológica Española mostró su dis- 
conformidad con tal explicación, propugnando otra más honda y 
teológica, que entendemos recoge y hace suya la AC 13.8 

No deja, por lo pronto, de ser muy significativo que discurriendo 
muchos y muy distinguidos expositores del contenido de la realeza 
de María sobre la analogía con las reinas en los Estados monárquicos, 
la encíclica no acuda a ella en la exposición que hace de los argu- 
mentos teológicos. 

Pero hay más todavía : y es que el Papa rechaza positivamente 
esa analogía en el discurso pronunciado en la basílica de San Pedro 
acto seguido de la coronación de la Salus populi romani, en el que 
dice : 


«La realeza de María no debe concebirse como análoga con las reali- 
dades de la vida política moderna... La realeza de María es una realeza 
ultraterrena, la cual, sin embargo, al mismo tiempo penetra hasta lo más 
íntimo de los corazones y los toca en su más profunda esencia, en aquello 
que tienen de espiritual e inmortal» (16). 


¿No querrá decir esto que esa analogía debe considerarse amplia- 
mente superada, y que los teólogos debemos elevarnos en el estudio 
de la realeza de María sobre estas pobres realidades terrenas ? Yo creo 
sinceramente que sí. Y es que la realeza de las soberanas de la tierra 
es, en Su esencia, meramente extrínseca, y en su ejercicio, puramente 
moral e indirecta ; en tanto que la realeza de María es intrínseca y 
directa, por cuanto «penetra hasta lo más íntimo de los corazones y 
los toca en su profunda esencia, en aquello que tienen de espiritual 
e inmortal», que es la vida de la gracia. 

Esto es muy para tenido en cuenta, La realeza en los soberanos 
de la tierra no es hábito, cualidad o potencia intrínseca, como lo 
son la ciencia en el sabio y la virtud en el santo. Es meramente 
potestad extrínseca. Los hijos de los reyes que vienen a este mundo 


(15) La realeza de María (Madrid, 1942), p. 133. 
(16) N. 920. 
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con derecho a ocupar un día el trono de sus padres, no son modi- 
ficados intrínsecamente por ese derecho. No pone él en su cuerpo 
ni en su alma realidad alguna somática o psicológica. Es una mera 
extrinsicidad, proveniente de una Constitución que hace recaer sobre 
ellos determinados derechos. 

Algo parecido ocurre respecto a las reinas. El ser elegida una 
joven para esposa del rey, no pone en ella realidad alguna que in- 
trínsicamente afecte a la esencia de su persona. El afecto que el 
rey la profese pertenece al orden moral. Los privilegios que posea 
según el principio, Principes, eadem illi (Augustae) privilegia tri- 
buunt, quae ipsi habent (17) serán puramente jurídicos. Todo cuan- 
to ella pueda pesar en el ánimo del rey o intervenir en los asuntos 
públicos es extrínseco y no se eleva sobre el orden moral o jurídico. 

La realeza de María se nos revela a inmensa altura ontológica 
sobre todas esas realezas. De aquí que rechace el Papa todo intento 
de estudiarla en la analogía con ellas, aunque sea tratando de ele- 
varla mucho, como lo hacen los beneméritos autores citados. Dicha 
analogía adolecerá siempre del defecto radical de su extrinsicismo. 

Ese defecto quedará radicalmente subsanado desde el momento 
en que coloquemos a la divina maternidad histórica como primer 
fundamento de la realeza de María. Y digo «a la divina maternidad 
histórica», porque a mi entender el error de los autores que últi- 
mamente dejamos citados se cifra en considerar meramente la divina 
maternidad como una excelencia y encumbramiento social de la 
Santísima Virgen y no como una realidad sobrenatural eminente- 
mente intrínseca y como un principio de actividades igualmente 
sobrenaturales, que importa incluso la asociación de María con 
Cristo para toda la obra redentora. 

Naturalmente que la naturaleza y medida de esas actividades 
nos la dará la naturaleza del principio de donde parten y del su- 
jeto donde se asientan. 

Como realidad sobrenatural, la maternidad divina confiere a 
María una preeminencia que la coloca sobre todas las criaturas. 
Ya hemos quedado en que las comparaciones de su gracia con la de 
los santos y los ángeles fallan por su base. Eso de preguntar si la 
gracia final de María excedió a la de todos los ángeles y, en caso 
afirmativo, si también excedió la que poseyó en el momento de la 
encarnación del Verbo y aun en el primer instante de su ser, revela 
desconocer el principio, o causa eficiente de ella, que es el amor 
divino. Gratia gratum faciens—nos dirá el Angélico—est in homine 
divinae dilectionis effectus (18). 


(17) Corpus Iuris, D. 1, 3, 31 (Ulpiano). 
(18) Contra Gentes, m. 3, 151. 


—— 
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Si en lugar de preguntar si la gracia de María excedió ya en el 
instante de su Concepción Inmaculada a la de todos los ángeles y 
hombres preguntamos si Dios amó ya desde entonces mucho más 
a su futura Madre que a todos los seres inferiores a ella, la res- 
puesta se cae por su peso. Y como quiera que, ex gratia gratum 
faciente hoc in homine sequitur, quod Deum diligat (19), se seguirá 
también que María, en el primer despertar de su inteligencia—que 
se supone fué en el instante de su Concepción—, amó a Dios más 
de cuanto le han amado las restantes criaturas. 

Aquí surge la pregunta: ¿Constituye a María esa preeminen- 
cia intrínsecamente en Reina? No han faltado teólogos que lo han 
ignorado o negado. Los PP. Franquesa y F. Sebastián (20), adu- 
cen esta cita del P. Roschini : 


Quod B. Virgo, sicut Christus, Regina dici possit sensu «improprio 
seu metaphorico», quatenus, scilicet, primatu et excellentia supra ce- 
teros omnes gaudet, nullimode dubitare potest (21). 


Algo parecido afirma Th. Graham (22). 

Una excelencia sin dominio alguno la desconoce el Angélico en 
los ángeles y en los hombres. Respecto a los primeros, es bien cono- 
cida su doctrina, según la cual, inter angelos quidam aliis domi- 
mantur (23). Con respecto a los segundos, y aun a todos los seres 
en general, afirma convenir a la divina Providencia que así ocurra : 


Inferiora gubernat per superiora; non propter defectum suae vir- 
tutis, sed propter abundantiam suae bonitatis, ut dignitatem causali- 
tatis etiam creaturis communicet (24). 


Así que, no cabe concebir al Verbo divino encarnándose sin 
recibir desde aquel primer instante el dominio absoluto y universal 
sobre todo lo existente ; ni a María elevada a la dignidad de Madre 
de Dios sin participar inmediatamente de esa realeza. 

No es su preeminencia sobre todas las criaturas algo puramente 
abstracto, sino que tiene una conexión íntima con ellas. 

De la misma suerte que Jesucristo al entrar a formar parte de 
la familia humana la recapitula en sí y queda convertido en centro 
energético de vida sobrenatural y hasta natural para toda ella, así 
también María, al quedar elevada por la divina maternidad a una 
excelencia superior a la de todas las criaturas, queda incorporada 


(19) Ib. ib. 

(20) Quaestiones de regalitate B. M. V. en «EPHEM. MARIOL.», 5 (1955), 406 
(21) Mariologia (Roma, 1947), t. 2, sec. 4,'c. 2, de 

(22) Tu. GRAHAM, The queenship of Mary, en «Alma Socia Christi», 8, .142. 

(23) 1,96, 4. 

(24) 1, 22, 3. 
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a la familia humana, bien que como Reina y Señora de toda ella. 

Es bien sabido que la escuela escotista y con ella innumerables 
teólogos, sostienen que la Encarnación del Verbo no guarda rela- 
ción necesaria con el pecado de Adán, ni siquiera con su exis- 
tencia (25). | 

Ello no obstante, presupuesta la existencia de Adän y del género 
humano, sostienen que Cristo, y respectivamente María, poseerían la 
soberanía absoluta y universal sobre todos los seres, No recibirían 
de Cristo y María la rehabilitación que actualmente recibimos, pero 
recibirían otros innumerables bienes, singularmente la ilustración so- 
bre las cosas divinas, en forma muy superior a como la reciben los 
ángeles inferiores de los superiores. 

. Pero no venimos aquí precisamente a ilustrar estas verdades, sino 
a comprobar que Pío XII las recoge en la «A. c. R.». Distingue el 
Papa reiteradamente en María su divina maternidad y su asociación 
con Cristo en toda la obra redentora ; constituyendo cada una de esas 
formalidades un título a la realeza. Como quiera que el ser precede 
lógicamente al obrar, el primer fundamento será siempre la divina 
maternidad. Las palabras del Papa no pueden ser más expresivas : 


«El fundamento principal, documentado por la tradición y la sagrada 
liturgia, en que se apoya la realeza de Marfa, es indudablemente su 
divina maternidad.» 


Cita los pasajes de Luc. 1, 32; 1, 43, para concluir : 


«De donde fácilmente se deduce que ella es también Reina, pues 
engendró un Hijo que en el mismo momento de su concepción en vir- 
tud de la unión hipostática de la humana naturaleza con el Verbo, era 
Rey, aun como hombre, y Señor de todas las cosas» (26). 


No menos cuidado pone el Papa en juntar a este título el de la 
asociación con Cristo para la realización de toda la obra redentora. 


«Debe ser llamada Reina la Virgen María Beatísima, no sólo por 
i razón de su maternidad divina, sino también porque, por voluntad di- 
vina, tuvo parte excelentísima en la obra de nuestra eterna salvación... 
En la realización de la obra redentora, la Beatísima Virgen María se 
asoció íntimamente a Cristo... María, sea como Madre de Cristo Dios, 
sea como asociada a la obra del divino Redentor en la lucha con los 
enemigos y en el triunfo obtenido sobre ellos, participa ella también 

de la dignidad real, aunque en modo limitado y analógico» (27). 


(25) Escribe Escoro: «Dico quod lapsus non fuit causa praedestinationis Christi; 
imo si nec fuisset angelus lapsus, nec homo, adhuc fuisset Christus sic praedestinatus ; 
imo si non fuissent creandi alii quam solus Christus» (Reportat. Parisien, L. 3, dist. 7, 
q. 4, n. 4). 

(26) N. 902. 

(27) N. 902. 
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Después de enumerar estos dos títulos, irá comprobando cómo 
cada uno de ellos confiere a María un derecho efectivo a la realeza 
sobre todo el Universo. 

Respecto al principio de asociación, tan reiteradamente invocado 
por el Papa, lo admiten todos los teólogos, por más que no todos lo 
hagan derivar de la naturaleza social de la gracia de la divina ma- 
ternidad. 

Defendía yo en la octava Asamblea de la Sociedad Mariológica 
Española que «la divina maternidad es intrínsecamente soteriológica, 
y hacía hincapié en esa analogía con Cristo, tan invocada por el 
Papa en la «A.c. R.»: 


«El ser Redentor—afirmaba—no es extrínseco a Jesucristo, sino emi- 
nentemente intrínseco. Hubo muchas formas de encarnarse el Verbo 
divino; pero desde el momento en que se revestía de nuestra morta- 
lidad para ser Redentor del humano linaje, hubo de existir en El al- 
guna formalidad que le constituyera y consagrara como a tal. Es la 
denominada en Teología gracia capital, o dicho en otros términos, una 
particular ordenación de su gracia habitual que le convierte en fuente de 
salvación para el género humano en general y para cada uno de los redi- 
midos en particular. 

«Desde el momento en que la gracia capital es en Jesucristo la misma 
gracia habitual en cuanto ordenada a la obra de nuestra reparación, se 
sivue que ha de ser intrínseca. El ser Redentor no será en Jesucristo un 
mero oficio o actividad consiguiente a su vida terrena, sino algo proce- 
dente de una formalidad que le une indisolublemente al género humano, 
y por lo que vienen a constituir entre ambos esa como personalidad sobre- 
natural que muy oportunamente denominamos "'Cuerpo Mistico’’.« (28). 


Aplicando estas nociones a la Santísima Virgen, comprobaba que 
su divina Maternidad, como gracia sobrenatural y consiguiente des- 
tino histórico, aparece intrínsecamente orientada hacia la misión 
corredentora que le viene confiada, 

Recogía estas significativas palabras del actual Pontífice : 


d Ipsa fuit quae Christum Dominum iam in virgineo gremio suo Eccle- 
siae Capitis dignitate ornatum, mirando partu utpote caelestis. omnis 
vitae fontem edidit (29). 


No daba a luz únicamente al Hijo de Dios, sino también a la Ca- 
beza de la Iglesia. Su gracia tenía relación intrínseca a todos y cada 
uno de los miembros del Cuerpo Místico, viniendo a constituir por 
ella un solo principio de santificación con Jesucristo. 

Estudiando ese destino de la divina maternidad en la gracia que 


(28) Vd. «Estudios Marianos», 8 (1949), p. 267-268. 
(29) Enc. «Mystici Corporis», ed. S. TROMF. n. 108. 
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capacita a María para su realización, recogía entre otros muchos 
testimonios de Padres, Doctores y teólogos, el siguiente del Padre 
Bover : 


«El principio de la divina maternidad soteriológica postula una gracia 
igualmente soteriológica, Esencialmente ordenada a la salud humana, 
esta maternidad, para desempefiar sus funciones maternalmente soterio- 
lógicas, exige una gracia del mismo orden y temple, que corresponda a 
la maternidad, no sólo cuantitativamente, sino cualitativamente, Por eso, 
como a la dignidad casi infinita corresponde una gracia casi infinita, 
del mismo modo a su índole y ordenación soteriológica ha de corres- 
ponder una gracia soteriológica, en que se han de hallar las sobrena- 
turales energías con que María ejerza sus funciones maternales en orden 
a la salud humana. Como en Cristo la unión hipostática le santifica 
no sólo formalmente, sino que además exige la gracia de cabeza de 
los hombres, que sea principio de santificación universal, proporcional- 
mente en María, la divina maternidad, no solamente la santifica a ella 
formalmente, sino que además exige una gracia soteriológica con que 
pueda ejercer sus funciones maternales, ordenadas a la salud eterna de 
los hombres» (30). 


Esta gracia soteriológica es la que fundamenta las actividades re- 
servadas a María en la obra de nuestra santificación, entre las cuales 
se incluyen, como es justo, las correspondientes a su realeza, 

Por aquí se verá el abismo que nos separa de quienes sólo des- 
cubren en la divina maternidad el fundamento de unos regios po- 
deres análogos a los que confieren a las soberanas de la tierra su 
maternidad o casamiento. 

No nos cansaremos de afirmar que la divina maternidad, en cuan- 
to excelencia sobre todas las criaturas, gracia dispositiva, elevación 
de la misma naturaleza y asociación a toda la obra redentora, es en 
María algo eminentemente intrínseco. Viene ella a la existencia 
como Madre de Dios y principio con Jesucristo de redención hu- 
mana. La maternidad en las demás mujeres no pasará de una acci- 
dentalidad respecto a la naturaleza del ser humano. En María es 
la razón de su existencia, de su gracia, de los dones y carismas 
con que ya desde el instante de su Concepción aparece adornada. 

Sobre el fundamento de esta maternidad soteriológica asienta 
la Teología mejor avisada la realeza de María y hemos visto lo 
hace también la «A. c. R». 

Descartada una analogía, buscamos afanosamente otra inmen- 
samente superior a ella. La descubrimos afortunadamente en la 
indisoluble asociación de María con Jesucristo en toda la obra sal- 
vadora. A Jesucristo le viene el ser Rey, aun en cuanto hombre, 


(30) La gracia de la divina Maternidad, en «Estudios Marianos», 5 (1946), 154-155, 
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de la unión de su naturaleza humana con la persona del Verbo,» 
ordenada en los planes de la Providencia a la salvaciôn del mundo. : 
Por esa unión y destino es ontológicamente Mediador entre Dios. 
y los hombres, recapitulador en sí de todas las cosas, Pontífice de 
la creación y, por su gracia capital, fuente de cuantos raudales 
santificadores llegan hasta nosotros. 

Si añadimos que la gracia de la divina maternidad obra en Ma- 
ría correlativa, analógica y subordinàdamente lo que la unión 
hipostática en Jesucristo, deduciremos con toda la tradición que, pues 
esa gracia le constituye a El intrínsecamente Rey y Soberano de 
todo cuanto existe, analógicamente, la gracia de la divina materni- 
dad constituye a María Reina y Soberana de todo el Universo. 

Por aquí se verá el jübilo con que recojemos de labios del Papa 
la afirmación de que «la realeza de María no debe concebirse como 
analógica con las realidades de la vida política moderna» (31); te- 
niendo como tiene su razén de ser en la divina maternidad soterio- 
lógica. 

Eran ya muchos los teólogos que fundamentaban la realeza de 
María en la analogía con Jesucristo. Cabe suponer que ya desde 
ahora, desechada definitivamente la analogía con las soberanas de: 
la tierra, vendrán todos a fundar en aquélla sus estudios sobre: 
esta excelencia y privilegio mariano. 


II 
EL DERECHO DE CONQUISTA 


Los que estudian la naturaleza del reinado de María en la ana- 
logía con las soberanas de la tierra, no paran suficientemente la aten- 
ción en el motivo tan diverso por el que entran unas y otras en 
posesión de ese título. 

Aun los mismos reyes, es lo ordinario que el reino cuyos destinos 
presiden no lo hayan ganado con su esfuerzo. Lo han heredado en 
virtud de unas leyes que lo hacen recaer sobre ellos. ! 

En cuanto a las reinas consortes, no tienen otro acceso a ese 
título que el puramente extrínseco de su matrimonio con el rey. 
Algo parecido debe afirmarse de las reinas madres, a las que no 
es intrínseco a la naturaleza el ser madres, y la relación esencial. 
que tienen a sus hijos no es en cuanto reyes, sino meramente en. 
cuanto hombres. | 


(31) N. 920. 
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En el caso de la realeza de María suceden las cosas muy de 
otra manera. Su mera existencia es ya intrínsecamente regia, puesto 
que viene a ella con todas las disposiciones naturales y sobrenatu- 
rales que algún día habrán de constituirla Madre de Dios y, con- 
siguientemente, Reina de todo lo creado. 

Como quiera, sin embargo, que es más glorioso poseer un reino 
conquistado que heredado, obtendrá por este nuevo título de con- 
quista la soberanía sobre todo el Universo. 

También esta reflexión nos lleva a desechar las analogías con 
las reinas de la tierra para buscar la analogía con Cristo. Es opor- 
tunísima y por extremo aleccionadora la cita que aduce la «A. c. R.»: 
de ia encíclica «Quas primas», donde Pío XI hace constar, reco- 
giendo las enseñanzas de los teólogos, que «Jesucristo reina sobre 
nosotros no sólo por derecho de su filiación divina, sino también” 
por el de Redentor» (32). 

Adviértase que Su Santidad aduce esta referencia para recoger 
la analogía entre la realeza de Jesucristo y la de su divina Madre. 
Sus palabras no pueden ser más significativas : 


«Debe ser llamada Reina la Virgen María Beatísima no sólo por razón 
de su maternidad divina, sino también porque, por voluntad divina, tuvo 
parte excelentísima en la obra de nuestra salvación» (33). 


Aquí surge la gravísima cuestión de la corredención mariana. 
Que María tuvo alguna parte en nuestra redención, débese mirar 
como verdad de fe, Sólo que inmediatamente surge la cuestión de 
si esa cooperación fué meramente material o también formal, me- 
diata o inmediata, en la redención causal u objetiva, o también en 
la efectiva o subjetiva. Bien sabido es que la Mariología más 
avanzada sostiene la corredención objetiva como fundamento nece- 
sario de la subjetiva, y que esa corredención fué formal, mediata ya 
en la Encarnación e inmediata sobre el Calvario. 

¿Sintoniza con esta Mariología de vanguardia la «A. c. R.»? Yo 
entiendo que completamente. Por lo pronto, dice Su Santidad : 


«En la realización de la obra redentora, la Beatísima Virgen María 
profecto fuit cum Christo intime consociata» (34). 


Todavía nos sería dado preguntar : ; Esta íntima asociación a la 
obra de la redención se verifica solamente en la Encarnación, o 
también sobre el Calvario, siendo los dolores de María al pie de la 
cruz formalmente corredentores ? 

(32) AAS 17 (1925), 599. 


(33) N. 902 
(34) N. 902. 
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Los defensores de la sola corredención mediata tratarán de res- 
ponder que sólo en aquel primer instante ; pero la encíclica les ataja 
cuando añade : 


«Con razón canta la sagrada liturgia: "Estaba en pie dolorosa junto 
a la cruz de Nuestro Señor Jesucristo Santa María, Reina del cielo y 
Señora del mundo". 


Pues si estaba junto a la cruz y allí conquistaba el título de Reina, 
es a todas luces evidente que su cooperación no era puramente ma- 
terial sino formal, y no ya mediata y en las lejanías de la aceptación 
del misterio de la redención, sino también inmediata, cuando ese mis- 
terio se consumaba sobre el Calvario. 

Confirma todavía más esta conclusión la referencia al tan cele- 
brado texto del esclarecido discípulo de San Anselmo, Eadmero : 


«Así como Dios creando con su poder todas las cosas es Padre y 
Señor de todo, así María, reparando con sus méritos todas las cosas, es 
Madre y Sefiora de todo: Dios es Sefior de todas las cosas porque las 
ha creado en su propia naturaleza con su imperio, y María es Señora 
de todas las cosas, porque las ha elevado a su dignidad original con la 
gracia que ella mereció» (35). 


Este testimonio siempre ha sido preciosísimo en Mariología. En 
él se compara el poder de Dios creando todas las cosas con el de 
María en repararlas con sus méritos y adquiriendo por semejante 
título la soberanía sobre todo lo criado. Se insiste en la segunda parte 
del período acerca del sefiorío de Dios sobre todo lo criado con su 
imperio para compararlo con el de María, elevando todas las cosas 
«a su dignidad original con la gracia por ella merecida». 

Sólo que este pasaje, los adversarios de la corredención formal e 
inmediata lo tomaban como aplicable únicamente a la material y 
mediata o como mera efusión de la piedad de un monje medieval. 
Ahora lo incorpora el Papa a su magisterio, aplicándolo a los méritos 
de María en el Calvario, con lo que los teólogos defensores de esa 
corredención formal e inmediata tenemos un apoyo inconmovible. 

Escribía a este respecto el P. Roschini, pocos días después de la 
publicación de la «A. c. R.»: 


«En el citado texto de la encíclica se habla explícitamente—por pri- 
mera vez en la historia de la Corredención—de ’’méritos reparadores 
de todas las cosas’? por parte de María Santísima. La Realeza y la 
Corredención se refuerzan mutuamente» (36). 


(35) De excellentia Virginis Mariae, c. 11; PL 169; 508. 
ee à Nuovo commento all’Enciclica «Ad caeli Reginam», en «Marianum», 16 (1954), 
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Eso de que el Magisterio de la Iglesia hable por primera vez de 
los méritos reparadores de María no es del todo exacto. En la encí- 
clica «Ad diem illum» escribió ya San Pío X : 


«La consecuencia de esta comunidad de sentimientos y sufrimientos 
entre María y Jesús, es que María mereció ser reparadora dignisima del 
orbe perdido, y, por tanto, la dispensadora de todos los tesoros que 
Jesús nos conquistó con su muerte y con su Sangre» (37). 


Incluso aduce San Pío X el testimonio de Eadmero en las pala- 
bras subrayadas. El avance del Magisterio Eclesiástico se señala en 
que aquí se incorpora a dicho Magisterio todo el pasaje de Eadmero, 
mostrándosenos a María sobre el Calvario como reparadora por sus 
méritos de todo el Universo. 


Ni es para olvidado a este respecto el siguiente expresivo testi- 
monio de Pío XI : 


Virgo Deiparens, cum Jesum nobis Redemptorem ediderit, aluerit, 
apud crucem hostiam obtulerit, per arcanam cum Christo conjunctio- 
nem ejusdemque gratiam omnino singularem, reparatrix item extitit 
pieque apellatur (38). 


Así que, la doctrina recogida a este respecto por el Papa en la 
«A. c. R.» empalma maravillosamente con la anteriormente pro- 
puesta por el Magisterio Eclesiástico, bien que con intentos mani- 
fiestos de superación. 


También recoge Pío XII, poco después del testimonio de Ead- 
mero, un pasaje de San Ireneo (39), para quien la «recapitulación» 
de todas las cosas en Cristo sigue el orden de la disgregación de 
todas ellas en Adán, y así como allí se asocia Eva a nuestra ruina, 
se asocia aquí María a nuestra reparación. 

En este mismo orden de testimonios recoge Su Santidad el de 
Pío XI, que afirma fué María escogida para Madre de Dios, con el 
fin principalmente de «ser asociada a la redención del género hu- 
mano» (40). 

Por el capital interés que ofrece esta materia, afiadiremos que 
también aduce Pío XII un texto de la «Mystici Corporis», que citado 
aquí como razón de la realeza de María aparece vigorizado. 


«Fué ella la que, libre de toda culpa personal y original, unida estre- 
chamente a su Hijo, lo ofreció en el Gólgota al Eterno Padre, sacrificando 


(37) N. 408. 

(38) Enc. «Miserentiss. Redemptor». 
(39) Adv. Haer., V, 19, 1: PG 7, 1175. 
(40) N. 902. 


4 


TUR BASILIO DE SAN PABLO, C. P. 


de consuno el amor y los derechos maternos, cual nueva Eva, por toda 
la descendencia de Adán manchada por su lamentable caída» (41). 


La consecuencia que aquí saca Su Santidad viene a corroborar 
la doctrina de las premisas. De lo dicho 


«Se podrá legítimamente concluir que como Cristo nuevo Adán, es Rey 
nuestro no sólo por ser Hijo de Dios, sino también por ser Redentor nues- 
tro, así, con cierta analogía, se puede igualmente afirmar que la Bienaven- 
turada Virgen es Reina no sólo por ser Madre de Dios, sino también 
porque, como nueva Eva, fué asociada al nuevo Adán» (42). 


Es innegable que la doctrina de la corredención formal e inme- 
diata sale muy fortalecida de la «A. c. R.», tanto por los testimonios 
que recoge, los más expresivos a este respecto, como por aducirlos 
para asentar sobre esa corredención el derecho de María a la realeza. 

Es muy fácil observar que toda la encíclica gira en torno a la 
analogía. Sólo que, aplicada a Jesucristo, nunca es con los reyes de 
la tierra, ni en María con las soberanas de los Estados monárquicos. 
Aquí Cristo es creador y conquistador del Reino, y María, con ana- 
logía intrínseca de proporción, es con El y por El creadora y con- 
quistadora de ese Reino y consiguiente soberanía. 

Nos ha salido frecuentemente al paso, singularmente cuando la 
«A. c. R.» ha recogido el testimonio de Eadmero, la cuestión de la 
naturaleza del mérito con el que María ha conquistado el título de 
Reina. 

Sigue en pie la cuestión de si el mérito de María en toda su acción 
reparadora fué meramente de congruo o de condigno ex condignitate ; 
pero pensamos que las enseñanzas de Pío XII orientan hacia la 
solución propugnada por la Sociedad Mariológica en 1950. 

El Papa aduce el testimonio de la «Quas primas» para recor- 
darnos el derecho de conquista con el que entra Jesucristo en po- 
sesión de su reino. Inmediatamente nos habla de la íntima asocia- 
ción de María en la obra redentora y conquista del Reino. Confirma 
la doctrina que encierra esa asociación con el testimonio de Ead- 
mero, que nos habla de mérito y nos muestra realizada la conquista 
del reino de María sobre el plano de la justicia, 

Pues si en Cristo el derecho es propio, deberá serlo también en 
María, con la sola diferencia de que en Cristo, por razón de la infi- 
nita dignidad de la persona, será de condigno simpliciter, y en Ma- 
ría, de condigno ex condignitate, o relativo. El mérito de congruo 


(41) Enc. «Mystici Corporis», AAS, 35 (1943), 80. 
(42) N. 902. 
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no crea propiamente derechos. Cuando hablamos de galardones obte- 
nidos, entendemos siempre que han sido ganados en justicia, O se 
concede a Maria el mérito de condigno ex condignitate, o viene por 
tierra todo cuanto la «A. c. R.» nos dice sobre el titulo de conquista 
que le da acceso a la realeza. Así es cómo, al fundamentar el Papa 
la efectividad de la realeza de María en el principio de asociación 
con Cristo para la realización de toda la obra redentora, ha descen- 
dido al campo de nuestras discusiones no ya para proponer, sino 
para imponer una de las sentencias referentes a la naturaleza de la 
cooperación de María a toda la obra redentora. 

Con la «A. c. R.» ha prestado el Papa un señaladísimo servicio 
a la Mariología, al mostrarnos en la corredención de María un es- 
tricto derecho a la realeza. Como que sin la realidad de esa corre- 
dención queda en el aire o se desvanece un título en que Pío XII 
apoya esta excelencia y prerrogativa de María. 


III 
EL EJERCICIO DE LA REALEZA 


Tras el estudio del derecho intrínseco a la realeza que confiere 
a María su divina maternidad soteriológica y la asociación a Cris- 
to en los tormentos y sacrificio del Calvario, es necesario estudie- 
mos a la luz de la «A. c. R.» el ejercicio de esa soberanía. Creo que 
con esto llegamos a la parte más interesante del estudio que veni- 
mos realizando. 

Con relación a este ejercicio, paréceme que la encíclica nos re- 
suelve tres interesantísimas cuestiones sobre las que venimos discu- 
tiendo los mariólogos de estos ültimos años. Por descontado que, 
como en todos las cuestiones anteriores, favorece de lleno a los de 
vanguardia. 

Estas tres cuestiones son: 1.° Su naturaleza. 2.* Su extensión. 
3. Su modalidad. 


1.* LA NATURALEZA DE ESTE EJERCICIO.—4 Qué decían los marió- 
logos a este respecto? Tal vez constituían mayoría los que soste- 
nían que la naturaleza del ejercicio de la realeza en María guarda 
analogía con el ejercicio de la soberanía en las reinas de la tierra. 
Eran consecuentes con sus principios, Operari sequitur esse. Con- 
siste en interceder por sus protegidos o vasallos. 
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Congar (43), Barre (44), Dillenschneider (45) y Nicolás (46) lo 
afirmaban expresamente y su teoría base impedíales remontar el 
vuelo a horizontes de mayor amplitud teológica. Hable por todos 
el P, Luis: 


«El poder real de María eclipsa con su brillo el de las reinas de este 
mundo, porque, si en los reinos humanos el poder propio de la reina re- 
side en su plegaria, esta ley alcanza una realización práctica incompara- 
blemente mayor en el reino de Jesucristo, que es el reino de la gracia. 


Por una parte, Dios ha vinculado la concesión de la gracia en la actual 
economía a la ley de la oración ; por otra, libremente ha establecido que 
cuantas gracias se dispensen a los hombres pasen por las manos de Ma- 
ría. Luego la función asignada a los ruegos de nuestra Reina sobrepasa 
inmensamente a la que en los reinos humanos corresponde a la plegaria, 
insinuación o sugerencias de las reinas, Plegaria que los Padres y los 
teólogos llaman omnipotente no sólo por ser plegaria de Madre, sino tam- 
bién por ser plegaria de Reina» (47). 


En ese supuesto, la naturaleza del ejercicio de la realeza de Ma- 
ría es moral, mediata e indirecta, cual corresponde a la oración. No 
recae directa e inmediatamente sobre sus vasallos. Está constituída 
por el inmenso ascendiente que posee ante su Hijo y por la ilimi- 
tada eficacia de su intercesión ante el Padre. 

Fácil es advertir que no son esas las funciones características de 
la realeza propiamente dicha. El rey no trata de hacer valer su as- 
cendente ante otro, sino que es fuente de autoridad. No ruega ni 
intercede, sino que, en el pleno ejercicio de su soberanía, ordena y 
manda, juzga y legisla. 

Si el reino de María, bien que analógico y subordinado al de 
Jesucristo, está constituído por una participación entitativa del mis- 
mo, no tanto habrá de caracterizarse por la süplica y la intercesión, 
cuanto por la actuación de su poder efectivo sobre los sübditos po- 
seídos como en propiedad. 


Frente a la doctrina de quienes más se habían especializado en 
esta cuestión, recojamos a este importantísimo respecto las ense- 
ñanzas de la «A. c. R.», que dice en forma bien concreta : 


«Precisamente de esta unión con Cristo Rey se deriva en ella tan es- 
plendorosa sublimidad, que supera la excelencia de todas las cosas cria- 


das; de esa misma unión con Cristo nace aquel poder regio, por el que 
ella puede dispensar los tesoros del Reino del divino Redentor; por fin, 


(43) «Rev. Sc. phil. et théol.», 25 (1936), 762. 
(44) Obr. cit., p. 65. 

(45) La realeza de María, p. 126. 

(46) Art. cit., p. 298. 

(47) Obr. cit. p. 131. 
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en la misma unión con Cristo tiene origen la eficacia inagotable de su 
materna intercesión con su Hijo y con su Padre» (48). 


Nótense singularmente las palabras, «de esta misma unión con 
Cristo nace aquel poder regio, por el que ella puede dispensar los 
tesoros del Reino del divino Redentor». De estas palabras deduzco : 
Pues si puede dispensar estos tesoros en virtud de su regia potestad, 
ya no será cuestión de pedir y suplicar. 

Se podrá objetar que a continuación añade, que «en la misma 
unión con Cristo tiene origen la eficacia inagotable de su materna 
intercesión». Dejemos a un lado la exactitud de la traducción, ma- 
terni patrocinii, por «materna intercesión». Entiendo que mejor de- 
bería traducirse «materna protección». 

Concedido de grado que María intercede ante el trono de su di- 
vino Hijo, surge al punto la cuestión sobre la naturaleza de esa ora- 
ción. También esa cuestión deberá resolverse por el principio de ana- 
logía con la oración de Jesucristo. 

Frecuentemente nos habla el Evangelio de la oración de Jesu- 
cristo. San Pablo nos le muestra en el cielo, semper vivens ad inter- 
pellandum pro nobis (Hebr. 7, 25). Sabido es que para algunos teó- 
logos como Suárez, Petavio, Franzelin, y más recientemente el Pa- 
dre Rábanos, Jesucristo ora en sentido estricto ante el trono del 
Padre; mientras que para otros, mucho más numerosos, con Moli- 
na, Vázquez, Tomassino, y recientemente el Padre De la Taille, su 
intercesión no responde a la noción genuina de la oración. De aquí 
el que se la denomine «oración interpretativa». 

Santo Tomás, que sostiene compete a Cristo orar, declara su 
oración por, quaedam explicatio propriae voluntatis apud Deum ut 
eam impleat. Ora, porque, secundum quod homo est non habet 
omnipotentiam (49); pero nada pide que no lo tenga previamente 
merecido, y, como observa el Padre De la Taille (50), cuando se po- 
nen por delante los méritos, ya no se da súplica en sentido estricto, 

Nos ha dicho la encíclica con Eadmero que María nos mereció 
todos los bienes de la reparación ; por donde el ejercicio de su rea- 
leza no consistirá tanto en suplicar cuanto en aplicar aquellos mereci- 
mientos. 

Afirmemos de buen grado que es muy propio de María interce- 
der ante su divino Hijo y ante el Padre; pero no olvidemos que, 
como Jesucristo ora ante el Padre mostrándole las llagas con las 
cuales mereció cuanto suplica, también ella pone por delante sus 
indecibles padecimientos y sus méritos corredentores. 

(48) N. 902. 


(49) 03,131, 1, e. y ad 1. 
(50) Mysterium Fidei, eluc, 15. 
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La naturaleza del ejercicio de su realeza la explica mejor que la 
súplica, aquella «dispensación de los tesoros del Reino del divino 
Redentor», de que nos habla la encíclica, que, dicho sea para ter- 
minar este primer apartado, también aquí patrocina a los mariólogos 
más avanzados. 


24 LA EXTENSIÓN DE ESE EJERCICIO.—De cuanto llevamos escri- 
to hasta el presente, procurando mantenernos fidelísimos a la letra 
y al espíritu de la «A. c. R.», bien cabe deducir que, pues la realeza 
de María es análoga a la de Jesucristo, su ejercicio habrá de tener los 
mismos confines que la de Jesucristo, sin que pueda hablarse de 
un ejercicio de la realeza del Hijo en el que aparezca ausente la Ma- 
dre. 

Es otro de los puntos en los que comprobamos desborda la en- 
cíclica las afirmaciones de muchísimos teólogos. 

Ha sido muy frecuente establecer una división de poderes en el 
reino de Dios, adjudicando a Jesucristo el de la justicia y reservan- 
do a María el de la misericordia. Alastruey aduce, en confirmación 
de semejante división, tres autoridades, comenzando por la de San- 
to Tomás. Añade, sin embargo, por su cuenta : 


«Los Padres y los teólogos no establecen entre la justicia y la miseri- 
cordia aquella división, de suerte que, para ellos no sea Cristo más que 
Juez severo y vengador y María Madre de misericordia» (51). 


El Padre Angel Luis trata de defender con Campana, ya que no 
el sentido estricto de esa división, su espíritu (52). 

Esto nos lleva a tratar la cuestión de los estrictos poderes que 
convienen a María en el reino de la gracia. 

Es lo corriente evocar la división de los poderes reales, en legis- 
lativo, judicial y ejecutivo, para conceder a María el primero y ne- 
garle los otros dos. Así el Padre Dillenschneider, para quien no se 
compaginan esos dos últimos con el carácter de la realeza de María. 
Alastruey, por su parte, afirma resueltamente : «No conviene a Ma- 
ría en el reino de Cristo la potestad judicial, ni la ejecutiva o coack 
tiva» (53). 

Parecidas afirmaciones se podrian recoger de la pluma de mu- 
chísimos mariólogos. 

Y bien: ¿Qué nos dice la encíclica respecto a esta división de 
potestades tan familiar a cuantos escriben de propósito sobre la rea- 
leza de María ? 


(51) Tratado de la Santísima Virgen, P. 3, c. 4, a. 6, cuest. 4. 
(52) Obr. cit., p. 133. 
(53) Obr. cit., p. 915. 
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Por lo pronto, la silencia en absoluto. Para algunos será tal vez 
significativo dicho silencio. Otros querrán interpretarlo como nega- 
ción de tales poderes a María. Digamos llanamente, que semejante 
división, por otra parte aquí a todas luces inoportuna, es incompatible 
con la doctrina en ella sustentada ; según la cual, su participación en 
la realeza de Jesucristo está trazada sobre las mismas líneas que la 
de Jesucristo; por donde, guardada la debida analogía y subordi- 
nación, aparece proporcionada a ella, La diferencia será cualitativa, 
no cuantitativa. 

Ni siquiera es del todo exacta la afirmación de que únicamente 
se deduce esta conclusión del texto de la encíclica. Es que la con- 
signa con suficiente claridad, cuando dice : 


«La Bienaventurada Virgen no ha recibido solamente el supremo gra- 
do de excelencia y perfección después de Cristo, sino también una parti- 
cipación de aquel influjo con que su Hijo y Redentor nuestro dícese con 
justicia que reina en la mente y en la voluntad de los hombres» (54), 


Este reinar en la mente y en la voluntad de los hombres com- 
prende mucho más que el ejercicio de una ternura maternal en favor 
de ellos. Evidentemente, abarca todos los poderes de la realeza, in- 
cluyendo en esas voluntades de los hombres sus perversiones y re- 
beldías. 

En conformidad con esta interpretación viene lo que el mismo 
Pontífice afirmó en el radiomensaje a Portugal del 13 de mayo de 
1946 : «El reino de María es inmenso, como el de su Hijo y Dios, 
puesto que de su dominio nada queda excluído» (55). 

Ni se diga que con esto arrebatamos al ejercicio de la realeza de 
María el aspecto más tierno y acomodado a su condición maternal ; 
lo que más nos complace reconocer a los pobres pecadores, tan nece- 
sitados de sus ternuras maternales. Hay que mantenerse fieles al 
principio de analogía con Cristo si no queremos que nuestra cons- 
trucción venga estrepitosamente por tierra. Mayor caudal de mise- 
ricordia que en María hay en Jesucristo, y aún mayor caudal que 
en Jesucristo hombre, en Jesucristo Dios. Apud Dominum miseri- 
cordia (Salm. 129). En el exceso de su amor misericordioso nos en- 
tregó el Padre a su divino Hijo como Redentor. À ese mismo exce- 
so corresponde el complemento que se nos brinda en la maternidad 
de Marfa. 

Si por ser Marfa Madre de Dios y quedar asociada a toda la obra 
redentora de Jesucristo es también Reina, no hará falta cercenarle 


. 


(54) N. 902. 
(55) N. 737. 
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atributos de la realeza—como no se los cercenamos a Jesucristo para 
ser «Pontífice misericordioso» (Hebr. 4, 175)—para ser «Reina y 
Madre de misericordia». Pero una cosa es el modo en el ejercicio y 
otra los confines de la potestad. 

¿Es que en el ejercicio de la potestad judicial todo y aun lo más 
lo abarca el rigor? ¿Es que no caben en él tiernas efusiones de mise- 
ricordia ? Discurriendo el Padre Bernard sobre las analogías entre 
los poderes de Cristo y los de María, escribe : 


«Otra prerrogativa capital de Cristo-Rey la constituye su derecho a 
juzgar al universo. Evidentemente que a una madre no se le reclama que, 
juzgue a sus hijos, ¿Quiere esto decir que María permanece inactiva en 
todo lo referente al juicio de los suyos? Muy al contrario. Su misión con- 
siste en prepararlos para comparecer ante Dios y disponerlos de tal suer- 
te que llegado el momento oportuno pueda defender su causa» (56). 


O sea, que al intervenir por derecho propio en el juicio de sus hi- 
jos, halla el modo de manifestar su poder en efusiones de misericor- 
dia, constituyéndose en abogada de los que ante el mismo tribunal 
divino son sus hijos, siendo el momento más oportuno de revelarse 
Madre. 

Nada nos habla con tanta elocuencia de la infinita misericordia 
de Dios como el hecho de haber depositado todos sus poderes judi- 
ciales en el Redentor que sin cesar trata de hacer valer en nuestro 
favor ante el trono divino las llagas que recibió para salvarnos, y en 
la Corredentora, cuya preeminencia y plenitud de poderes tiene por 
principio y fundamento el título y la realidad embelesadora de Ma- 
dre. En conformidad con este discurso aparecen las palabras del 
Papa a este respecto. Casi inmediatamente a la afirmación de que 
«nada queda excluído del dominio de María», añade en el referido 
radiomensaje a Portugal: «Esta realeza es esencialmente maternal, 
exclusivamente benéfica» (57). 

Digamos que, como en todas las obras de Dios, resplandecen 
juntamente la justicia y la misericordia, apareciendo la salvación del 
mundo como el más grandioso monumento alzado por El a su mise- 
ricordia, quiso coronar esa obra asociando al Hombre de dolores la 
Madre dolorosa, que, sin abdicar ninguna función de la realeza, cons- 
tituye el coronamiento de todas las divinas misericordias sobre el 
mundo. Y no nos extendemos en refutar el temor quimérico de 
que esta asociación de María a la realeza de Jesucristo y a cada 
uno de los poderes a ella inherentes venga a establecer en el Reino 
de Dios una colisión de poderes. Es cuestión parecida a la fundada 


(56) La mystére de Marie, c. 56. 
(57) N. 737. 
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en las dos voluntades de Cristo: Cabe una voluntad humana total- 
mente sometida a la divina y perpetuamente regia, como enseña 
la Teología (58) y la ilustración de los lectores no necesita que ha- 
gamos la aplicación a la Virgen. 

3^ LA MODALIDAD DE ESTE EJERCICIO.—Siguiendo la analogía 
entre Jesús y María respecto al ejercicio de los regios poderes, si 
bien se dice que los específicos de ella son el legislativo, el judi- 
cial y el ejecutivo, no debe olvidarse que esos poderes específicos 
están supeditados al genérico y supremo de conducir Jesucristo a 
sus vasallos a la consecución de su ültimo fin sobrenatural. Para 
la consecución de ese fin nos infunde su gracia, la desarrolla y per- 
fecciona, acabando por convertir ese semen gloriae en fruto pre- 
cioso de eterna bienaventuranza. 

La participación que tuvo la Santísima Virgen en la adquisi- 
ción de ese divino tesoro es lo que denominamos «corredención 
objetiva». La que actualmente tiene en toda esa acción santifica- 
dora de Jesucristo, es lo que constituye la denominada «mediación 
universal». 

Sabido es que esa mediación comprende como tres momentos 
o partes: intercesión ante el trono divino como omnipotencia su- 
plicante ; obtención de los bienes de gracia conducentes a nuestro 
ültimo fin sobrenatural, y distribución o aplicación de ellos a las 
almas. 

De cada uno de ellos trata ampliamente la Mariología y nos 
habla también la «A. c. R.». Quienes aducen los pasajes donde 
se nos habla de la intercesión para deducir que a ella se limita la 
efectividad de la realeza que reconoce en María son como los que 
de la inclusión de una parte deducen la exclusión de otra (59). 
De que uno tenga cabeza, el que no tenga pies. Los que citan a 
este respecto pasajes de la encíclica debieran demostrar que el Papa 
limita el ejercicio de la realeza en María a esa intercesión, exclu- 
yendo los restantes elementos. 

Que la Santísima Virgen ruegue como Reina y Madre, con la 
oración interpretativa de que nos hemos ocupado; que sus ruegos 
son tan eficaces como si fueran mandatos, obteniendo indefecti- 
blemente cuanto piden, es verdad bien demostrada. Lo que se tra- 
ta de esclarecer es la naturaleza y ejercicio de sus regias activida- 
des en el tercer momento, o distribución y aplicación de los teso- 
ros de la redención a las almas. 


(58) De Verbo Incarn., en Sacrae Theol. Summa, n. 754, ed BAC (1950). 
(59) Así el P. Benito PRADA, La realeza de Maria, en «Ilustración del Clero», mayo 
y junio de 1955, p. 241 ss. 
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Al punto se nos plantea la cuestión de si en esa aplicación de 
los frutos de la redención y ejercicio de su realeza interviene Ma- 
ría sólo con una acción moralmente cualificativa y llegando me- 
diatamente a su efecto, o también con una verdadera causalidad 
física, influyendo directamente con su acción como tal y dejando 
sentir inmediatamente su influjo sobre el efecto. 

No es este el momento oportuno para detenernos en el esclare- 
cimiento de esta cuestión. Haciendo un balance de las opiniones 
encontradas, el P. Aladama recoge como defensores de la primera 
sentencia los nombres de Hugón, Lepicier, Fernández, Clemens, 
Lavaud, Bernard, Plessis, Sauras y Roschini; contra Suárez, en 
tiempos pasados, y recientemente, Terrien, Bainvel, Van der Me- 
ersch, Bittremieux, De la Taille, Merkelbach, Friethoff, Lennerz, 
Cuervo, Alastruey y Lercher ; emitiendo este moderado juicio per- 
sonal: Haec secunda sententia verior videtur (60). 

Para los defensores de la causalidad física la cuestión se ha 
presentado clarísima, quedando reducida a la propia formalidad 
de la maternidad espiritual. Como en el orden material la materni- 
dad es verdadera causalidad física, influyendo físicamente en el 
hijo, que es su efecto, si en María se da verdadera maternidad es- 
piritual, deberá también influir físicamente en la producción de la 
gracia, que constituye la formalidad de nuestra vida espiritual. 
Así poco más o menos discurre ei Padre Hugón, aduciendo en 
confirmación de su opinión este testimonio de San Luis Grignion 
de Montfort : 


«Si el Espíritu Santo reduce al acto su fecundidad por medio de Ma- 
ría, si obra por medio de ella, es porque ella produce físicamente la gra- 
cia en las almas. María es el instrumento físico y secundario del Espíritu 
Santo» (61). 


Los defensores de esta causalidad física la exponen en forma 
que se compagina perfectamente con las nociones fundamentales 
de la Filosofía y los esclarecimientos de la revelación ofrecidos 
por la Teología. 

No. necesito encarecer la importancia que tiene esta cuestión 
desde el punto de mira de la espiritualidad cristiana. Muy oportu- 
namente afirma el Padre Segundo de Jesás, O. C. D.: 


«Con ella el papel de María en el orden sobrenatural y en la econo- 
mía redentora se agiganta. Su actuación en el cuerpo místico de Cristo 
se hace más íntima. La causalidad física mariana, sin negar la moral, 


(60). Mariologia, n. 194. 
(61) La causalité instrumental, c. 6, p. 203. 
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acerca María más a las almas. Según ella, María ya no sólo es la omni- 
potentia supplex, que una visión empequeñecida nos venía repitiendo des- 
de antiguo, que nos merezca y nos alcance la gracia. Será eso, pero será 
también algo más. Intervendrá directamente en la consecución y en la 
distribución de la gracia santificante. Su acción no terminará en la volun- 
tad de Dios o de Cristo, sino que llegará hasta nosotros a través de la 
gracia santificante. Desde entonces la gracia llevará la impronta de Ma- 
ría, porque la causalidad física llega hasta el mismo efecto y deja en él 
su impronta, y, por eso, al vivir el hombre esa gracia, vive bajo el influjo 
de María, analógicamente a como vive bajo el influjo de Jesucristo. Esto 
es lo que encierra la causalidad física de María en las almas» (62). 


. Bien se ve que tenemos dos posiciones teológicas sobre la ma- 
teria: la una antigua y sostenida aun en nuestros días acaso por 
los más de los teólogos, y la otra moderna, con grandes arrestos 
en sus defensores y firme apoyo en los principios generales de la 
Teología. ¿A cuál de las dos se inclina y allega el Papa en la 
«A. c. Ro»? 


Como respuesta de los teólogos, sólo puedo recoger todavía la 
afirmación del Padre Roschini hecha a raíz de la publicación del 
preciosísimo documento pontificio. Después de subrayar la afir- 
mación de que «puede Dios servirse de los oficios y acción de su 
Madre Santísima en la distribución de los frutos de la reden- 
ción» (63), añade : 


«Sembra qui affermata in modo chiaro la strumentalità fisica di 
Maria SS, nella distribuzione di tutte le grazie, oltre a la causalità 
morale, per via di intercessione» (64). 


Pero si tal vez es todavía pronto para recoger la reacción de los 
teólogos, cabe el intento de penetrar e ilustrar el texto de la encícli- 
ca a la luz del discurso de Su Santidad en la basílica de San Pedro 
sobre el mismo tema. 

Hemos citado anteriormente este párrafo de la encíclica : 


«La Bienaventurada Virgen María ha recibido una participación de 
aquel infujo con que su Hijo y Redentor nuestro dícese con justicia que 
reina en la mente y en la voluntad de los hombres» (65). 


Pues si participa del influjo con que Cristo reina en la mente y 
en la voluntad de los hombres, y la generalidad de los teólogos 
sostiene que ese influjo de Jesucristo es de orden físico, se seguirá 
que de la misma naturaleza es el de la Virgen María, 

62) La acción de María en las almas, en «Revista de Espiritualidad», 13 (1954), 169. 

(63) N. 902. 


(64) Art. cit., p. 430. 
(65) N. 920. 
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Las palabras de la encíclica quedan muy recalcadas en el discur- 
so de la basílica de San Pedro, donde afirma Su Santidad que «la 
realeza de María penetra hasta lo más íntimo de los corazones y los 
toca en su profunda esencia, en aquello que tienen de espiritual e 
inmortal» (66). 

Yo no veo que pueda expresarse la causalidad física con pala- 
bras más precisas y más henchidas de sentido teológico. En ellas 
habremos de apoyarnos en adelante sus defensores. 


Pero es que no se contentó el Papa en la encíclica con hacer la 
afirmación transcrita ; cuida al punto de esclarecerla, escribiendo : 


«Si en verdad el Verbo obra los milagros e infunde la gracia por 
medio de la humanidad que tomó, si se sirve de sus santos y de log 
sacramentos como instrumentos para la salvación de las almas, ¿por 
qué no puede servirse de los oficios y de la acción de su Madre San- 
tísima en la distribución de los frutos de la redención?» (67). 


De modo que la causalidad física de la humanidad de Cristo en 
la realización de los milagros y en la producción de la gracia, de- 
fendida por la escuela tomista y la generalidad de los teólogos, 
contra la escuela escotista y algunos otros teólogos aislados, se da 
aquí por supuesta. 

Sigue la comparación con la instrumentalidad de los santos y 
de los sacramentos. No deja de ser interesantísima la segunda com- 
paración. Los que siguen negando la causalidad física de María en 
la santificación y aducen como argumento en su favor la primera 
comparación, volvemos a repetir que sólo recogen una parte de 
la doctrina de la encíclica, El Papa habla expresamente de «los ofi- 
cios y la acción de María» ; los primeros, si se quiere, de orden mo- 
ral, como en los santos; la otra, evidentemente de orden físico. 

Respecto a lo primero, la instrumentalidad de los santos en la 
salvación de las almas, si se trata de los que discurren todavía por 
la tierra y se consagran al apostolado, se denomina «ministerial». 
Si se trata de los que participan de la gloria de Dios y que con su 
intercesión nos obtienen del Señor las gracias de la salvación, la 
denominamos «moral». 

Nadie niega esa segunda a la Santísima Virgen. Todos recono- 
cemos que, a semejanza de Jesucristo, eternamente viviente para 
interceder por nosotros, como dice San Pablo (Hebr. 7, 25), tam- 
bién ella intercede y nos alcanza mayores y más copiosas gracias 
que todos los santos. De modo que es indudable la causalidad moral 


(66) N. 920. 
(67) N. 902. 
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de la Santíisma Virgen en la distribución de los frutos de la re- 
dención. 

Pero es que no se limita el Papa a hablar de «oficios», sino que 
habla también de «acción»; ni a comparar la causalidad de María 
con la de los santos, sino que la compara con la de los sacramentos. 
Que yo recuerde es la primera vez que se echa mano de semejante 
comparación en documentos pontificios. 


Aquí también se nos atraviesa la cuestión de la causalidad físi- 
ca de los sacramentos. Me contentaré con indicar que la inmensa 
mayoría de los teólogos reconocen esa causalidad como instrumen- 
tos separados de la humanidad de Cristo. 


Pues si los sacramentos reciben esa eficacia, nadie negará la 
pueda recibir también la Santísima Virgen. De hecho no la niegan 
los defensores de la causalidad moral. El señor Alastruey, que figu- 
ra entre estos últimos, admite la posibilidad de la causalidad física 
al escribir: 


«Que la Santísima Virgen pueda concurrir y obrar en la colación de 
las gracias como instrumento de la virtud divina es evidente, por las 
razones mismas que nos demuestran la no repugnancia de que eso se 
realice en la humanidad de Cristo, como instrumento unido de Dios, 
y en los sacramentos, como instrumentos separados» (68). 


Entre ese instrumento de la humanidad de Cristo sustancial- 
mente unido, y el de los sacramentos, instrumentos separados, la 
humanidad de María, no unida sustancialmente, pero sí maternal 
y sobrenaturalmente. 
^A Afirma Su Santidad en el interrogante transcrito esa posibili- 
dad y no repugnancia; pero téngase en cuenta que es para corro- 
borar la afirmación antecedente sobre el influjo positivo con Cristo 
en la acción santificadora sobre la mente y voluntad de los hom- 
bres. Donde Alastruey y los negadores de la causalidad física pro- 
ceden de la posibilidad a la negación de la realidad, Su Santidad 
procede con mayor decisión afirmando la realidad que se deriva de 
todo cuanto anteriormente había expuesto, afirmando para que na- 
die se extrañe de esa realidad presupuesta, la posibilidad por ellos 
admitida. 

Una vez más, la «A. c. R.» al echar mano de los argumentos 
de la Teología, se sitúa en las avanzadas de la Mariología para, 
desde ellas, ejercer su magisterio sobre el mundo. 


(68) Obr. cit., p. 661. 
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CONCLUSION 


Y con este último esclarecimiento damos ya fin a nuestro trabajo. 

Las verdades mariológicas se entrelazan de tal modo entre sí que 
vienen a formar un maravilloso conjunto armónico y orgánico. Lo 
mismo las podemos atalayar desde el primer principio y fundamento, 
la divina maternidad redentora, que desde su coronamiento, la rea- 
leza universal desde la gloria del cielo. Es el eterno procedimiento, 
de la causa al efecto o del efecto a la causa. 

Si podemos afirmar que la divina maternidad incluye en el or- 
den de las realidades teológicas la realeza de María, con la misma 
legitimidad podemos partir del hecho de la actual realeza de Ma- 
ría, para comprobar se asienta como sobre inquebrantable funda- 
mento en su divina maternidad intrínsecamente soteriológica. 

La «A.c. R.» ha venido a prestar un señaladísimo servicio a la 
Mariología al centrar la doctrina de la realeza de María en el nexo 
intrínseco que une y traba esas verdades. 

No será en adelante en la analogía con las soberanas de la tie- 
rra donde se estudie la naturaleza de la realeza de María, sino en 
en la analogía con la realeza de Cristo. Partiendo de esa base, así 
como Jesucristo es Rey en virtud de la unión hipostática de su na- 
turaleza humana con el Verbo, María es en virtud de su divina ma- 
ternidad soteriológica. 

Como Cristo unió a ese gloriosísimo título el de la creación y 
conquista del Reino, mereciendo con su Pasión todos los bienes 
celestiales que nos comunica para llegar a ser sus fieles vasallos, 
así también María llega a la posesión de su reino en el cielo a tra- 
vés de sus padecimientos corredentores sobre el Calvario, Sin ellos 
no se daría el título inmediato a la realeza. 

Finalmente, el ejercicio de la realeza de María tampoco será 
análogo al de las soberanas de la tierra, sin más base que los bue- 
nos sentimientos de sus hijos o esposos, sino que se asentará sobre 
el estricto derecho consiguiente a sus merecimientos. 

No se podrá hablar de división de poderes en el Reino de Dios, 
negando a María alguno de los inherentes a la realeza. Los poderes 
judicial y ejecutivo aparecen en ese Reino esencialmente materna- 
les, que es tanto como decir, henchidos de misericordia y orienta= 
dos hacia la consecución del último fin sobrenatural de los vasa- 


llos; no siendo impropios de la que, habiendo concebido a nuestro. 


Salvador y asociándose a toda su obra reparadora se nos ofrece 
como «Reina y Madre de misericordia». También hemos visto que 
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la «A. c. R.» derriba por su base una semejante limitación de po- 
deres a María en el reino de la gracia. 

Finalmente, creo llegaremos a convenir todos los teólogos exen- 
tos de prejuicios doctrinales o de escuela en que, según la «A. c. R.» 
y el discurso de Su Santidad el día 1 de noviembre, el ejercicio de 
la realeza de María, no distinto del ejercicio de su mediación uni- 
versal, implica causalidad física en la aplicación de los bienes so- 
brenaturales con que somos enriquecidos los redimidos en el Rei- 
no de Cristo. 

Así es cómo el Vicario de Cristo, al proponerse recoger los ar- 
gumentos teológicos que avalan la realeza de María, incorpora al 
magisterio ordinario de la Iglesia los últimos avances y más pre- 
ciosas conquistas de la Mariología. 


BASILIO DE SAN PABLO, C. P. 
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TEXTUS - NOTULAE - COMMENTARII 


X 


De liturgia festi B. M. V. Reginae © 


IRCA liturgiam novi festi B. M. V. Reginae pauca notare volumus, 
quoad doctrinam nempe quae in illa exprimitur de natura et fun- 
damentis ipsius regalitatis. 


Facrum.—Et in primis factum ipsum, Beatam Virginem scilicet in 
caelis regnare, a Filio suo coronatam, multimodis asseritur : «Christum 
Regem qui suam coronavit Matrem, venite adoremus» (Invit. ad Matut.). 
«Ecce exaltata es super choros angelorum ad caelestia regna» (Resp. ad 
1 lect.). «Cum Christo regnas in aeternum» (Ant. ad Magnif.). Ergo 
B. Virgo revera dignitate regali, a Filio suo participata, in caelestibus 
pollet: «Regalem dignitatem Virginis Mariae recolamus. Quia cum 
Christo regnat in aeternum... Gloriam Reginae nostrae celebremus» 
(Resp. et vers. ad 2 lect.. Unde expressionibus de Ipsa iam aliunde 
usitatis salutatur: «Regina mundi dignissima» (ant. ad Bened.); «Glo- 
riosa Regina mundi» (ant. ad Magnifi in 2 vesp.), etc., quibus osten- 
ditur non solum in caelis, sed et in terris Eam regnare. 


FUNDAMENTA REGALITATIS.—Ratio praecipua quare Beatae Virgini, 
quasi iure proprio et nativo, dignitas et potestas regalis competat non 
est alia nisi ipsius Maternitas divina. Quod per totam hanc liturgiam 
continuo et perspicue effertur. Eiusdem associationis maternae causa 
cum Filio, B. Virgini debetur quaedam cum Ipso participatio in digni- 
tate necnon in potestate regia quae Christo, propter Unionem Hyposta- 
ticam, obvenit. 

Unde iam in ipsa sua praedestinatione, quam «uno decreto» cum 
Christi praedestinatione aeterna novimus, primatus quidam effulget in 
B. Virgine super alias omnes creaturas. Quod in nostra liturgia clare 
satis et pluries exprimitur. Praecipue vero per applicationem textus 
S. Scripturae ex libro Ecclesiastici capite 24 desumpti, frequenter 
aliunde usitati in liturgia mariana. Agitur de nota illa pericopa quae 
incipit: «Ego ex ore Altissimi prodivi, primogenita ante omnem creatu- 
ram.» Protrahitur citatio a versu isto quinto capitis usque ad v. 31, 
nonnullis saltem, non omnibus, adhibitis (cfr. Cap. in I Vesp., ad Mat. 
in I nocturno, epistola ad Missam, etc.). Iam vero, prout notum est, 
pericopa haec solita est de B. Virgine quodamodo intelligi, quod in 
liturgia praesertim ostenditur, non aliter quam Prov. 8, 22 ss.: «Do- 
minus possedit me.» 


(1) Cfr. AAS, 1955, 470 ss 
5 
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Iam vero, sensus scripturisticus primigenius, ut ita loquamur, horum 
textuum ad divinam Sapientiam respicit, sive ut est attributum divi- 
num, sive quasi hypostatico modo, sive denique prout a creaturis aliquo 
modo participatur (2); sed quocumque huiusmodi sensu, praecise 
quatenus a Deo procedit, et quodammodo ab aeterno Deo coexistit. 
Sensu vero derivato, vel ad modum «plenioris» seu completivi iuxta 
aliquos, vel per meram applicationem seu accomodationem iuxta pleros- 
que, ab antiquis temporibus, ut dixi, de B. Virgine textus isti scrip- 
turistici intellecti sunt, quo sensu in mariali liturgia pluries utuntur 
(cfr. e. c. officium et missam de communi festorum B. V.) Praesertim 
vero cum agitur de celebrandis primordiis Ipsius, Immaculatum nempe 
Conceptum et Nativitatem; et quidem in his ultimis evidenter ad 
praedestinationem ab aeterno B. Virginis respicitur. Quod clarissimo 
et illustri testimonio confirmatur verbis ex bulla «Ineffabilis» desumptis : 
«Atque idcirco vel ipsissima verba quibus divinae Scripturae de increata 
Sapientia loquuntur, eiusque sempiternas origines repraesentant, con- 
suevit tum in ecclesiasticis officiis tum in sacrosancta Liturgia adhibere 
et ad illius Virginis primordia transferre, quae uno eodemque decreto 
cum divinae Sapientiae Incarnatione fuerant praestituta» (3). 

Unde patet sensus quo in liturgia festi Regalitatis B. V. utuntur 
verba Ecclesiastici 24, 5: «Ego ex ore Altissimi prodivi.» Agitur nempe 
de praedestinatione B. V. Mariae ante omnes alias creaturas, simul 
cum Filio suo divino. Quae praedestinatio secum necessario fert quam- 
dam praecellentiam et dignitatem super omnes alias, quo respicit 
expressio «Primogenita ante omnem creaturam» cum aliis quae sequun- 
tur: «ego in altissimis habitavi et thronus meus in columna nubis... 
et in omni gente primatum tenui et omnium excellentium et humilium 
corda virtute calcavi», etc. Ergo indubitanter, ex usu liturgico huius 
pericopae, exprimitur et extollitur primatus quidam B. Virginis Ma- 
riae super omnes creaturas, qui quidem, elementum quoddam constituit 
et quasi fundamentum eius Regalitatis. 

Terminus vero formalis et ratio huius praedestinationis necnon pri- 
matus est Maternitas divina B. V., seu associatio maternalis Verbo 
divino incarnato. En ratio omnium privilegiorum gratiarumque quibus 
Ipsa ditata est, prout pulchre in hymno ad Mat. edicitur : 


Rerum supremo in vertice Princeps opus formosior 
Regina, Virgo, sisteris, Verbo creanti praenites, 
Exuberanter omnium Praedestinata Filium, 

Ditata pulchritudine. Qui protulit te, gignere. 


Ergo quia praedestinata ut esset Mater Verbi Dei Incarnati, qui eo 
ipso, iure proprio et quatenus homo, propter Unionem Hypostaticam, 
Rex universalis est omnis creationis, Maria etiam Regina esse debebat 
per excellentiam a Filio participatam. 


(2) Cfr. C. Spice, O. P.: Comment. im Eccli., apud «La Sainte Bible», de PIROT, 


VI, p. 691. 
(3 Apud: Le encicliche Mariane, di TONDINI, 32. 
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Associatio maternalis ad Filium Deum Regemque, quae secumfert 
participationem quamdam in regalitate Ipsius, clare exprimitur in 
evangelio festi, verbis Gabrielis angeli annuntiantis B. Virgini: «Ecce 
concipies in utero et paries Filium... Hic erit magnus et Filius Altissimi 
vocabitur... et regnabit in domo Jacob in aeternum et regni eius non 
erit finis» (Lc. 1, 31-33), similiter ac verbis ex Ap. 19, 16 citatis, de 
regia Christi potestate: «Rex regum et Dominus dominantium» (in 
Graduali). Qui duo textus ut fundamentum persuasionis populi chris- 
tiani de Mariae Regalitate propter «arctam necessitudinem inter Ma- 
trem et Prolem» in encyc. «Ad caeli Reginam» memorantur. 


Sed insuper notandum alium etiam textum scripturisticum adduci, 
similiter ab antiquo a nonnullis, sicut ab ipsa sacra Liturgia, de B. Vir- 
gine intellectum, quo associatio magis sponsalis Mariae ad Christum 
Regem exprimi videtur, verba nempe Ps. 44, 10: «Regina adstat ad 
dexteram eius, ornata auro ex Ophir» (in Graduali). 


Haec omnia, ratio scil. ultima Regalitatis B. V. in associatione 
materna ad Filium suum sistens, praeclare in lectionibus II et III noc- 
turnorum explicantur, verbis Doctorum utique marialium S. Petri 
Canisii necnon S. Bonaventurae. E quibus primus excellentiam et 
dignitatem regiam B. V. extollit super omnes et homines et angelos et 
electos caelicolas, «nulli secunda» sed «tanto praelata dignius, quo 
nihil illa sublimius ac sanctius esse potest, quae sola cum Deo Patre 
Filium habet communem, et quae supra se Deum et Christum tantum, 
infra se vero reliqua videt omnia». Inde verbis pseudo-Athanasii asserit 
«Mariam non modo Deiparam, sed etiam Reginam et Dominan proprie 
vereque censeri, quandoquidem Christus ex ipsa matre Virgine natus, 
Deus et Dominus idemque Rex maneat» (lectiones 4 et 5). Inde textus 
ps. 44, 10 de Maria interpretatur «utpote... Regisque caelorum et amica 
et sponsa» (lectiones 4 et 5). 

Simili claritate S. Bonaventura rationes exponit cur B. Virgo dicatur 
et sit Regina. Verba Gabrielis commentatur : «Concipies et paries filium 
Regem... ac per hoc tanquam Mater Regis regnabis et ut Regina in 
regali solio sedebis. Si enim decet fillium honorem matri dare, decet 
ut ei communicet thronum regalem.» Gloriam Virginis contemplatur 
descriptam in verbis Ap. 12, 1 ss. : «Signum magnum apparuit in caelo, 
Mulier amicta sole, et luna sub pedibus eius, et in capite eius corona 
stellarum duodecim.» Similiter ac in ps. 44, 10, «qui specialiter est de 
Christo et Virgine Maria», unde concludit : «Et ideo tenendum est quod 
Virgo, gloriosa in anima et corpore, sedeat iuxta Filium» (lectiones 
7 et 8). 

Nec tantum per associationem maternam formaliter ut talem, sed 
quatenus corredentricem etiam, inducitur qualitas regia B, Virginis. 
Quod in liturgia sic exprimitur: «Stabat iuxta crucem Iesu Mater 
eius... In passione Socia, totius mundi Regina» (Vers. et resp. ad Ter- 
tiam, etc.) ; «Beata es, Virgo Maria, quae sub cruce Domini sustinuisti, 
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alleluia. Nunc cum Eo regnas in aeternum, alleluia (Vers. alleluiat. 
post epistolam Missae). 

Denique, quasi per transennam recolitur B. Virginem ex stirpe regali 
davidica ortam esse: «Regali ex progenie Maria exorta refulget» (Offert.). 

NATURA REGALITATIS B. V.—Tandem nonnulla promamus de ipsa 
natura regalitatis B. V. prout in nostra liturgia apparet. Quamvis 
praesertim, hucusque, excellentiam dignitatemque regiam Mariae, quae 
potius regalitatem improprie dictam constituere videntur, extulimus, 
tamen evidens est etiam clarissime doceri Eius proprie dicta regalitas 
seu potestas regia. Et quidem iam ex eo quod vera sit Christi Dei Re- 
gisque Mater, facile intelligeremus, sicut Christo ratione Unionis 
Hypostaticae veram et propriam regalitatem et potestatem regiam 
competere, etiam Virgini Matri oportere quamdam participationem, 
quocumque tandem modo sit, in istam potestatem, conferri. Quae par- 
ticipatio et potestas regalis non videtur solum consistere in mera inter- 
cessione apud Filium et Deum. Est quidem B. Virgo «Omnipotentia 
supplex» quod exprimitur aliquo modo e. c. antiphona: «Regina mundi 
dignissima... intercede pro nostra pace et salute» (Ad Bened.), sed 
etiam potestatem, a Filio utique mutuata, habet ut sua actione omnes 
foveat et protegat, quod ab Ea petimus: «Eius muniti praesidio, pacem 
in praesenti et gloriam in futuro consequi mereamur» (Oratio). S. Bo- 
naventura ostendit Mariam Reginam esse dispensatricem gratiarum : 
«Gratia enim Dei... per Ipsam ad nos descendit quasi per aquaeductum, 
quia ad ipsam Virginem pertinet dispensatio gratiae, non per modum 
principii, sed per modum meriti. Merito igitur Virgo Maria est ex- 
cellentissima Regina in comparationem ad plebem, cum impetrat 
veniam, superat pugnam et distribuit gratiam et consequenter ducit ad 
gloriam» (lectio 9). Ergo B. Virgo, Filii sui «in Passione Socia, totius 
mundi Regina», meruit gratiam dispensare, unde potestatem habet in 
gratiam ipsam et in animas nostras, ita ut eas ad gloriam ducat. 

Sed iam haec B. Virginis potestas regia, quam analogice ad Chris- 
tum Redemptorem per «compassionem» cum Ipso, quodammodo meruit, 
quasi iure acquisito, prout Summus Pontifex in encycl. «Ad caeli Re- 
ginam» innuit (4) rationem seu formam induit maternam, sicut expresse 
enuntiatur: «Ut Christus alta ab arbore—Rex purpuratus sanguine— 
Sic Passionis particeps— Tu Mater es viventium» (Hym. ad Mat.). 
Quod etiam apprime respondet affirmationi ipsius encyclicae : «Deipa- 
tam Virginem Mariam in universo terratum orbe materno animo reg- 
nare» (5). 

Quapropter, ut his brevibus notulis finem imponamus, ratio et 
obiectum circa quod potestas regia B. Virginis exercetur est semper 
et ubique misericordia, qua de causa pluries in liturgia festi Regali- 
tatis salutatur: «Salve, Regina misericordiae—ex qua natus est Christus 
Rex noster» (Vers. et resp. in I vesp., in I nocturno, etc.). 


A. Rivera, C. M. F. 


—. 


(4) Apd EPHEM. Mar., 1954, 417-18 
(5) Ib., 409. 
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Reflexiones críticas a un libro interesante 0 


L doctor A, Mitterer, relevante personalidad teológica del catolicismo austría- 

co, viene dedicándose, muchos años ha, a unas actividades de un interés 
creciente : a las relaciones entre filosofía y ciencias, entre teología y ciencias. 
Una serie de monografías y de libros viene jalonando la difícil ruta emprendida 
por el benemérito profesor vienés. Mas en particular a su incansable actividad 
debemos unos excelentes trabajos comparativos de las concepciones escolástico- 
tomistas y el estado actual de las ciencias naturales y físicas. Y, últimamente, 
unos cuantos libros de estudio comparativo entre biología y teología (2). 

El libro, de que vamos a ocuparnos extensamente, es el tercero de la serie 
«Mann und Weib» (WW). El primero, La producción de los organismos, en par- 
ticular del hombre, según las concepciones tomista y actual (WW 3), presentaba 
los presupuestos biológicos ; el segundo, Paternidad y consorcio, nos ofrecía las 
consecuencias teológico morales, y en el tercero, este muestro, nos ofrece las 
consecuencias dogmáticas. Por lo tanto, está suponiendo los dos anteriores, 
Sin embargo, el autor nos ha dado también en este libro los principios funda- 
mentales biológicos dentro de los cuales se va a mover, y —como va a ver el 
lector— son suficientemente claros para que podamos seguirle en su crítica com- 
parativa. 

El libro presents un título desconcertante a primera vista. Pero no nos de- 
jemos llevar de uu falso pudor infantil. Y si es verdad que debemos tener en 
cuenta las cautas palabras de San Buenaventura : «...quia hómo habere debet 
munda labia in hac materia» (3), también son verdad estas otras de Clemente 
Alejandrino : «In vocibus autem esse modestum est seipsum exercere ad fortiter 
sustinendam libidinis impressionem» (4). Y solamente así podremos leer con 
fruto un libro que, en su método analítico y bien ponderado, se atreve con 
temas nada vulgares, 

Intentamos en estas notas, primero, exponer los problemas y las soluciones 
del libro de MiTTERER, y segundo, hacer una crítica amplia y sincera de las mis- 
mas. El autor adopta como «frase-lema» estos párrafos de León XIII en su 
«Aeterni Patris» : 


«...edicimus, libenti gratoque animo excipiendum esse, quidquid sapienter 
diclum, quidquid utiliter fuerit a quopiam inventum atque excogitatwm.» 
«...si quid cum exploratis posterioris aevi doctrinis minus cohaerens, vel de- 


(1) Dr. A. MITTERER: Dogma und Biologie der Heiligen Familie. Herder, Wien, 
1052, 1r. 224, 15/23,.S. 58. 

(2) Para bibliografía del Dr. M., cfr. pp. 15-17. 

(3) In Sent., 3, d. 4, a. 3, q. 1 ad 2; Quaracchi, III, p. 112b. 

(4) Paedag., L. 2, c. 6; PG. 8, 454-5. Cfr. también ibíd., cap. 10; PG. 8, 507B. 
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nique quoquomódo non probabile, id nullo pacto in animo est, aetali nostrae 
ad imitandum proponi.» 


Y es esta misma abertura de ánimo la que nos lleva a la crítica sincera, que 
el autor antes ha realizado sobre las antiguas posiciones. 


No se trata, por lo tanto—nos empieza advirtiendo el autor, p. 21—de una 
mutación imposible del sentido dogmático (D. 1818), sino de una especulación 
teológica en torno a los antiguos supuestos biológicos que manejaba la antigua 
teología; y esto con la sanísima intención de advertir cómo ciertas conclusio- 
nes deducidas de ellos deben considerarse nulas en la actualidad, y cómo además 
los modernos supuestos biológicos pueden enriquecer ciertas conclusiones teo- 
lógicas, o siquiera se pueden resolver en una problemática discutible, cuya últi- 
ma solución todavía no se posea. El autor se mueve, pues, dentro de las normas 
que las Encíclicas papales, principalmente la «Aeterni Patris», de León XIII, y 
la «Humani Generis», de Pío XII. 

Veamos ahora clara y precisamente los supuestos biológicos modernos de los 
que va a partir el libro para su crítica comparativa de la antigua problemática. 


Hay que distinguir la antigua y aristotélica «Biología procreativa» (Erzeu- 
gungsbiologie) de ‘la actual «Biología evolutiva» (Entwicklungsbiologie) (5). 
Aquélla presenta el proceso procreativo humano como una «Htiología tecnomór- 
fica», en la que la naturaleza viene a ser una fábrica, con sus instrumentos de 
trabajo movidos por un maestro, para transformar cuantitativa y cualitativa 
mente una materia prima, y así deducir de ella nuevas piezas segün un plan 
prefijado. Y el hombre sería una pieza más dentro de esta enorme transforma- 
ción macrocósmica de los cuatro elementos fundamentales, de cuya combinacióa 
resultan los cuatro reinos : minerales, plantas, animales, hombres. 

Luego, ya en su propio mundo microcósmico, el hombre es el productor del 
hombre. Para ello el varón pone en movimiento un instrumento no-vivo (Sperma) 
con el que transforma cuantitativa y cualitativamente una materia prima no-viva 
(Sanguis menstruus), de donde procede la descendencia, después de una serie 
de transformaciones preparatorias para la última forma, el alma. 

La biología evolutiva, en cambio, abandona ambos «tecnomorfismos», el macro 
y el microcósmico, y, dejando a la filosofía y a la teología el determinar la rela- 
ción de Dios al mundo, intenta determinar el acontecer cósmico en general, y 
en especial la genética orgánica del hombre desde una observación más real, de 
donde resulta una concepción distinta causal y formalmente. Segün ella, el de- 
venir genético humano no es un proceso de lo inorgánico a lo organizado, de lo 
no-vivo a lo vital después de una serie de transformaciones de una materia no- 
viva, sino la intrínseca y mutua organización de lo ya vivo y organizado por 
el mismo viviente. Y así, de las células vivas primitivas de los padres proceden 
las células sexuales, el sperma y el ovulum, que son ambos seres vivos, los 
cuales, por una interorganización ulterior, es decir, por una mutua fusión de 
los núcleos, producen un tercero, el óvulo fecundado. Después, por una serie 
de divisiones nucleares y celulares, se llega a una célula compleja, el embrión, 
con sus consiguientes estadios ulteriores, hasta la forma humana y el desarrollo 
orgánico completo; éste, si esencialmente puede decirse concluído a los tres 
meses en el seno materno, en realidad nunca termina, sino que se continúa 


(5) El lector perdonará que tengamos que repetir la terminología en alemán 
para suplir, cuando lo creamos conveniente, la deficiencia lexicográfica de nuestra 
traducción 
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en la formación de nuevas células y regeneración de tejidos hasta la muerte. 

Se ve, pues, la distinción, en primer lugar, «formal» entre las dos concep- 
ciones biológicas : la primera procede de lo no-vital e inorgánico y en virtud de 
una causa instrumental igualmente extrínseca e inorgánica ; la segunda marcha 
de lo vital y organizado a una mueva vida y organización, Se advierte, además, 
la distinción «causal» : la primera supone unas causas genéticas fuera del or- 
ganismo futuro que se va a producir, y obrando extrínsecamente sobre él; en 
este caso se trata de una mera sucesión o concatenación de causas (Aufeinander- 
folge), y no de un seguirse una causa de la otra (Auseinanderfolge), y esto por- 
que la sucesión está sujeta no a una ley interna, sino a un agente extrínseco. 

La biología evolutiva propone una evolución intrínseca al mismo organismo 

nuevo que va a nacer; es él mismo la causa esencial de su propio ser, y en su 
evolución las etapas se condicionan intrínsecamente unas a otras. Claro está que 
los agentes externos también necesariamente cuentan, pero no son —como para 
la biología reproductiva— los esenciales (6). 
. ¡Supuestos estos principios, el método teológico es el ordinario en la argu- 
mentación teológicoespeculativa : partir de los principios de fe, aplicar unos su- 
puestos biológicos y deducir conclusiones. Este método —advierte Mitterer— 
sólo puede ser rechazado por quienes o no admiten la fe, o juzguen falsas las 
ciencias, o crean que éstas nada tienen que hacer en el dominio de aquélla. 

Ahora bien; un mismo método, antiguo o moderno, según los diferentes pre- 
supuestos, puede llevar a resultados diferentes. V la fidelidad al mismo puede 
conducirnos a la fidelidad hacia los antiguos maestros, aun en el trance de 
tenerlos que combatir (p. 26). La Biología es una ciencia más —ancilla theo- 
logiae—, que sirvió a la teología y que necesariamente ha tenido que progre- 
sar ; seria, por lo tanto, insostenible querer mantener en ella los mismos su- 
puestos de hace siglos, que nos llevarán a los mismos errores. 

Y son tres las zonas de influjo teológico de la biología antigua, en las que 
cabe advertir cómo los errores que entonces pudieron presentarse como conclu- 
siones teológicas ciertas, ahora podrían ser tenidos como verdaderas herejías 
(p. 27). Así, en primer lugar, la interpretación de ciertos textos escriturarios ; 
así también el proceso analógico, por el que trasladamos a Dios realidades hu- 
manas falsamente interpretadas ; así, finalmente, el proceso de las conclusiones 
teológicas, en que una premisa pertenece a la fe y otra a las ciencias. 

Por último, en la introducción, distingue muy bien Mitterer (p. 28-9) entre 
biología «dogmática» y biología «dogmatizada». El Magisterio eclesiástico, al 
definir, no intenta propiamente «biologizar», sino «dogmatizar» ; por lo tanto, 
nunca se pretende con ello canonizar ninguna teoría científica. He aquí, pues, 
una introducción que nos deja bien informados en el dintel mismo de las cues- 
tiones que ahora vamos a tratar. 


(6) La exposición ampliada de la actual Teoría biológica la encuentra el lector 
en cualquiera biología moderna o embriología humana. Así, J. PUJIULA, S. J.: Biología 
Moderna (Barcelona, Casals, 1949). Para la inteligencia de la teoría antigua reco- 
mendamos: BRrEITUNG, A.: De conceptione Christi Domini inquisitio physiologico- 
theologica. «Gregor.», 5 (1925). 391-423; 531-568. DELORME, A.: La morphogénese d'Al- 
bert le Grand dans l'embryologie scholastique. «Rev. Thom.», 36 (1931), 352-360. Mrr- 
TERER, A.: Mand und Weib nach dem biologischen Weltbild des hl. Thomas und den 
Gegenwart. «ZkTh.», 57 (1933), 491-556. Inem: Die Zeugung der Organismen, insbe- 
sondere des Menschen nach dem Weltbild des hl. Thomas und dem der Gegemwart. 
(Wien, Herder, 1947). Inem: Elternschaft und Gattenschaft nach dem Weltbild des 
hl. Thomas und dem der Gegenwart. (Wien, Herder, 1948). HUDECZEK, M.: De tem- 
pore animationis foetus humani secundum embryologiam hodiernam. «Angel.», 29 
(1952), 162-181. Para la escolästica pretomista, ya en relaciôn con los problemas ma- 
riológicos, cfr. Korosak, B.: Mariología S. Alberti Magni eiusque coaequalium. (Ro- 


mae, Acad. Intern., 1954.) 
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PRIMERA PARTE 


I. CONCEPCION INMACULADA DE JESUS Y DE MARIA 


Supuesta la premisa de fe acerca de la doctrina sobre el pecado original, he 
aquí cómo la otra «premisa biológica», según la teoría antigua, influiría : que 
el fruto humano recibe su naturaleza por «procreación»; que su natural instru- 
mento es el elemento paterno; que únicamente el padre —la línea paterna— 
debe entrar en consideración. 

Ahora bien, si la menor del proceso argumentativo (supuestos biológicos) es 
falsa, las conclusiones lo serán también (p. 35). Y es el caso que, en la teoría 
antigua, la «virtus activa in semine» es el único instrumento activo de la gene- 
ración, y, por tanto, de la transmisión de la naturaleza y, en última instancia, 
del pecado original. Y esto de tal modo, que cualquier otro modo de proceden- 
cia posible humana no causaría la transmisión del pecado original. Las conse- 
cuencias han sido muchas en teología : que «por eso» la circuncisión se verifi- 
caba solamente en el varón ; propagación del pecado original en sola esta línea, 
no de la mujer («ratio seminalis» y no «corpulenta substantia») ; la parteno- 
génesis como excepción del pecado original, etc. 

Ahora bien, estas consecuencias resultan tan falsas como los principios de 
que parten, Porque, además, si Eva no tenía —según la revelación— el pecado 
original, tampoco lo podía transmitir, en los supuestos de la biología productiva. 
Y lo mismo habría que responder a las célebres «hipótesis» sobre el caso de una 
Eva pecadora sin Adán pecador. Igualmente resulta insuficiente la teoría anti- 
gua sobre la función causal de la unión marital; ésta sólo cumple dentro de 
esa teoría una función externa, y la verdaderamente esencial, la interna, se da 
esencialmente también en la partenogénesis, sin esa función. Igualmente apa- 
rece —continúa Mitterer— la falsedad de la teoría de la cinfectio maturae» pues- 
ta en la «vis generativa», ya que la «infection —de existir— habría más bien 
que ponerla en la misma célula germinativa, que se da —decimos— esencialmen- 
te en la partenogénesis, 

Pues bien; todo ello tiene repercusiones especiales aplicado a la concepción 
de Cristo y de su Madre. 

Según la biología evolutiva, tanto la partenogénesis femenina como la hipo- 
tética masculina (merogonía) no serían suficientes para explicar la ausencia del 
pecado original. En cambio, para Santo Tomás, solamente Cristo —en modo 
alguno María— ha sido concebido inmaculado, y esto a causa de su origen par- 
tenogénico. Y esto no solamente no prueba, sino que, en el supuesto verdadero 
de la biología evolutiva, probaría precisamente lo contrario : como nace de una 
Madre en pecado, «debería» también nacer en pecado. 

¿Cuál es, por lo tanto, la función propia y característica de la Concepción 
Inmaculada de María en relación con la Concepción Inmaculada de Cristo? (7). 
Es cierto —nos sigue diciendo Mitterer, p. 45 ss.— que la causa principal está 
en la Unión hispostática con el Verbo; es cierto, además, que después de la 
definición de la Inmaculada Concepción de María comprendemos que un ser 
humano que procede de Adán puede estar inmune del contagio; pero también 
es cierto que podemos ver en la Inmaculada Concepción de la Madre un ver- 


(7) El Prof. M. ha tratado este asunto no solamente en este libro, sino también 
en su conferencia del Congreso de Roma: De nexu quomodo inter se connectentur 
Immaculta Conceptio ac omnium gratiarum mediatio. 
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dadero instrumento de la Concepción Inmaculada del Hijo. Porque para ello no 
basta excluir la mancha que pudiera venir del padre («virtus activa seminalis»), 
sino también por parte de la madre. Es verdad que, por ejemplo, Santo Tomás 
ha reconocido la «sanctificatio-purgatio Mariae» antes de la Anunciación, pero 
no precisamente en orden a la Concepción Inmaculada de Cristo, sino en una 
mera relación a una mayor pureza de la carne concebida por María; la razón 
primordial permanece siempre puesta en la partenogénesis. 

En cambio, para la teoría sostenida por Mitterer, esto no basta : la proceden- 
cia humana de sola la mujer no daría la razón de una ausencia de pecado origi- 
nal si no se le añade también la Inmaculada Concepción activa previa en la 
madre. Santo Tomás libera a María, en la primera santificación, de lo «formal» 
del pecado original, pero no de lo material, del «fomes», que permanece «ligado» 
hasta que —ya después de la Encarnación— es liberada hasta de esto; pero el 
Santo Doctor no da importancia a esta liberación, porque la mujer sola no po- 
dría transmitir el pecado original, y esto aun el supuesto de tener no solamente 
lo material del pecado, sino aun lo formal (privación de la gracia), Y siempre por 
la misma razón fundamental : «sed magis quia sine virili copula natus est» (8). 

Mitterer saca la misma conclusión de otro modo (p. 50) : la Inmaculada Con- 
cepción de María es verdadera causa (instrumental) de la de Cristo, y no sólo 
su Virginidad. Con ello el dogma de la Inmaculada Concepción de María en im- 
portancia cristológica y soteriolégica. 


II. CONCEPCION VIRGINAL DE CRISTO 


Un segundo capítulo del libro se dedica a la concepción de Cristo, y como 
ésta se realiza de un modo virginal, Mitterer estudia sobre todo el concepto de 
partenogénesis biológico en sus relaciones dogmäticas. 

Ahora bien, este concepto, en Santo Tomás, está implicado en falsos supues- 
tos biológicos. La partenogénesis biológico-productiva es más bien una pseudo- 
partenogénesis, y esto porque, además del elemento femenino indispensable para 
salvar el carácter de «humana», exige siempre o un elemento extrasexual o 
extrabiológico natural (estrellas, planetas, cuerpos celestes), o bien sobrenatural 
(el Espíritu Santo). 

Por el contrario, la partenogénesis biológico-evolutiva es siempre y absoluta- 
mente tal, porque no solamente prescinde del elemento masculino, sino de cual- 
quier otro ; es una verdadera concepción de sólo el gameto femenino, Y la razón 
está siempre en la idea que se hace de la concepción la biología productiva : 
el elemento femenino, como puramente pasivo, exige «otro» que lo sea activo, 
para «suplir» al elemento masculino. Es esto precisamente lo que no puede 
pasar en la biología evolutiva, en la que también el elemento femenino cumple 
su función activa. 

Estas teorías distintas tienen luego consecuencias distintas también : para 
Santo Tomás —que no conocía partenogénesis naturales ni artificiales— la rea- 
lizada en Cristo significaba un milagro «quoad substantiam» ; para la ciencia 
biológica moderna lo es únicamente «quoad subiectum» (p. 61), si se trata de 
partenogénesis que se producen naturalmente (animales inferiores), y «quoad 
modum» si se trata de las que se pueden provocar artificialmente. 

¿Qué función, por lo tanto, cumple en la partenogénesis de Cristo el Espíritu 
Santo? (p. 68). Para Santo Tomás, «supplet id quod deest ex parte viri». Por 
lo tanto, con todas las consecuencias falsas dentro de la biología productiva. 
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Para la biología evolutiva, por el contrario, no tienen propiamente ninguna 
función biológica que cumplir, sino únicamente intervenir para que la génesis 
evolutiva del elemento femenino se realice milagrosamente. 

Y lo mismo hay que decir respecto de las demás particularidades que com- 
portaba la concepción de Cristo para los antiguos dentro de su propia teoría 
p. 72 ss.). Así, en particular la concepción realizada «im instanti», y atribuída a 
la virtud infinita del agente, no tiene razón de ser dentro de la partenogénesis 
evolutiva (p. 73-4), puesto que, según esta teoría, no sólo en Cristo, sino en 
todos los hombres, el alma está presente desde el principio, y el embrión es 
algo tan cualitativamente organizado al principio como al fin. 


III. MATERNIDAD VIRGINAL 


La Virgen María es una verdadera y natural Madre de Cristo; luego sus 
funciones maternales deben ser iguales a las de las demás madres, si se excluye 
lo que en ella hay de virginal y Precisamente en cuanto madre. 

Pero esta primera premisa de fe viene luego explicada por una segunda pre- 
misa, que se fundamenta en la antigua teoría biológica ; de ambas se deducirán 
unas conclusiones que dependerán de la verdad o falsedad, no de la primera, 
sino de la segunda premisa, que es la que actúa de menor en el raciocinio teo- 
lógico. 

Mitterer advierte cómo lo esencial en la función materna no está en la simple 
donación pasiva «ex purissimis sanguinibus», ni propiamente en la gestación o 
alumbramiento, ni en otras circunstancias accidentales, sino precisamente en la 
producción del gameto femenino: en el óvulo. Todo lo demás, sin esto, no 
daría más que una maternidad aparente ; ésta es la razón de por qué la teoría 
antigua llegaba, sin pretenderlo, a una verdadera negación de maternidad 
(p. 86-7). Algunos Escolásticos, para asegurar más la realidad de la maternidad 
de María, destacaron la función activa de la mujer; pero siempre dentro de 
las deficiencias de la misma teoría, en que se supone que esa función activa 
consiste en una moción externa y no en la prestación de unos elementos que 
sean por sí mismos vivos y organizados. > 

Pero los problemas se presentan todavía más agudos en torno a la materni- 
dad en el parto ; es decir, en torno a la misma virginidad en el parto. Porque 
la cuestión es decisiva : una real y completa maternidad, ¿no exigirá entender 
de otro modo la virginidad en el parto? ¿Habrá oposición verdadera entre 
perfecta virginidad y perfecta maternidad? (p. 99). Demos, en primer lugar, 
por conocidos los dos aspectos del concepto integral de virginidad y de mater- 
nidad verdaderamente «humanas» : el formal, como voluntad consciente de abs- 
tención de toda la zona sexual, y el material, la misma experiencia sexual e 
integridad somática. 

Ahora bien, para Mitterer, el segundo elemento se constituye por dos invio- 
labilidades : la que produce el acto marital y la que se realiza en la fecundación 
del óvulo por el espermatozoo. La razón es obvia : la primera es externa, de 
carácter instrumental extrinseco ; la segunda es interna, de carácter «formal» 
intrínseco. Ambas pueden estar separadas : la violación de la virginidad, en la 
primera, no lleva necesariamente consigo la de la segunda, y viceversa (p. 105). 

Para Santo Tomás, por el contrario, el aspecto de virginidad materiaunente 
se constituiría únicamente por la inviolabilidad del himen; de tal modo que, 
en el caso hipotético de darse una fecundación (¿artificial, casual...?), la virgi- 
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nidad se mantendría hasta el momento del mismo parto, en que esa inviolabili- 
dad se pierde necesariamente. 

Pero —continúa Mitterer (p. 106)— la vulneración del himen, tanto en sí 
“misma como según la naturaleza de las cosas, no va en contra de la virginidad 
ni somática ni psicológica; no está tampoco necesariamente relacionada con el 
placer específico y puede producirse por causas varias del todo accidentales a la 
zona sexual. Es más: la cirugía (operación cesárea) puede evitar su pérdida. 
Por lo tanto —concluye Mitterer (p. 99 ; cfr. 110, 111, 115, 116) —, si únicamente 
nos halláramos ante un sentido biológico de la virginidad, la cuestión podría 
seguir como hasta ahora en sus aplicaciones mariológicas. Pero nos encontra- 
mos ante «datos teológicos» : la Patrística y la tradición teológica ofrecen otras 
perspectivas que obligan a más, y es que la virginidad de María en el parto 
pertenece al concepto concreto y tradicional-teológico de su perfecta virginidad. 

Algo parecido pasa con la maternidad, entendida como una virtud humana 
(p. 111 ss.). También ella se constituye integralmente por dos elementos : uno 
formal, que comprende toda la actividad psicológica materna, que puede entrar 
en la reflexión consciente del alma femenina, y otro material, que comprende 
todas las funciones biológicas que comporta el ser madre. 

Pues bien; también en este aspecto el doctor Mitterer hace responsable a 
Santo Tomás de paralogismos inaceptables (p. 113, nota 150), al decir que la 
perfecta maternidad no excluye por sí misma la violación del himen ni otras 
circunstancias anejas (dolores...) ; en cambio, Santo Tomás se contentaría para 
salvar el concepto de maternidad con esa mera «ministratio materiae», del todo 
extrínseca y pasiva. Ahora bien; María concuerda —aunque de un modo imila- 
groso— la perfecta maternidad con la perfecta virginidad «in partu»; y si no 
hubiera otros presupuestos se podría decir (p. 115) que su perfecta maternidad 
«in partu» exigía que fuera el Hijo divino quien abriera desde dentro el «claustrum 
virginitatis», sin que por ello perdiera su perfecta virginidad. Porque, 'así como 
a la virginidad perfecta no se opone por sí misma la violación del himen, sino 
en cuanto realizada por un acto sexual, así también la maternidad perfecta pa- 
rece exigir que ese mismo himen sea violado en una de las funciones de esa 
maternidad. Y así como la biología moderna supone una función activa en la 
madre en la función materna de la concepción, así también la exigiría en la 
función del alumbramiento con sus fenómenos sensitivos naturalmente consi- 
guientes. 

Y he aquí ahora otra conclusión sorprendente : María, en su perfecta mater- 
nidad, podría mucho mejor ser propuesta como modelo de madres si no sola- 
mente se la presentara como ejemplar de alto sentido espiritual en la concepción 
virginal del Hijo, sin goce alguno material, sino también como ejemplar per- 
fecto de maternidad sufrida en los dolores del alumbramiento (p .121). Y Santo 
Tomás no estaría en lo cierto cuando supone que, en ese caso, sufriría el honor 
de la Madre. 

Pero, en fin, si todo esto lo piensa Mitterer en un plano de posibilidad pura, 
¿qué es lo que dicen en concreto y definitivamente los datos dogmáticos ? (p. 122). 
Hay que distinguir dos clases de datos, uno general: que María es Virgen 
perfecta en el parto, y otra serie de datos que comprende ciertas circunstancias 
de esa misma virginidad : pasividad, integridad, impasibilidad. Pues bien, ¿qué 
es lo que afirma la Sagrada Escritura y la Tradición? ¿Sólo el dato general o 
también sus determinaciones? ¿En qué relación se hallan éstas con aquél? 

Mitterer establece estas conclusiones extrañas, que nosotros destacamos ya 
en orden a una crítica precisa : 
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1.4 Las fuentes de la fe sólo establecen de un modo cierto la perfecta vir- 
ginidad en general. 2.2 Las otras determinaciones ofrecen dificultades serias 
desde el punto de vista actual de la biología moderna y se relacionan no con 
la virginidad, sino con la maternidad. Sus razones son las siguientes : a) Esas 
determinaciones, por su misma naturaleza, tienen como sujeto, no la virginidad, 
sino la maternidad en el parto, puesto que vienen a decir: esta madre se ha 
habido pasivamente en el dar a luz a su hijo, no ha sufrido ni en su integridad 
ni en su pasibilidad. b) Se podrían realizar igualmente —en el caso hipotético 
de una madre no-virgen antes del parto—, sin que por ello una madre fuera 
virgen en el parto. c) Además, el parto, que es una razón intrínseca a la mater- 
nidad, no lo es a la virginidad. d) Por lo tanto, la Virgen María hubiera con- 
servado su perfecta virginidad aunque hubiera dado a luz de un modo nor- 
mal. e) Y no hay razón para deducir de ahí ninguna clase de inconveniencia 
teológica, lo mismo que no la deducimos de la circuncisión del Señor (p. 125). 
f La argumentación debe partir de la honorabilidad de la maternidad a la de 
la virginidad, y no al revés. 

Es algo ya del todo trasnochado—continúa MIMIERER con toda seriedad—el 
entender la pérdida de la integridad del hymen como algo indigno en cualquier 
hipótesis, lo mismo que atribuir cualquier clase de indignidad a las funciones 
que preparan, acompañan o siguen a la maternidad ; y que, se dice, faltarían 
en el caso hipotético del estado de inocencia. Por lo tanto, la verdadera realidad 
de esas determinaciones del alumbramiento maravilloso de María no está ahí, 
Pero, además, la prueba patrística que se aduce, ¿es verdaderamente realizada 
sobre un fondo tradicional o sobre unas conclusiones de los Padres en cuanto 
teólogos? (p. 128). ; Por qué se niega la actividad maternal de María en su alum- 
bramiento en contra del texto y contexto de la Biblia? ¿Por qué aplicarlo a la 
virginidad, cuando en realidad se refieren a la maternidad? ; Y por qué minus- 
valorar la maternidad enfrente de la virginidad? ¿Se ha desarrollado todo 
el contenido virtual de una perfecta maternidad? Y, finalmente, ¿no tendrá 
hoy un mayor influjo de ejemplaridad actual la Maternidad de María que su 
virginidad... ? 


IV, PATERNIDAD SOBRENATURAL 


Considerado el caso—para MITTERER posible—de una paternidad virginal, y 
aun el de Eva, como posible verdadera hija de Adán, dentro de las perspectivas 
de una biología evolutiva (pp. 135-140), vengamos inmediatamente al tercer apat- 
tado de este capitulo: «La paternidad del Espíritu Santo sobre Cristo.» ¿Está 
bien pensada—se pregunta M.—la función supletoria paterna del Espíritu Santo 
sobre Cristo en la antigua teoría? No ; y en virtud de las siguientes razones (pá- 
ginas 142 y siguientes). 

1. No puede suplirse lo que no existe. Ahora bien, lo que supone la antigua 
teoría sobre la función paterna, no existe para la nueva. 2. Además, como Santo 
Tomás niega la paternidad del Espíritu Santo sobre Cristo en cuanto que de su 
propio ser nada podía proceder en orden a la función supletoria, resulta que, de 
hecho, se niega precisamente aquello que, segán la nueva teoría, sería necesario 
para esa función. 3. Lo que, en última instancia, podría atribuírsele era una efi- 
ciencia extrínseca sobre el óvulo, y esto no es precisamente lo característico de 
la función paterna. Por otra parte, lo específico de esa función no puede, en 
modo alguno, atribuírsele. 4. Mientras la partenogénesis, dentro de la teoría 
antigua, exige un co-principio asexual, la evolutiva lo excluye precisamente, 
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porque, de otro modo, no serfa, como hemos dicho, una verdadera partenogéne- 
sis. El Espiritu Santo no tiene que realizar ninguna función paterna, sino sim- 
plemente disponer las funciones maternas en la posibilidad de desarrollarse 
según una perfecta partenogénesis. No tiene sentido, dentro de la biología evo- 
lutiva, preguntarse por una actividad supletoria paterna del Espíritu Santo (pá- 
gina 144). 

Después el Prof. MITTERER se implica excesivamente en nuevas consideracio- 
nes—a veces puramente teológicas, no ya biológicas—sobre la función del Es- 
píritu Santo en cuanto Esposo de María, y que omitimos como menos interesan- 
tes después de lo dicho (pp. 146 ss.). 

Recojamos solamente unas expresiones que él propone demasiado rápidamen- 
te y que nosotros juzgamos de la mayor importancia teológica, aunque, claro 
está que no para detenernos en ellas en estas notas : también Cristo, aunque 
según sus distintas naturalezas, es una persona que tiene Padre y Madre como 
los demás ; pero esta analogía «paterna» y «esponsal» a quien mejor conviene, 
sin duda, es a la Primera Persona trinitaria, no a la Tercera (p. 149). 


V. LA PATERNIDAD «PUTATIVA» DE SAN JOSÉ 


El último y extenso capítulo (pp. 152-213) se dedica a estudiar la paternidad 
putativa de San José con un cuidadoso análisis. Detengámonos también nosotros 
un poco. 

La paternidad sobrenatural josefina ha sido menos estudiada—dice M.—, 
primero porque el interés cristológico se fijaba, ante todo y directamente, en 
la Maternidad real de María; en segundo lugar, porque de la paternidad de 
José, mal entendida, se podían ocasionar graves errores; y, finalmente, porque 
la biología antigua no disponía de los necesarios elementos que hubieran puesto 
en claro la valoración de esa paternidad desde el punto de vista teológicocientí- 
fico. Es esto, naturalmente, lo único que a nosotros nos interesa en el curioso 
libro de M. 

Entre paternidad «real» y «putativa» no podemos, ni debemos, establecer unos 
lazos más estrechos todavía que las mismas fuentes de la revelación. Porque 
puede haber una paternidad real fundada en el matrimonio y no en su fruto, y 
otra putativa, en relación con el fruto y no con el matrimonio. Naturalmente 
que las razones por las cuales M. va a llegar a las mismas conclusiones que, 
por ejemplo, Santo Tomás, son absolutamente distintas ; y ya se hace fastidioso 
el repetirlas tanto como lo hace el Prof. M. (pp. 156 ss.). 

Pero adviértese —dice Mitterer— que la razón de que José sea un padre 
putativo, es, en él, verdaderamente única: porque es esposo de una madre- 
virgen. Además, en la teoría biológico-productiva, no se daba propiamente vir- 
ginidad, puesto que se introducía un elemento, aunque sobrenatural, pero «su- 
pletorio» del varón. En la teoría biológico-evolutiva, San José puede permane- 
cer más «padre esponsalicio», puesto que no existe ni eso siquiera ; por lo tanto, 
no tiene por qué entrar el Espíritu Santo en lugar del padre (San José). 

Y he aquí otro de los procesos mentales singularísimos del claro profesor 
vienés : i Caben, dentro del punto de vista biológico, varias especies de matri- 
monio definido como la unión permanente de varón y mujer en orden a la pro- 
creación? Los antiguos Escolásticos no conocieron más que la división de ma- 
trimonio fecundo y estéril (¡no la de matrimonio partenogenésico y bigenésico !) 
y la de matrimonio solamente ordenado al fin primario (paradisíaco) y ordenado 
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solamente al fin secundario (estéril). Y concluye (p. 167) : si hay una división 
del verdadero matrimonio en que el fin primario no entra, no se ye por qué no 
aceptar otra división en que ese fin primario entra, aunque sea partenogenési- 
camente, Además, los Padres han hablado de reproducción humana «a-sexual», 
en la hipótesis de una continuación del estado primitivo del paraíso ; y el mis- 
mo Santo Tomás reconoce otra reproducción (en la misma hipótesis) en que el 
fin secundario («remedium concupiscentiae») no existiría. ¿Por qué no pensaron 
en esa división media de matrimonio, la partenogenésica, que, sin dejar de ser 
humano-unisexual, responde tanto a la de los Padres como a la de Santo To- 
más?... (p. 169). 


Porque —continúa Mitterer— hagamos esta hipótesis: si Dios hubiera ins- 
tituído en el paraíso la reproducción partenogenésica, ciertamente no hubieran 
sido Adán y Eva «dos en una carne»; pero, no obstante, hubieran podido ser 
dos en un matrimonio (p. 170). Y esto porque el varón cumpliría, aun entonces, 
y en cuanto tal, funciones imprescindibles a la sociedad humana ; habría nece- 
sidad de los dos sexos, a pesar de la reproducción monosexual. Es legítima, por 
lo tanto, la división entre matrimonio bigenético y monogenético. Y hay que 
aceptar un concepto genérico más amplio, que abarcaría tanto el matrimonio 
bisexual como el monosexual (efebogénesis, partenogénesis). Solamente la cos- 
tumbre (8) (p. 177) de considerar el matrimonio ccmo bisexual justifica la an- 
tigua división. No hay que decir que, en esta división que introduce Mitterer, 
también se amplía el sentido de actos matrimoniales y de hijo matrimonial. 
Todo depende —como siempre— no de las palabras mismas, sino del sentido 
que se les atribuya. 


Ahora bien —continúa Mitterer—, lo que hemos dicho dentro de la mera po- 
sibilidad, se realiza de hecho en el matrimonio de José y María, Dios aparece 
como el primer institutor de este singular matrimonio ; como, además, su fina- 
lidad reproductora es precisamente partenogenética, también se da en él esta 
cualidad ; en él, finalmente, la duplicidad de varón y mujer cumple igualmente 
funciones matrimoniales altísimas, que ellos mutuamente aceptan y a que mu- 
tuamente se obligan. 


Por eso Santo Tomás, si reconoce que el matrimonio (en el caso de inocencia) 
sería más perfecto que la virginidad, entonces debe reconocer que María, cuan- 
do pasa de la virginidad al matrimonio de San José, sube en grado de perfec- 
ción (p. 183), ya que en la ordenación divina ese matrimonio está dirigido al 
truto partenogenésico divino. Pero lo que sucede es que falta a Santo Tomás 
este mismo presupuesto de un matrimonio partenogenésico, De aquí que todos 
sus esfuerzos para justificar el matrimonio «verdadero» de María y José queden 
en el vacío, y, en cambio, no hubieran tenido razón de ser si hubiera pensado 
en la posibilidad de un matrimonio partenogenésico (p. 187), que hubiera sido 
más perfecto no solamente que la misma virginidad, sino que aun el mismo 
matrimonio paradisíaco. 

Las mismas dificultades surgen cuando se consideran los aspectos subjetivos 
de la cuestión : José y María se obligan «subjetivamente» (¡ para salvar la esencia 
del matrimonio!) a algo que «objetivamente» no puede darse. ¿Cómo concordar 
el matrimonio bigenético en sujetos ligados por el voto de virginidad? Pues bien 
—responde Mitterer (p. 188)—, esas dificultades se hubieran obviado si se hu- 
biera admitido un verdadero matrimonio con fines procreativos (en lo que con- 


(8) 3, d. 1, 2, lc. Cfr. MITTERER, p. 47, nota 45 


MARIOLOGÍA Y BIOLOGÍA 207 


viene con los demás), pero de un modo partenogenésico (en lo que se diferen- 
cia de ellos). 

Por el contrario, ¿cómo justifica Santo Tomás el voto de virginidad con el 
matrimonio en José y María? Por la condicionalidad del voto, inspirada por el 
Espíritu Santo : su consentimiento fué solamente en el «jus», pero siempre con- 
dicionado al «factum» de la voluntad divina. Pues bien: todas esas hipótesis 
resultan inútiles con un simple cambio de perspectiva : el matrimonio parteno- 
genésico, En él se realizan los tres bienes agustinianos : Proles, Fides, Sacra- 
mentum. Se realiza también una verdadera paternidad matrimonial para San 
José ; y a Cristo se le hace entrar en una matrimonialidad verdadera, lo mismo 
que la Maternidad de María es también matrimonial. 

Con ello —nos dice Mitterer, terminando su libro (pp. 202 ss.) — se destaca 
la importancia cristológica y mariológica de San José y su verdadera posición 
hagiológica. 

En la conclusión, el profesor Mitterer tiene la esperanza de haber contribuí- 
do a que el mismo método de Santo Tomás, aplicado desde supuestos distintos, 
produzca unas conclusiones teológicas más rigurosas, precisamente por haberse 
ajustado mejor a los resultados ciertos de la moderna biología. Con ello no sóla 
no se contradice el espíritu del tomismo, sino que se le continúa en lo que 
tiene de más vital. 


SEGUNDA PARTE 
CRITICA METODOLOGICA 


He aquí el contenido esencial del curioso libro de Mitterer. Una crítica ex- 
haustiva necesitaría entrar a fondo en los siguientes problemas, que nosotros 
vamos apenas a esbozar, 


I. TEOLOGIA Y CIENCIAS DE LA NATURALEZA 


Los antiguos Escolásticos se presentaban el problema de cómo lo contingente 
podía ser objeto de ciencia; ahora, por el contrario, con un total cambio de 
perspectiva, se preguntan los scientifistas de última hora cómo se puede hablar 
de «ciencia» refiriéndonos a la filosofía pura y a la teología. Hasta bien entrado 
el siglo xviir todavia se podía hablar de philosophia mathematica, de philosophia 
naturae... entendiendo siempre que las ciencias entraban de un modo normal 
en la filosofía ; hoy la escisión es tan completa como la significada por la agru- 
pación de nuestras Universidades en Facultad de Ciencias, de Filosofía, de Le- 
tras, etc. Todo hace suponer que algo grave, desde el punto de vista metodo- 
lógico de la división de disciplinas, ha pasado en la cultura humana. Nosotros 
hoy nos presentamos un problema que ni siquiera tenía sentido para el mundo 
clásico y medieval: el de la relación entre filosofía y ciencias, reservando ya 
este apelativo, consagrado por nuestra ensefianza universitaria, a las ciencias 
naturales, exactas o físico-químicas, ; Representa la filosofía un saber distinto 
al de las ciencias? Y, sobre todo, ¿cuál es la relación que existe entre el «saber» 
teológico y el «saber» científico? ¿Puede la teología depender de las ciencias ? 

El problema es tan importante, que de su verdadera solución dependen una 
serie enorme de falsas inteligencias, que tanto a la teología antigua y clásica 
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como sobre todo a la moderna, acucian con primordial interés. Se trata, cree- 
mos, de un problema sobre la naturaleza de la metodologia teolégica que debe 
ponerse en claro. 

Que la teologia, entendida ya como una verdadera «scientia fidei», no depen- 
da en sus «principia fidei» de las ciencias, es tan evidente como que no depende 
de la misma razén natural en general: se trata de una disciplina dada gratui- 
tamente desde arriba por el Magisterio revelador de Dios, entregado a la guar- 
da infalible de un Magisterio humano asistido sobrenaturalmente para ello. Dis- 
ciplina que ha sido dada con una finalidad esencialmente religiosa ; que, por 
lo tanto, no busca directamente hacer ni filosofia ni ciencias. Pedir a la Iglesia 
bonachonamente, como nuestros insulsos abuelos decimonénicos, que contribuya 
al progreso..., jes pedirle demasiado poco! En este sentido radical es comple- 
tamente inútil ir a buscar filosofía y ciencias en la revelación. : 

Claro que no por ello mismo quedan excluídas : aquel mínimum de verdades 
ético-metafisicas, y aquel puñado de datos elementales de la experiencia cotidia- 
na, necesario como soporte de las realidades divinas sobrenaturales que se co- 
munican, tenía necesariamente que estar presente. Pero hay que estar muy aten- 
tos en teología para no tomar como soporte necesario de la revelación lo que 
pudiera ser más bien andamiaje incómodo y aun lecho de Procusto. Es única- 
mente el alto Magisterio de la Iglesia quien puede decidir cuál es, y en qué 
medida, ese soporte. De hecho lo ha determinado en ciertas ocasiones, custo- 
diando una cierta filosofía y frenando prudentemente las alocadas incursiones 
de las innumerables hipótesis histórico-científicas en los dominios de la reve- 
lación. 

Pero —también es claro— la teología, que en sus principios queda como an- 
clada en la eternidad de Dios, en sus conclusiones padece el flujo y el reflujo 
de las mareas científicas, y puede exponerse al escándalo palingenésico de las 
teorías científicas, Por eso, en este punto, necesita absolutamente no estar vi- 
viendo siempre de unas situaciones de precario. 

La cuestión bíblica ha pasado por una serie de fases que nos hubiéramos aho- 
rrado si el problema de la inspiración bíblica hubiera estado bien planteado 
desde el principio ; es decir, si al libro sagrado fuéramos a leer no paleontolo- 
gía o estadística, ni fitología o astronómica, y ni siquiera historia, al modo ac- 
tual de entender la historia, sino la economía reveladora que conduce la historia 
de la humanidad a Cristo. Y si esto vale aun para la filosofía, que tiene un 
mayor contacto con la revelación, porque sus problemas son esencialmente hu- 
manos y divinos, vale mucho más para las ciencias, cuyo carácter, sumamente 
contingente, las hace vagar continuamente como tribus nómadas de una selva 
siempre virgen. 

Esta ciencia —dice sencillamente Santo Tomás (I, 1, 5, ad 2)— puede recibir 
algo de las disciplinas filosóficas (en las que entraban las que hoy llamamos 
«ciencias»), no porque necesariamente las necesite, sino únicamente para decla- 
rar mejor lo que en esta disciplina se expone. Ya que no recibe sus principios 
de otras ciencias, sino inmediatamente de Dios por revelación. Por eso no re- 
cibe nada de otras ciencias como de superiores, sino que usa de ellas como in- 
feriores y esclavas..., y aun este mismo usar de ellas no es a causa de un defecto 
suyo o insuficiencia, sino a causa de la deficiencia de nuestro entendimiento, 
porque de aquellas cosas que pueden ser conocidas por razón natural (que es de 
donde proceden todas las ciencias), más fácilmente puede ser llevada a aquellas 
Otras que están sobre la razón, que son las que se enseñan en esta ciencia. 

Pero es que, además —continúa Santo Tomás (C. g., 2, 4)—, el modo de con- 
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sideración de la teología y de la ciencia es distinto : «El filósofo considera lo 
que les conviene según su propia naturaleza, como que el fuego tienda hacia 
arriba. Mientras que el teólogo sólo las considera en cuanto que dicen relación 
a Dios. No es, por lo tanto, una imperfección de la teología el que no considered 
muchas propiedades de las cosas, como la disposición del cielo y la clase de 
movimiento que lleva... Y si hay algo que es considerado comúnmente por las 
dos disciplinas, aun entonces lo consideran desde principios distintos: así el 
filósofo argumenta desde las causas propias de las cosas, mientras que el teó- 
logo desde la Causa primera, como, por ejemplo, porque así ha sido revelado, 
o porque sirve a la gloria de Dios, o porque la potencia divina es infinita. De 
aquí que esta ciencia debe llamarse la maxima sapientia, ya que considera la 
causa altísima de todo. Y ésta es la causa de que la filosofía humana sirva a 
ésta como a principal.» 


IL BIOLOGIA Y TEOLOGIA 


Estas profundas reflexiones tomistas valen exactamente cuando se intentan 
plantear los modernos problemas biológicos en relación con los principios teo- 
lógicos. En particular, los graves problemas relacionados con la ontogénesis y 
la filogenésis. 

Abandonando enteramente los problemas que presenta esta ültima disciplina, 
como del todo impertinentes al objeto de nuestras notas, he aquí cómo ha sur- 
gido el encuentro de la ontogénesis humana con la teología en el libro de Mit- 
terer : si el pecado original se transmite por generación normal bigenética, allí 
donde (hipotéticamente) no se diera esa normalidad (el hecho de la concepción 
inmaculada de Cristo y de María) obligaría al teólogo a encontrar la razón de 
esa anormalidad en su sistematización teológica. 

Pero también : como el concepto de generación es una idea deducida de he- 
chos biológicos sometidos a la experiencia científica, cada día más perfecta, 
cuando esos hechos obliguen a transformar la teoría científica-base, será nece- 
saria igualmente una nueva revisión en la aplicación de principios. V dígase lo 
mismo del problema de la partenogénesis, de la maternidad virginal y de la 
paternidad. Una teología poco avisada puede llevarse sustos tremendos en estos 
campos fronterizos. 

Pero es el caso que la teología debe cuidar bien su propia sistemática y su 
propio terreno no precisamente por evitarse disgustos —j mala táctica para esta 
«maxima sapientia» |—, sino para dominar siempre desde su atalaya de señora 
e! movedizo curso de las ciencias, Debe intentar resolver sus propios problemas 
antes de que ni siquiera ocasionalmente vengan a despertarle los fuertes alda- 
bonazos de la heterodoxia pseudocientífica. Todavía más: es ella quien debe in- 
tentar una conexión tan estrecha entre sus conclusiones y sus principios, que 
aquéllas puedan gozar de la eternidad constructiva de éstos. Y los teólogos de- 
bemos estimar tanto nuestra disciplina, que, siendo Reina, no la expongamos 
jamás a ser esclava : «et ancillae cogunt famulari reginam» (D. 442). 


II. BIOLOGIA ESCOLASTICA Y MODERNA 


Ahora bien; entre las concepciones biológicas escolástico-tomista y moderna 
ha encontrado el doctor Mitterer tales diferencias, que obligarían, segün él, a 
reformar puntos que se juzgaban incontrovertibles. ; Es esto cierto? Pensamos 
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absolutamente que no, y debemos proceder con orden en nuestras razones de 
convicción. 

En primer lugar, el doctor Mitterer es demasiado optimista al aceptar los 
últimos datos de la biología, que él llama «evolutiva», como definitivos. Un breve 
recorrido por la historia de la biología, en particular por la embriología com- 
parada y la humana, nos hace asistir a una serie de pasos de ciegos en un campo 
en que la experimentación está sujeta a sutilísimos errores. Desde las viejas 
teorías aristotélicas hasta los últimos trabajos de Hans Spemann, ha habido que 
pasar por teorías tan extrañamente falsas como la de la preformación ; y, sobre 
todo, no siempre los trabajos experimentales realizados en individuos no-huma- 
nos resultan absolutamente válidos trasladados a una biología verdaderamente 
humana, 


Parece cierto, por ejemplo, que ambos elementos —los dos gametos— se fu- 
sionan al penetrar el espermatozoo en el óvulo para formar el nuevo huevo de 
segmentación ; pero ¿ha podido, en realidad, determinar la biología moderna 
la naturaleza de la actividad que cada gameto desarrolla en su propia funcio- 
nalidad? Porque, efectivamente, lo esencial de la teoría antigua sobre la función 
activa (por lo menos en alguna de sus fases : la irritabilidad que produce en la 
superficie del óvulo) del elemento masculino permanece. 

Podía, además, haber destacado más el doctor Mitterer en su libro que, frente 
a la teoría biológica de Aristóteles, seguida por una fuerte corriente de Esco- 
lásticos, estaba la de Galeno, que vino finalmente a imponerse. Ahora bien, si 
estos últimos podían seguir manteniendo las mismas conclusiones teológicas que 
los anteriores, quiere decir que sus teorías diversas no estaban entre sí tan 
alejadas. 

Esto nos obliga a corregir el que creemos defecto general de enfoque en la 
dura crítica que Mitterer hace de todo el proceso escolástico-tomista. Porque, 
¿quién depende de quién? ¿Depende la transmisión del pecado original de un 
concepto biológico de generación, o más bien de un concepto teológico? Y log 
mismos Escolásticos —por lo menos desde Santo Tomás en adelante—, ¿depen- 
den de un concepto biológico o teológico? ¿No será acaso el mismo Mitterer 
quien se dejaría llevar —y aun con mayor euforia que nadie— de un supuesta 
biológico discutible ? 

Porque históricamente ya es claro que, después de la corrección que San 
Anselmo impone a la teoría agustiniana, el pecado original es, ante todo, un 
concepto teológico : lo formal en él es la privación de una justicia original per- 
dida en Adán, y ésta comprende a todos los que se conectan con él, como cabeza 
sobrenatural (en orden a la caída) del género humano. La razón de esta conexión 
está en la transmisión de la naturaleza humana, y no como causa necesaria, sino 
como condición, ya que la simple derivación biológica de Adán no explicaría nada. 

Pero los Escolásticos, con Santo Tomás a la cabeza, influídos demasiado 
todavía por un concepto biológico-natural del concepto de pecado original, 
estudiaron la razón de la transmisión desde un punto de vista discutible: su 
conexión con la «vis activa in semine». Pero ¿era esto necesario? ¿No le hubie- 
ra bastado q la teología haberse quedado en su propio campo, afirmando sim- 
plemente la transmisión, sin comprometerse innecesariamente con hipótesis 
discutibles ? 

Sin embargo, no culpemos demasiado en este punto, ni en general al método 
de aplicación filosófica adaptado al dogma, a los grandes maestros de la Esco- 
lástica ; al fin y al cabo, eran ellos bien conscientes de la provisionalidad de 
ciertas conclusiones teológicas cuando se basan en la inseguridad de ciertas 
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premisas científicas. El mismo Santo Tomás —hemos dicho en otra parte— 
hubiera afirmado la Inmaculada Concepción de Cristo y la hubiera negado a la 
Virgen, aun con supuestos biológicos contrarios a los que sostenía : la génesis 
bisexual en Cristo y partenogénesis en María. 

Pero esta falta de metódica teológica no es posible continuarla ya en nuestros 
días, en que el carácter y naturaleza del proceso teológico está siendo llevado 
con una finura extrema y circunspecta. La biología, como las demás ciencias de 
la naturaleza, podrá evolucionar todo cuanto quiera ; podrá incluso perfeccionar 
sus métodos de observación con una técnica depuradísima y de máxima preci- 
sión, pero tendrá igualmente siempre su propio campo de acción, su propio mé- 
todo experimental, y no deberá exceder el marco de sus propias conclusiones 
científicas ; tiene sus fronteras naturales en el dato sensible experimentable de 
lo vital, no en cuanto «formalmente vital», sino en cuanto unificado en unas 
funciones orgánicas. Y si esto es así, nunca podrá haber, de hecho, verdadera 
colisión de fronteras ni con la filosofía ni con la teología. Estas construyen ri- 
gurosamente sus sistemáticas con unos métodos característicos y distintos, con 
unas experiencias originarias distintas, y dentro de un campo especializado en 
el que no pueden, en cuanto verdaderas ciencias de lo real, encontrarse con lad 
ciencias de la naturaleza, que —también a su modo— son verdaderas ciencias 
de lo real. 

«Ciencias del espíritu», «Ciencias de la naturaleza» y «Ciencia de la sobre- 
naturaleza» abarcan, cada una desde su propio ángulo de visión, lo real, que, 
si es complejamente infinito, no puede ser absolutamente absurdo, El estudio 
del hombre, por ejemplo, es abordado por la biología, por la psicología y por 
la antropología teológica con métodos distintos, desde unos principios distintos 
y con una intencionalidad dispar. La primera estudia este ente vital-orga- 
nizado con el método de experiencia sensible, para encontrar en él los fenóme- 
nos de la vida sensible, animal y vegetativa ; este método jamás le permitirá, 
por sí mismo, introducirse en el dominio de la psicología, que estudia el prin- 
cipio espiritual humano accesible no a través de fenómenos sensibles, sino de 
intuiciones y experiencias de carácter espiritual. Pero, a su vez, ambas disci- 
plinas humanas, que intentan agotar el estudio total del hombre en cuanto ser 
natural, no pueden ni siquiera sospechar que este ser privilegiado esté centrado, 
en cuanto imagen de Dios, en un nuevo orden superior, con nuevas capacida- 
des, con un nuevo fin que conseguir. Y todo esto lo realiza la antropología teo- 
lógica ; ésta parte igualmente de una experiencia, es decir, de un dato, aunque 
no de verificación ni sensible, ni propiamente tampoco espiritual-natural, sino 
de una revelación dada por Dios mismo, y que El ha garantizado externamente 
con la cualidad de la credibilidad racional. 

Las célebres aporías entre estos tres órdenes de ciencias o disciplinas del 
espíritu no tienen otro fundamento que la usurpación ilegítima de fronteras. 
Lo que ciertamente vale no sólo para la biología y la psicología en relación con 
la teología, sino también viceversa. 

El profesor Mitterer ha criticado en su libro, no el método de Santo Tomás, 
sino las conclusiones. Nosotros pensamos, además, que tal vez es el mismo 
método el que conviene revisar un poco, por lo menos cuando se llega a las 
aplicaciones de los principios. Creemos que tanto la Escolástica antigua como 
estos intentos de renovación del profesor de Viena, pueden llevarnos a nuevas 
aporías del todo inútiles. Así, por ejemplo, leemos en un códice albertiniano : 


Christus de illo accepit carnem quod descendit ab Adam; sed sanguis non 
descendit ab Adam; ergo non assumpsit de sanguine. Probatio assumptae : 
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sanguis, ut dicit Philosophus, est ultimum nutrimentum in habentibus san- 
guinem; ergo generatur ex cibo; ergo non est ab origine (9). 


Con esta metodológica de aplicación la teología se vería envuelta en dificul- 
tades sin cuento, que la harían olvidar su propia razón de ser. Y esto es lo que 
ha sucedido en las cuestiones planteadas por el libro del doctor Mitterer y quá 
ahora vamos a abordar, intentando rehacer cada una de las cuestiones desde el 
punto de vista de la verdadera perspectiva teológica. 


IV. BIOLOGIA PROCREATIVA Y BIOLOGIA EVOLUTIVA 


En la contraposición que hace el doctor Mitterer de ambas biologías creemos 
que ha exagerado los aspectos «tecnomórficos» e «hilemórficos» de la antigua 
Escolástica (10). Esta, siguiendo la ciencia antigua, puede haber simplificado 
todo lo que se quiera los elementos primarios de los cuerpos ; pero, además de 
que nadie se atreverá a declara completo el sistema periódico de los elementos 
de Mendeleieff, lo cierto es que admitía esencialmente, como la biología actual, 
que una combinación de elementos presididos por un principio vital (forma) 
podía explicarlo todo. La teoría hilemórfica no ha podido ser sustituída todavía, 
no ya en su dimensión metafísica (potencia y acto), pero ni siquiera en su va- 
lidez de teoría o hipótesis científica por las ültimas investigaciones (teoría de 
los quanta, relatividad, materia y energía, masa y fuerza). Muy al contrario, 
todo hace suponer que la física necesita acudir a la existencia de una bivalencia 
de funciones para explicar los fenómenos más elementales de la constitución 
de la materia. 

Los Escolásticos tampoco podían decir —como supone Mitterer—que el esper- 
ma fuera un mero agente externo, a modo de causa motriz que pusiera en acti- 
vidad el gameto femenino. No lo decían, desde luego, los seguidores de Galeno ; 
pero, además, tampoco lo afirmaban de ese modo los seguidores de Aristóteles, 
para quienes esa actividad era una causalidad intrínseca, que mucho más tarde 
habría de significarse por la célebre «aura seminalis» (11). 

No era, por tanto, algo inorgánico, ni mucho menos «no-vivo», el proceso de 
fecundación humana que suponen. Es más: si bien se analiza su teoría sobre 
la «ratio activa in semine viri», en la que era la «virtus» lo que únicamente 
interesaba (12), puede advertirse que no se opondrían fundamentalmente a la 
teoría actual. Esta afirma igualmente —por lo menos en las primeras fases de 
la fecundación— que la función activa pertenece al gameto masculino. Lo que 
distingue a ambas teorías, yo diría más bien que son los supuestos metodológi- 
cos, no los biológicos. Porque mientras que los modernos no se preocupan del 
género de causalidad con que intervienen los gametos, sino que proponen sen- 
cillamente las experiencias realizadas dentro de una hipótesis de trabajo, los 
Escolásticos (tanto aristotélicos como galenistas) parten de un a priori que les 
parece indiscutible: que el varón tiene que realizar la función formal, mientras 
que la mujer se ha de haber pasivamente, como materia. Es, una vez más, 
aquel método científico a priori en que la causa final priva sobre la genética, 


(9) Citado por Korosak, O. C., p. 93. 

(10) Así, también lo ha llevado a cabo en su último trabajo: Die aristotelische 
Umdeutung der augustinischen Entwicklungslehre, en «Rev. des Etudes augustinien- 
nes», 1 (1951). Cfr, «L'Ami du Clergé», 28 avril 1955, p. 261. 

(11) Cfr. de nuevo, para la mentalidad escolástica primitiva. Konosak, p. 83. 

(12) Cfr. ibíd., p. 94, nota 10. 
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y que en biología, como en todas las ciencias, rige hasta ya muy adelantado el 
siglo xvi. El mismo Harvey es el mejor ejemplo, en este campo científico, de 
este método científico. 

En esta metódica finalista lo de menos es que la hipótesis quede suficiente- 
mente corroborada por los datos biológico-experimentales ; lo esencial en ella 
no son los mismos datos, sino el supuesto más bien filosófico-teológico que los 
induce (18). 

Nosotros, por lo tanto, no urgiríamos, tanto como lo hace el doctor Mitterer, 
la oposición entre ambas biologías, antigua y moderna, ni desde el punto de vista 
de la distinción formal, ni desde el aspecto causal, porque los Escolásticos su- 
ponen necesariamente la aportación de los dos elementos como algo esencial y 
dentro igualmente de un proceso organizado y vivo; por más que las etapas 
del proceso y los mismos elementos no hayan podido ser observados con la 
perfección lograda por la introducción del microscopio en los estudios embrio- 
lógicos modernos (14). 


V. PECADO ORIGINAL Y CONCEPCION INMACULADA 


También creemos que Mitterer exagera la nota discordante principalmente 
cuando hace la aplicación de los principios a los diferentes puntos particulares 
de su libro. Queremos seguirle también en ellos, aunque sea brevemente. Así, 
en primer lugar, cuando hace llegar a la Escolástica antigua a unas conclusiones, 
que, juzgadas según la biología moderna, serían falsas, no ya sólo biológicamen- 
te, sino teológicamente. Así, la razón de circuncisión en sólo el varón, la pro- 
pagación del pecado original en la sola línea del varón y la partenogénesis, 
como único modo de exención de ese pecado, tendrían por base unos supuestos 
biológicos falsos. 

Nosotros no podemos ir tan allá como quiere el doctor Mitterer cuando se 
trate de la crítica de la antigua Escolástica ; en cambio, debemos ir mucho más 
allá cuando se trate de organizar una metódica teológica más exacta. Cuando, 
por ejemplo, la Escolástica pretomista nos habla de una «infectio naturae», que 
naturalmente se pone en la «vis generativa», es claro que hace relación al varón, 
en quien únicamente reside esa «virtus» ; pero también es cierto que la Esco- 
lástica, levantándose a principios filosófico-teológicos, es decir, a los principios 
finalistas, ve en el varón la cabeza del género humano, y, por lo tanto, no so- 
lamente está pensando en una razón biológica, sino también en otra razón filo- 
sófico-teológica. Y en esto lo defectuoso no está precisamente en la desviación 
posible de los datos ciertos biológico-científicos, sino precisamente en su con- 
cepción filosófico-teológica, que entiende la transmisión del pecado original des- 
de un punto de vista excesivamente biológico-naturalista (15). 


(13) «Odo Rigaldus de etxensione activitatis B. Virginis in conceptione Christi 
breviter inquirens candide fatetur: "Ista quaestio plus habet curiositatis quam uti- 
litatis. Tamen scimus et credimus et dicimus quod Virgo Maria vere et proprie ma- 
ter est".» (Ibíd., p. 81). 

(14) Igualmente, nosotros creemos que la expresión del Damasceno: «ex puris- 
simis sanguinibus» (cfr. ibíd., pp. 91-92), que sirve para toda la Escolástica, es una 
forma eufónica de expresar la realidad de la verdadera concepción humana (cfr. 
p. 93, nota 7). 

(15) Es esta mentalidad naturalista (excepción de una ley de la naturaleza) la 
que descubren estas afirmaciones de Roschini, entre otras extemporáneas de la mis- 
ma entrevista: «Basta comparar el privilegio de la Concepción Inmaculada con el 
de la Virginidad em el parto para advertir que, en ambos casos, se trata de exenciones 
de leyes concretas.» (Entrevista aparecida en «Miriam», marzo-abril, 1955.) 
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Ahora bien ; este defecto de método está igualmete latente en la crítica del 
doctor Mitterer ; por eso su crítica es tan inválida como el plano de ataque en 
que la coloca. Para Mitterer no basta, para excluir el pecado original en Cristo, 
la concepción virginal entendida por los Escolásticos, ya que parte de un con- 
cepto de virginidad insuficiente. V llevaría razón si él mismo, a un concepto 
biológico de virginidad, opusiera otro que no ofreciera los graves reparos de 
ser todavía más biológico. V es que la dificultad no se salva con una mayor 
perfección en los instrumentos de observación, sino con un estudio más detenido 
de los datos revelados. 

Por eso juzgamos ingenuo el esfuerzo que realiza en su libro el doctor Mitterer 
para llegar a la Concepción Inmaculada de Cristo, a través, no de la virginidad 
de su Madre (tesis escolástica), sino a través de la Concepción Inmaculada de 
María (ausencia del pecado original) antes de la concepción en Cristo (no des- 
pués, como lo hace Santo Tomás en la segunda santificación de María). Primero, 
porque entonces es él mismo quien se coloca en ese plano de la supuesta «in- 
fectio naturae», que habría que sanar completamente en María antes de ser 
Madre de Cristo, y después, porque no parece haber caído en la cuenta el doctor 
Mitterer que el pecado original —en la concepción escolástica— primero afecta 
a la naturaleza y luego a la pergona, y, por lo tanto, es imposible que el hecho 
de sanar a una persona libere a toda la naturaleza ; así, los padres cristianos, 
libres ya del pecado original por el bautismo, no pueden menos de transmitirlo 
en cuanto movidos por la naturaleza. 

Con este su modo de proceder, el doctor Mitterer no haría más que alargar 
una metódica inconveniente cuando quiere corregir los defectos biológicos anti- 
guos por los modernos, dejando intacto el plano mismo de posición falsa del 
problema. Lo que necesitamos, en realidad, los teólogos no es primero un co- 
nocimiento especializado de las ciencias y luego realizar un concordismo efíme- 
ro e insincero, sino anclarnos bien en una teología reflexiva que nos permita 
contemplar con serenidad el curso de unas aguas todavía muy turbulentas. En 
el caso del pecado original hay que superar de una vez las ideas biológico-natu- 
ralistas para centrarse en las grandes concepciones paulinas de capitalidad teo- 
lógico-sobrenatural. Sólo así podrá llegarse, por otra vía más segura, a la pre- 
eminencia del varón en la razón de su transmisión y a la exclusión del pecado 
original en Cristo y en María, no en virtud de supuestos biológicos siempre in- 
seguros, sino en fuerza de principios teológicos indiscutibles. 


VI. VIRGINIDAD EN EL PARTO Y MATERNIDAD 


Es este segundo capítulo el que puede suscitar reacciones más fuertes contra 
las conclusiones del doctor Mitterer. 

Si se estudia la partenogénesis desde el punto de vista biológico antiguo, 
resulta que es una pseudo-partenogénesis —dice Mitterer—, porque se hace in- 
tervenir, en función supletoria del varón, un elemento extraño. Pero, una vez 
más, creemos que se comete un paralogismo notable. La Escolástica antigua 
excluía, en la concepción partenogenésica de Cristo, toda virtus activa que pro- 
cediera de otro modo que por la función sobrenatural del Espíritu Santo ; tenía 
menos importancia en que se equivocaran en la determinación biológica de esa 
función; pero es el caso que tampoco la moderna biología puede decir todavía 
la última palabra. Por lo tanto, es cierto que la función varonil, en cuanto tal, 
quedaba perfectamente excluída, y, por lo mismo, nos hallamos en presencia 
de una partenogénesis perfecta, 


MARIOLOGÍA Y BIOLOGÍA 215 


Lo que sí puede cambiar —y en este punto accidental estamos de acuerdo 
con Mitterer— es la especie de milagro que hay que hacer intervenir. Para Mit- 
terer se trataría solamente de un milagro quoad subiectum; para Santo Tomás 
sería quoad substantiam. Pero esto, decimos, es sumamente accidental en la 
cuestión : una vez que se da el hecho de una verdadera partenogénesis, inexpli- 
cable dentro de la biología humana normal, importa poco que, según la mayor 
o menor potencia divina supletoria sobrenatural, haya que determinar el mila. 
gro realizado de un modo o de otro. 


En cambio, lo que sí tiene una importancia primordial —y en esto no se fija 
e! doctor Mitterer— es que no confundamos los teólogos la partenogénesis con- 
creta realizada en la Virgen María, como un dato revelado dentro de una eco- 
nomía total de lo sobrenatural, con cualquiera clase de partenogénesis artificial, 
o aun natural, absolutamente posibles. La teología no tiene por qué esperar a 
declarar milagrosa la partenogénesis de Cristo, a que las ciencias biológicas aca- 
ben de declarar la imposibilidad natural de una partenogénesis o de una mero- 
gonía. Las razones teológicas son ya suficientes para declararlo con toda vali- 
dez, porque juzgan el hecho desde criterios absolutamente válidos en toda hi- 
pótesis, lo cual es privilegio de las ciencias del espíritu, y más en particular de 
esta suprema ciencia que es la teología. 


Las razones que puede aportar la teología no valen, claro está, em cuanto 
biológicas, de modo que la argumentación teológica en general que intentara 
probar la imposibilidad, en el orden natural, de la partenogénesis, afirmando 
esto únicamente porque entonces ya no sería sobrenatural la partenogénesis 
de Cristo, cometería una grave petición de principio, precisamente porque haría 
una incursión ilegítima en el campo que ya no le es propio: la biología cien- 
titica. Pero, a su vez, la argumentación científico-racional que declarara natural la 
partenogénesis de Cristo,haría igualmente una petición de principio, porque afir- 
maría algo que está fuera absolutamente del campo de su propia experimenta- 
ción, Tendríamos, pues, una mutua incursión de fronteras, un verdadero alla- 
namiento de moradas. La teología no tiene derecho a declarar sobrenatural 
(gy qué clase de sobrenatural?) más que los hechos concretos ordenados a la 
economía de lo sobrenatural. De otro modo, la teología se podría convertir en 
una especie de «Superacademia de las ciencias», y con ello, lejos de ganar dig- 
nidad, la perdería, porque ya por sí misma es mucho más. Ella debe abandonar 
todas las que los Escolásticos llamaban «rationes inferiores» a las disciplinas 
subalternas ; ella tiene que atenerse a la «ratio superior» sapiencial que la cons- 
tituye en su propio y único rango. 

Pero, a su vez, las ciencias cometen una extralimitación de su campo disci- 
plinar cuando se atreven a declarar imposible un fenómeno por el simple hecho 
de no haberlo todavía podido registrar en su búsqueda afanosa de laboratorio. 
La Iglesia no pide nunca a los médicos y especialistas que declaren milagroso 
un suceso extraordinario; eso no es función suya. Les exige únicamente que 
tengan la lealtad científica suficiente de declararlo inexplicable dentro de las 
circunstancias normales de sus experiencias científicas. Es a la misma Iglesia 
a quien compete el declararlo milagroso, después de someter el suceso extra- 
ordinario a todas las circunstancias que aseguran lo que suele llamarse la verdad 
científica, la filosófica, la teológica y el valor de testimonio de un tal suceso 
extraordinario. Por eso quienes definen el milagro dentro sólo de una mera 
concepción cientíca del universo, en cuanto excepción de una ley, se olvidan 
de su verdadero epicentro: su significación religioso-sobrenatural. Y en este 
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sentido la frase injusta de Goethe : «El milagro es el niño mimado de la fe», 
tiene un sentido más profundo que nunca él mismo sospechara. 

El profesor Mitterer exagera igualmente las ventajas que el problema teoló- 
gico de la concepción instantánea de Cristo presenta en la teoría de la biología 
evolutiva. Como ha destacado Merkelbach (16), las dificultades persisten en 
ambas teorías, 

Nosotros pensamos igualmente que el problema hay que planteárselo desde 
un punto de vista estrictamente teológico, que domine absolutamente todo bio- 
logismo. Nosotros lo determinaríamos así: hay absoluta repugnancia teológica 
en que el Verbo asumiera lo concebido por la Virgen después de la infusión del 
alma, porque entonces asumiría una persona; la hay igualmente en que asu- 
miera lo concebido por la Virgen antes de la infusión del alma, pero después 
de comenzado el proceso evolutivo que inicia la constitución del nuevo ser, en 
cuanto distinto de los elementos progenitores ; una ulterior reflexión filosófica 
nos haría yer que el nuevo ser, para ser distinto de esos elementos progenitores, 
necesita no solamente una diferenciación de tipo biológico, simo psicológico-espi- 
ritual; que, por lo tanto, propiamente hablando, el criterio para fijar la indivi- 
dualidad del nuevo ser que adviene en el seno materno, no puede ser puramente 
biológico, sino del mismo tipo humano que el ser que adviene, y este criterio 
es la presencia del alma humana ; que, además, no es posible fijar el momento 
en que se produce la presencia de ese criterio ni por medios científicos ni filo- 
sóficos, y que la misma revelación guarda silencio. En el caso de Cristo los 
supuestos revelados nos dicen : que la concepción de Cristo es obra del Espíritu 
Santo; que, por lo tanto, todo el proceso integral de esa concepción debe estar 
bajo la acción misteriosa del Espíritu; pero ;en qué momento de ese proceso 
integral se infunde el alma de Cristo y al mismo tiempo el Verbo asume el su- 
puesto? ;No parece una necesaria consecuencia teológica el suponer también 
que el inicio del proceso generativo por el Espíritu Santo debe coincidir con el 
mismo inicio de la asunción por el Verbo?... 

No creemos que Mitterer tenga razón al suponer que en la teoría de la bio- 
logía evolutiva cesa la dificultad, porque nunca podrá la biología, por sí sola, 
determinar el momento en que se produce este fenómeno, que la supera, como 
es la infusión del alma. Podemos conceder que la biología y embriología huma- 
nas pueden llegar un día, dentro de una labor comparativa delicadísima, a con- 
clusiones ciertas sobre la constitución orgánico-biológica de la vida humana en 
cuanto específicamente distinta de los demás tipos de vida ; pero advertir cuán- 
do y en qué momento preciso eso se produce, no puede estar al alcance del 
mejor microscopio imaginabl.e 


VII. MATERNIDAD VIRGINAL 


Digamos simplemente —para no repetirnos en demasía— que la crítica de 
Mitterer a la antigua concepción biológica de las funciones esencialmente ma- 
ternas debería haberse quedado en ese plano científico y en modo alguno haber 
descendido a discutibles aplicaciones teológicas, que se vuelven contra su mis- 
ma posición, falsamente adoptada. Y entremos directamente en el punto más 
difícil del libro: ¿Cómo hay que entender la virginidad en el parto?, ¿qué 
significà una maternidad virginal? 


(16) Mariologia, París, 1939, p 37; cfr ibíd. el texto significativo de Escoto 
en nota 1. 
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En este punto delicado hemos de determinar con nitidez los diferentes as- 
pectos de esta cuestión compleja. Sólo así lograremos disipar los que juzgamos 
graves equívocos del doctor Mitterer. 

1.2 El aspecto dogmático. La «virginitas im partu» —lo mismo que la ante 
y post— pertenecen al depósito de la fe (17). Pero ¿cuál es su alcance? La 
«integritas corporis», que comprende en particular la «inviolabilitas sigilli vir- 
ginalis», a lo que hay que añadir, como consecuencia necesaria, la impasibilidad. 

Este aspecto no puede negarlo Mitterer, pero hace una distinción extraña 
entre una virginidad en general —y que sería lo único dogmático— y unas mo- 
dalidades particulares (pasividad, integridad, impasibilidad), que ofrecerían se- 
rias dificultades desde dos puntos de vista : el biológico y el relacionado con 
una verdadera maternidad. Antes de proceder a la discusión del punto de vista 
biológico, abordemos para mayor claridad los dos anteriores : 

a) Conexión entre virginidad perfecta en general y sus modalidades en con- 
creto en la tradición eclesiástica. Pensamos que esta conexión no puede ser ne- 
gada. Los Padres han insistido tanto en el aspecto de inviolabilidad como en el 
de integridad e impasibilidad (18). 

b) Su relación con una verdadera maternidad. Admitimos, con Mitterer, la 
íntima relación entre esas modalidades y la maternidad verdadera; admitimos 
igualmente que en Mariología es siempre la Maternidad divina de María el cri- 
terio supremo de todas sus prerrogativas, y, por lo tanto, también de su vir- 
ginidad. 

Pero hay que negarle el supuesto de que esas modalidades, de hecho, impi- 
dan llegar a un concepto de verdadera e integral maternidad. Porque no se trata 
ni de una maternidad ordinaria de hecho ni de una maternidad hipotética en 
el caso de una naturaleza íntegra, sino de esta Maternidad que necesariamente, 
dentro de un orden teológico, tenía que ser virginal. Se trata de una virginidad 
ordenada ante partum a no tener más Padre que a la primera Persona trinitaria ; 
ordenada in partu a la imitación más perfecta de la eterna generación del Hijo, 
y ordenada post partum a guardar intacto el perfume de consagración del Es- 
píritu Santo, 

No hay dificultad en admitir el principio de Mitterer de que el criterio valo- 
rativo debe partir de la maternidad y no de la virginidad ; pero se trata, en 
primer lugar, de la Maternidad divina, que, por ser tal, ha exigido una mater- 
nidad hwmana de tipo excepcional o, mejor, ánico; y en segundo lugar, se trata 
de una virginidad como necesaria cualidad acompaíiante a esa perfecta mater- 
nidad. 

Y he aquí ya cómo desde este ángulo de visión tienen sentido claro las mo- 
dalidades que afectan a esa maternidad virginal. Porque María, en su parto vir- 
ginal, tuvo aquellas actividades que podían convenirle «oeconomica ratione», es 
decir, atendidos sus especiales privilegios de Madre divina; del mismo modo 
que tuvo aquellas otras ante partwm, que le correspondían para que tanto desde 
el punto de vista biológico como psicológico pudiera ser verdadera madre; no 
hay, por tanto, necesidad de exigir, em este caso excepcional y concreto, lo que 
sólo puede convenir a los casos ordinarios. La conclusión contraria del doctor 
Mitterer solamente vale cuando se piensa en una actividad ordinaria de toda 
madre o en cualquier otra hipótesis de maternidad. Pero esto sería considerar 
las realidades teológicas de un modo abstracto, que haría de la teología un cru- 
cigrama indescifrable. La realidad única está en que María tuvo la misma ac- 


(17) Cfr. MERKELBACH, O. C., p. 241 ss 
(18) Cfr. ibíd., p. 241 ss. 
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tividad especialísima y única que correspondía a su caso único y especialísimo. 

Por eso mismo es también singular en ella que su especialísima integridad 
viene a salvaguardar no solamente el sentido formal de la virginidad en cuanto 
virtud, sino también hasta su mismo sentido material, y este mismo sentido es 
e! que adquiere en ella su más alto valor simbólico-sacramental. No se trata, 
por tanto, de una teoría trasnochada, de sentimientos primitivos y que arrojara 
sombras y lodos sobre unas funciones nobilísimas humanas; se trata, precisa- 
mente, de una sobrenaturalización de esas mismas funciones, en el grado más 
perfecto en que podían ser ennoblecidas. 


No queda, pues, minusvalorada la maternidad en favor de la virginidad, ya 
que ésta prepara a aquélla en su primer «ante partum», la ennoblece «in partu», 
y la conserva en su altísimo rango «post partum». Cuando se contempla a la 
Virginidad desde este panorama, se advierte que viene exigida intrínsecamen- 
te por esta singular maternidad de María: una mujer que es verdaderamente 
Madre de Dios. 

c) Maternidad biológica y virginidad biológica.—Para ser exactos, diríamos 
que estos aspectos determinan lo que Santo Tomás con todos los Escolásticos 
llamaban lo «material» en la maternidad y en virginidad; porque todas las 
virtudes tienen un sujeto, una materia de ejercicio por el que se distinguen de 
puros hábitos espirituales ; pues bien, en estas dos virtudes se puede considerar 
su aspecto biológico como la materia, como lo material sobre lo que versa el 
libre ejercicio humano de la voluntad. 


Pues bien, es claro que si el doctor Mitterer, desde otros supuestos biológi- 
cos, determina de otro modo la razón y las funciones de los copceptos de ma- 
ternidad y de virginidad, entonces no puede menos de discordar con los Es- 
colásticos, por lo menos en la determinación del aspecto material de esas virtu- 
des, Pero es el caso que el doctor Mitterer pasa muchas veces paralogística- 
mente de la consideración material a la formal. De todos modos, volvemos a 
preguntar: tratándose de una maternidad y de una virginidad realizadas en 
concreto en el caso único de la Virgen María, ¿de qué nos valen ciertas disqui- 
siciones biológicas, que no pueden alcanzar más que a los casos ordinarios en 
que esas virtudes en concreto tienen ya una materia determinada por la misma 
naturaleza? Como antes dijimos, a lo más nos sirven para medir más o menos 
el alcance de la potencia divina en el milagro realizado ; pero nunca para resol- 
ver este caso único que entra plenamente en las fronteras de la teología. 


VII. PATERNIDAD DEL ESPIRITU SANTO 


El profesor Mitterer, con su extraña aunque rigurosa lógica, ataca en este 
punto el modo como Santo Tomás tiene de excluir la paternidad del Espíritu 
Santo sobre Cristo. Para la biología evolutiva, dice, no tiene sentido pregun- 
tarse sobre la actividad paterna del Espíritu Santo sobre Cristo, 

La cuestión—decimos ya inmediatamente—está aquí como siempre—y más que 
nunca—terriblemente mal planteada. Desde el punto de vista biológico, la fun- 
ción por la cual a un hombre puede atribuírsele el concepto de paternidad puede 
discutirse ; y, desde luego, puede, sin dificultad, admitirse que el concepto de 
paternidad, según la biología actual, es más perfecto que el antiguo. Pero, i pue- 
de sin más afirmarse que el antiguo es sencillamente falso, como lo afirma Mit- 
terer? Aun así, a nosotros nos importaría poco. 

Pero la cuestión cambia complemtante de sentido contemplada desde el án- 
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gulo de visión telógico, en el que ni el Espíritu Santo ni San José—afnbos des- 
de el mismo punto de vista trinitario—podían cumplir funciones reales pater- 
nas, exclusivas de la Primera Persona. 

Respecto al Espíritu Santo, la cuestión es clara : a) Desde el punto de vista 
humano : porque su naturaleza es sumamente espiritual, y aunque, por ello 
mismo, tenga una virtualidad superior para producir todo lo que las causas 
segundas puedan realizar; pero cuando lo realiza no se puede decir que lo 
haga supliéndolas propiamente, sino obrando con su propia causalidad supe- 
rior. Por tanto, cuando se dice que «supplet id quod est viri», se debe entender 
de esa causalidad superior eminencial, aunque aplicada de un modo especial en 
este caso. b) Desde el punto de vista trinitario : el Espíritu Santo no es «padre» 
en la Trinidad, no puede serlo en el tiempo ; la repugnancia teológica es mucho 
mayor cuando se trata de una paternidad sobre el Hijo, aun considerado en su 
Humanidad. La razón es obvia : se destruiría la «taxis» trinitaria, que exige que 
el Espíritu Santo, no sólo en su producción temporal (tesis herética de Focio), 
sino sobre todo en su procesión eterna, proceda del Hijo. 

Mitterer hubiera hecho mucho mejor recogiendo la metodológica teológica 
que suponen sus consideraciones —que aceptamos plenamente— sobre la única 
paternidad, referida a la primera Persona trinitaria. 


IX. PATERNIDAD PUTATIVA DE SAN JOSE 


Hay en este capítulo del libro unas ideas sobre la paternidad y el matrimonio 
de José y María, que nosotros hubiéramos querido recoger y aceptar, ya que 
parecían exaltar la figura del venerable Patriarca. Pero las encontramos igual- 
mente extrañas a la verdadera teología y absolutamente fuera de su verdad 
problemática. 


Y lo curioso está en que también aquí sirven de soporte las nuevas concep- 
ciones embriológicas. Vamos a suponer—viene a decir Mitterer—que, además 
čel matrimonio ordenado bisexualmente a la procreación, se diera otra especie 
en la que este fin primario se consiguiera partenogenésicamente. El varón, en 
tal caso, tendría todavía funciones que cumplir en esa unión permanente de 
hombre y mujer. Ahora bien, este es el caso de María y José. Y esto obliga a 
tener una idea de matrimonio genérica que, sin dejar de ser verdadera, com- 
prendería dos especies : una, la que consigue el fin primario bisexualmente, y 
otra que lo consigue partenogenésicamente. 


Rogamos a nuestros lectores que nos tomen en serio la exposición de lo 
que precede, como expresión auténtica del pensamiento del doctor Mitterer. 
Por extraño que parezca ese proceso, es sumamente sencillo : los Escolásticos 
—nos sigue diciendo—no podían, dentro de su teoría biológica, admitir más que 
el matrimonio bisexual; por eso cuando se ven obligados a salvar el carácter 
de verdadero para el matrimonio de José y María, caen en abitrariedades sin 
número. En cambio, dentro de la teoría evolutiva, cabe un matrimonio verda- 
dero y una paternidad esponsal verdadera para San José, por que allí no hay 
más padre que él, ni hay función alguna paterno-sexual que suplir. 

Ahora bien—decimos nosotros—, nada más arbitrario que este extraño modo 
de proceder del doctor Mitterer, Porque en cualquiera de las dos teorías debe 
hacerse posible una idea de matrimonio en el que el fin esencial se consiga 
siempre del mismo modo y por las mismas causas ordenadas esencialmente a 
ello. Desde el momento en que se cambian los supuestos esenciales de una cla- 
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sificación o división, es natural que ésta se transforme o cobre otro sentido que 
ya antes no se intentaba. Ahora—nos preguntamos definitivamente—, el matri- 
monio de María y José ¿cambia esencialmente los criterios de clasificación ? 
Creemos que sí y que por lo tanto no puede ser encuadrado en una categoríal 
común (si no es perdiendo realismo en la abstracción generalizadora) sino en 
la suya única y especialísima. Queremos explicarnos un poco acerca de este 
punto, un poco embrollado en todos los autores que conocemos. 


Es demasiado conocida en Teología y en Mariología la célebre cuestión so- 
bre el matrimonio real de María y José. La aporía que presenta el problema es 
sencilla : por una parte, es verdadero matrimonio ; por otra, falla el fin prima- 
rio de todo matrimonio y el que le da validez. El lector nos perdonará fácil- 
mente que no expongamos las opiniones y soluciones que se han dado y que 
puede encontrar en cualquier manual. El profesor Mitterer ha aportado la suya, 
que ya hemos expuesto. Y nosotros vamos a exponer con absoluta libertad nues- 
tro parecer. 


Decimos que hay en la cuestión una grave falta de metodología teológica y 
que se encuentra en la raíz misma de todas las soluciones : consiste, primero, 
en un tránsito ilegítimo del terreno biológico al teológico, y segundo, en la 
aplicación unívoca de un concepto generalizado a un caso sobrenatural que no 
admite categorías puramente naturales, 

Porque considerado el matrimonio—hemos dicho—biológicamente, en cual- 
quiera de las dos teorías biológicas, su fin debe conseguirse bisexualmente, y 
además de un modo natural-humano y no artificial; la biología humana no es 
una biología animal simplemente, sino de la persona humana, es decir, racional, 
y que debe desarrollarse dentro de la consideración digna del nombre como per- 
sona y no como una cosa más en el universo vital y orgánico. Por otra parte, las 
consideraciones de algunos Padres de la Iglesia sobre una función reproductiva 
humana monosexual, o mejor asexual, no tienen sentido. Por lo que respecta 
al matrimonio actual, el concreto, el histórico, queda caracterizado esencialmen- 


te por la unión bisexual en orden a la procreación ; y éste es el verdadero ma- 
trimonio. 


Entonces, ¿el matrimonio de José y María no era verdadero?. He aquí donde 
está el grave defecto de método : si intentamos aplicar el punto de vista bioló- 
gico, es inútil querer encontrar esa «verdad» ; nosotros creemos paladinamente 
que por ahí se entra en el terreno de lo arbitrario. Pero si, cambiando el punto 
de vista, decimos con San Agustín que en ese matrimonio singular se han cum- 
plido—y no ya biológicamente—los tres bienes del matrimonio : Proles, Fides, 
Sacramentum, entonces hemos levantado la consideración al plano de lo sobre- 
natural, en el que este matrimonio tiene el mismo sentido super-biológico y 
«supernatural» que la Maternidad y la Virginidad de María. 

Y he aquí cómo surge ahora igualmente la excelencia de la paternidad jose- 
fina putativa sobre la real del matrimonio puramente biológico-natural. Su fun- 
ción paternal putativa adquiere un mayor realismo dentro de este orden supe- 
rior, porque entra en la misma sobrenaturalidad que la Unión hipostática y que 
la Maternidad divina, aunque, naturalmente, a su modo, pero siempre dentro 
de la teología del misterio de la Encarnación. Con esto la figura de San José 
vuelve verdaderamente a recobrar su función cristológica, aunque siempre a 
través de su función mariológica; es decir, en íntima asociación a su Esposa 
y en relación trinitaria con la Primera Persona. En ello reside la razón del culto 
de «Protodulía» que le rinde la Iglesia. 

Y si esto es así, objetivamente, en el matrimonio único de José y María, es 
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claro que todas las dificultades de orden subjetivo cesan igualmente; no hay 
por qué recurrir a retorcidos y complicados sicologismos (reticencias, promesas 
condicionales, «jus in corpus, non vero in usum...») cuando se da la única ver- 
dadera razón sicológica de unión entre María y José, que ya expresaba certera- 
mente la tradición patristica : el verse envueltos en los designios amorosos y 
misteriosos de la economía salvadora de la Encarnación del Verbo, el saber 
que su unión—como un fruto de su mutuo amor—se ordenaba no a la produc- 
ción de un hombre (matrimonio biológico-natural), sino de un Dios Hombre, y 
aceptar, con una humildad reconocida, el maravilloso misterio de su matrimo- 
nio. En ello no había ninguna ficción : Dios se encargaría un día de dar a co- 
nocer un secreto que ellos solos vivieron en el silencio recogido de Belén y 
Nazaret, 


CONCLUSION 


Nuestra crítica, un poco fuerte, pero absolutamente sincera, ¿desvaloriza en- 
teramente la aportación del notable libro de Mitterer? En modo alguno; y para 
convencer al lector de ello, basten unas palabras finales. 

Hemos criticado el método, las conclusiones y ios que hemos creído excesos 
con que Mitterer, a su vez, ha atacado los supuestos biológicos antiguos y sus 
aplicaciones concretas teológicas. 

Pero hay que reconocer en el libro de Mitterer : a) La sinceridad y la va- 
lentía con que, dentro del método tomista, se quiere ser fiel a Santo Tomás en 
su espíritu y no en su letra. b) La aportación científico-biológica con que ha 
renovado la problemática difícil en lo concerniente a las relaciones entre bio- 
logía y teología. c) La sanísima intención de vigilia que quiere llevar a este des- 
pertar teológico general de tipo crítico. 

Y estas razones son válidas por sí mismas y valorizan uno de los libros teo- 
lógicos actuales de temática más moderna y más interesante que conocemos. 


Joaquin María ALONSO, C. M. F. 


La colección “Documentos Marianos” 


ON gozo hemos saludado la aparición de la colección de «Documentos 
Marianos», preparada por el P. H. Marín, S. J. 

Tal colección era de máximo interés para los investigadores de la Ma- 
riología y venía a llenar una laguna en la floreciente producción marioló- 
gica española de la postguerra. 

Inmediatamente la comenzamos a utilizar en nuestras clases de Mario- 
logía y en la preparación de algunos estudios. Pero, al comparar el texto 
original pontificio con las versiones del P. Marín, quedamos sorprendidos 
ante la alteración, algunas veces importante, del pensamiento de los 
Papas. 

Con toda objetividad pasamos a enumerar las deficiencias más nota- 
bles que hemos hallado en «Documentos Marianos»: 

I) Notemos, en primer lugar, una serie de traducciones inexactas o 
al menos deficientes, del pensamiento pontificio. Con frecuencia parece 
dar no el texto sino una paráfrasis del mismo. Lo cual es inadmisible en 
una colección, que pretende ser bilingüe. 

Señalemos, como caso típico y más notable de estas versiones poco 
exactas, la deficiente versión de toda la alocución de Pío XII, «Nostis 
profecto», de 30 de octubre de 1950, y que aparece reproducida en los 
números 790-794 de la colección. 

En el núm. 790, las palabras primeras del documento: «Nostis profecto 
qua de causa in hoc Sacrum Consistorium vos hodie convocaverimus», 
las traduce: «Nunca hubo motivo más solemne por el que hayamos con- 
vocado el sagrado consistorio». 

Más adelante, quizá por distracción, «corpoream ejus in Caelum 
essumptionem» lo vierte «la Ascensión corporal de María Santísima a los 
cielos». El cambio de Ascensión en lugar de Asunción se repite en el 
número 791. 

En ese mismo número traduce «sacrum magisterium» por «sagrados 
maestros». 

Un texto totalmente alterado en su traducción es el siguiente: «Item- 
que ex jussu Nostro communis fidei Ecclesiae testimonia, indicia atque 
vestigia circa corpoream B. V. in Caelum Assumptionem diligentissimo 
studio perscrutati sunt tum in concordi ejusdem sacri Magisterii insti- 
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tutione, tum in divinis Litteris et in antiquissimo Ecclesiae cultu, tum 
denique in Patrum ac Theologorum documentis in ceterarumque revela- 
tarum veritatum concentu.» El R. P. Marín traduce: «Igualmente, por 
mandato nuestro, estudiaron ellos con la mayor atención todas las opi- 
niones e indicaciones sobre la ascensión corporal de la Santísima Virgen 
a loc cielos, y las hallaron en perfecta armonía con las Sagradas Escri- 
turas y con los documentos de los Santos Padres y eminentes teólogos.» 
Compárese esta versión con la auténtica, que damos nosotros. La tra- 
ducción literal es: «Igualmente, por nuestro mandato, investigaron con 
diligentísimo estudio los testimonios, indicios y vestigios de la fe común 
de la Iglesia acerca de la Asunción corporal de la B. Virgen al cielo, 
tanto en la enseñanza concorde del mismo sagrado Magisterio, como en 
las divinas Escrituras y en el antiquísimo culto de la Iglesia, como final- 
mente en los documentos de los Padres y teólogos y en la armonía o 
consonancia con las demás verdades reveladas.» 


En el núm. 792, por un error de imprenta, probablemente, se traduce 
«sacrorum Pastorum... voces», «las voces de los profesores» en lugar de 
«las voces de los sagrados pastores u obispos». Además, deja sin traducir 
estas palabras: «christiani populi voces». Por añadidura, el texto original 
latino aparece al comienzo del nüm. 792, mientras que la traducción la 
aduce al final del núm. 791. 

En el núm. 793 señalaremos sólo la siguiente extraña versión: «com- 
munis Patris aulas», «la Iglesia de San Pedro», en lugar de «las salas 
de audiencia del Padre común». Además, deja sin traducir todo el párra- 
fo «ac vividam suam testari fidem, flagrantique fervescere pietate». Igual- 
mente deja sin versión «suam ipsius agnoscat excelsam dignitatem, cum 
qua quidem privilegium corporeae in Caelum Assumptionis, conjungitur 
quam maxime». El párrafo tercero está asimismo vertido con poca fide- 
lidad. Como muestra, aducimos este pasaje: «Velit benignissima Mater 
Nostra», que traduce: «Quiera también la divina luz». 


Para terminar, señalemos que en esta edición bilingüe, en el núm. 794, 
sólo nos ofrece la versión castellana, sin el correspondiente texto original 
latino. Otro de los documentos, bastante deficientemente vertidos, es la 
Bula dogmática «Munificentissimus Deus». Para comprobarlo basta con 
un estudio comparativo entre la magnífica versión del P. Bover, tal como 
la trae en su obra «La Asunción de María», B. A. C., Madrid, 1951, pá- 
ginas 437-467. Unos ejemplos: 

En el núm. 795, «ac multorum a veritate virtuteque aberrationes». 
Traduce Marín: «La aberración de la verdad y de la virtud». Bover: «Los 
extravíos de muchos, alejados de la verdad y de la virtud» (op. cit., pá- 
gina 437, n. 2). 

En el núm. 798: «Decursu autem temporum». Marín traduce «des- 
pués». Bover: «Mas con el decurso de los tiempos» (íd., p. 439, n. 8). 

En el núm. 800: «ex ordinarii Ecclesiae Magisterii universali consen- 
su». Marín traduce «consensu» por «conocimiento», en vez de «consenti- 
miento». ¿Error de imprenta? 
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En el núm. 801: «Christifideles, suorum Pastorum institutione et 
ductu». Marín traduce «los fieles, ganados e instruídos por sus Pastores». 
Bover: «Los fieles cristianos, amaestrados y guiados por sus Pastores» 
(ídem, p. 445, n. 14). 

En el núm. 809 trae una versión lamentable al traducir el adjetivo 
«alma» por el sustantivo «el alma». Dice el texto latino: «quae quidem 
almam Dei Matrem nobis veluti ante oculos proponunt divino Filio suo 
conjunctissimam.» Marín traduce: «la cual nos presenta al alma de la 
Madre de Dios, etc.» En otros pasajes en que vuelve a salir no lo traduce, 
sino que lo transcribe: en el núm. 843 dice: «El alma Madre de Dios», 
y un poco más abajo: «La alma Madre de Dios» 

Traduce también mal el comienzo del célebre pasaje en favor de la 
corredención mariana: «Maxime autem illud memorandum est...» Tradu- 
ce: «Pero ya se ha recordado especialmente...» El Papa no escribe «jam 
memoratum est», sino «memorandum est». Por eso, hay que traducirlo, 
como Bover: «Mas, lo que sobre todo merece recordarse...» (íd., p. 461, 
núm. 39). 

En el núm. 707 traduce algo imperfectamente y de una manera par- 
cial la importantísima fórmula de la Consagración del mundo al Inmacu- 
lado Corazón de María. Dice el Papa: «A Vós, ao vosso Coracáo Imacu- 
lado, Nos como Pai comum da grande familia cristá... A Vós, ao vosso 
Coração Imaculado nesta hora trágica da história humana, confiamos, 
entregamos não só a Santa Igreja, corpo mistico de vosso Jesus...» Tra- 
duce: «En vuestro Corazón Inmaculado, Nos, como Padre común de la 
gran familia cristiana... confiamos en esta hora trágica de la historia 
humana; entregamos y consagramos no sólo la Santa Iglesia...» 

A lo largo de la colección se nota una excesiva libertad, de tal suerte 
que con frecuencia no ofrece el texto sino algo equivalente, lo cual, en 
colecciones o enchiridion de este género no es admisible. Unos ejemplos. 
Es frecuente que traduzca «Beata Virgo Maria» por «María» solamente, 
v. gr., en el núm. 632. Otras veces, «Deipara Sanctissima» traduce «Vir- 
gen», v. gr., en el núm. 488. En otros textos, «Jesus», traduce «Hijo», y 
«Virgo» vierte «Madre», v. gr., en el pasaje: «Cum vero extremum Filii 
tempus advenit, stabat juxta crucem Jesu Mater ejus», núm. 488. Tra- 
duce muy libremente: «Y cuando llegó para Jesús la hora suprema, se 
vió a la Virgen de pie junto a la cruz.» Lo mismo podía advertirse de 
esta versión «Hinc Matris et Filii numquam dissociata consuetudo vitae», 
íd. n. Traduce: «También entre María y Jesús hay...» El texto ponti- 
ficio dice: «Entre la Madre y el Hijo», no «entre María y Jesüs». 

Al mismo tipo de inexactitudes, frecuentes en esta colección, perte- 
nece el siguiente texto: «An non Christi Mater Maria?», nüm. 487. Tra- 
duce: «;No es María la Madre de Dios?» El Papa no dice «Mater Dei», 
sino «Christi Mater». Igualmente, en el núm. 624, el texto «Iidem Cons- 
tantinopolitani Episcopi defensores», traduce «los defensores de Nesto- 
rio». 

Como ya hemos advertido, algunas veces deja sin traducir alguna 
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idea importante. Por ejemplo, en el siguiente pasaje: «Maria vero astat 
regina a dextris ejus», no traduce el término «regina». Traduce: «Ella, 
María, está a la derecha de su Hijo.» . 


II) Queremos aducir otros pasajes, en los que altera más o menos 
el pensamiento pontificio. Vamos a citar un caso notable. Es el texto de 
la «Lux veritatis» de Pío XI. Reza así: «Miram illam substantialemque 
duarum naturarum unionem, quam hypostaticam vocamus, inficiatus 
est, ideoque Unigenitum Dei Verbum non hominem factum, sed in hu- 
mana carne per inhabitationem, per beneplacitum, perque operationis 
virtutem fuisse asseveravit», núm. 616. En este pasaje rechaza Pío XI 
el error fundamental de Nestorio, al negar la unión sustancial de las dos 
naturalezas y al admitir tan sólo una unión accidental, que él explicaba 
de tres maneras, recogidas por el texto pontificio, a saber: a modo de 
«inhabitación» como en un templo, a modo «de beneplácito» o confor- 
midad de voluntades, en cuanto que la voluntad humana de Cristo esta- 
ba subordinada y obediente a la voluntad del Verbo divino, y a modo 
de «operación», en el sentido de que la voluntad humana de Cristo era 
a modo de un instrumento por el que obraba la voluntad divina. 


Pues bien, el P. Marín en la versión que da, parece que sólo conoce 
las uniones por beneplácito y por operación, pareciendo identificar la 
unión por inhabitación con las otras dos. He aquí su versión: «Habitan- 
do en ella por beneplácito suyo y por virtualidad de operación». Debía 
haber traducido: «El Verbo Unigénito de Dios... existió en la naturaleza 
humana por inhabitación, por beneplácito y por la virtud de la ope- 
ración.» 


En la misma Encíclica, núm. 633, el texto «Cur igitur... achatolici non 
pauci tan acerrime nostram reprobant in Deiparam pietatem, veluti nos 
cultum subducamus uni Deo debitum?» Traduce «no pocos católicos» por 
«no pocos acatólicos». 


Es inexacta la versión del texto «superiore saeculo, semel ad Temes- 
variam in Pannonia, semel ad Corcyram insulam, nobilis est de Turca- 
rum copiis victoria reportata». Tal como lo traduce el P. Marín, cree el 
lector que se trata de tres victorias. 


Es, del mismo modo, poco fiel la traducción del pasaje «sed ea ma- 
xime precatione confisus, quam sacri Rosarii nomine ipse primus ins- 
tituit». En la versión afirma que Santo Domingo fué el primero en pro- 
pagar. Pero, el Papa León XIII no dice «propagar», sino «establecer o 
institutir». Sabemos que existen dudas serias acerca de la paternidad del 
Rosario por parte de Santo Domingo, pero, pensamos que el traductor 
debe prescindir de las conclusiones de la crítica histórica, para atender 
tan solo a darnos fielmente el pensamiento pontificio. Además, en este 
caso en particular, consta que el pensamiento de León XIII era que San- 
to Domingo era el verdadero fundador del Rosario. Así consta por diver- 
Sos pasajes de sus encíclicas marianas. 


III) Queremos notar también que siendo una colección bilingüe, de- 
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bería haber siempre una perfecta y total correspondencia entre el texto 
original y el texto traducido. Pues bien, advertimos: 


a) Una veces. en la versión castellana sólo se traduce parte del tex- 
to original. Véanse núms. 667, 668, 747, 769, 824, etc. 

b) Más frecuentemente, cita en la varsión castellana pasajes qué ha 
suprimido en el texto original. Véanse núms. 683, 701, 712, 716, 775, 789, 
794, 830, etc. 

c) Otras, y es lo más curioso, como al transcribir la carta, «Sacro 
vergente anno», por la que Pío XII consagró de modo especial los pue- 
blos de Rusia al Corazón de María, nos ofrece el comienzo del texto ori- 
ginal latino y su correspondiente versión castellana, después sigue tras- 
cribiendo algunos pasajes más en latín, que no traduce al castellano y, 
finalmente, presenta toda la parte final de la carta, que comprende la 
mitad de todo el documento, sólo en castellano. 

He aquí algunas de las inexactitudes observadas por nosotros en esta 
colección de «Documentos Marianos» que hemos querido poner en re- 
lieve por amor a la fidelidad y con el fin de que se eviten, para bien de 
todos, en una posible futura edición. 


BENITO PRADA, C. M, F, 


DE VITA MARIOLOGICO-MARIANA APUD 
RELIGIOSORUM ORDINES 


(Cfr, "Ephemerides Mariologicac”, 6 (1956), 95 ss.) 


I2. - Apud Congregationem Salesianam 


1) Num B. Virgo extraordinarium. habuerit interventum in Or- 
dine vel Congregatione condendis ? 


Affirmative; et hoc saepissime repetit S. Joannes Bosco; constat 
ex Historia Congregationis Salesianae et ex ipso liturgico S. Joannis 
Bosco officio. Continuis apparitionibus et signis B. Maria Virgo, Chris- 
tianorum Auxilium, S. Joanni Bosco occurrit, ita ut ipsa Virgo iure meri- 
toque dici debeat Salesianae Congregationis Institutrix et Fundatrix. 

Cfr. «Memorie Biografiche di S. Giovanni Bosco», ed. extracommer- 
ciale, voll. I-XIX; E. Ceria, «Annali della Società Salesiana», S, E. I., 
Torino. 


2) De partibus et momento vitae marialis in propria Ordinis spi- 
ritualitate constituenda aut integranda? 


Una cum cultu eucharistico, marialis devotio principem locum tenet 
in spiritualitate Congregationis Salesianae, et ut elementum vere cons- 
titutivum et distinctivum considerari debet. 


3) Num in aliquo alumno sanctitatis nota decorato, materna 
B. Virginis actio singulariter resplenduerit? 


Affirmative. Hoc constat praesertim ex mirabili vita Beati Domini- 
ci Savio, alumni S. Joannis Bosco. Cfr. S. Giovanni Bosco, «Vita di 
Domenico Savio». 

In aliis Dei servis piae Congregationis Salesianae, quorum proces- 
sus Beatificationis et Canonizationis institutus est, pariter eminet sin- 
gularis devotio mariana. Cfr. praesertim biographiam Servi Dei An- 
dreae Beltrami sacerdotis, et Philippi Rinaldi, Rectoris Maioris. 


4) Num et quaenam opera mariologica Legifer Pater conscrip- 
serit? 


S. Joannes Bosco octies de B. Virgine scripto disseruit. Sunt scripta 
ad populum destinata, sed solida doctrina mariologica referta, quae mo- 
nographiam essentialiter completam constituunt circa titulum «Auxi- 
lium Christianorum». 
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Recensentur secundum ordinem chronologicum cum bibliographia, 
in «Salesianum» IX (1947), p. 556 ss. 


5) Sub quo aspectu vel titulo B. Virginem praecipue venera- 
batur? 


B. Maria Virgo a S. Joanne Bosco et a Salesianis praecipue colitur 
sub titulo «Auxilium Christianorum», qui exhibet mediationem publi- 
cam et socialem B. M. V. erga Ecclesiam et Romanum Pontificem, et 
secundario erga singula membra mystici Corporis Christi, in necessita- 
tibus spiritualibus et materialibus. 


6) Quinam characteres illius devotionis? 


Characteres devotionis erga Mariam Auxilium Christianorum sunt 
praesertim: traditionalitas, romanitas et catholicitas. 


Cfr. Brocardo, S. Giovanni Bosco apostolo del titolo «Auxilium Chris- 
tianorum», in «Salesianum», XII (1950), p. 551 ss. 


7) Quid B. Pater senserit de efficacia (et efficientia) B. M. 
Virginis tum in animarum, sanctificatione tum in ministerio apos- 
tolico exercendo? 


Tota vita et multiformis actio apostolica S. Joannis Bosco fulcitur 
hac firmissima certitudine: B. M. Virgo est singulare auxilium Christia- 
norum. S. Joannes Bosco proinde continuo extollit efficaciam auxilii 
mariani in animarum sanctificatione et in ministerio apostolico. 


Cfr. Pietro Ricaldone (Rettor Maggiore della Società Salesiana), La 
nostra devozione a Maria Ausiliatrice, S. E. I. Torino. 


8) An collective et ex Constitutionum praescripto aliqua B. Vir- 
gini obsequia rependantur? 


Praeter obsequia generalia, quae in ferventi vita christiana B. M. 
Virgini persolvuntur (Rosarium, dies festi, etc.), Constitutiones'et Re- 
gulamenta Societatis Salesianae praecipiunt singulis mensibus sic dic- 
tam commemorationem B. M. V. Auxiliatricis, die 24 mensis peragen- 
dam, qua speciale obsequium B. Virgini tributum a Salesianis, necnon 
ab alumnis, a Cooperatoribus salesianis et ab omnibus fidelibus qui nos- 
tras ecclesias adeunt. 


9) Quibusnam exercitiis seu devotionibus im primis religiosi 
B. Virginém prosequantur? 


Quotidiana consecratione B. M. V. Auxiliatrici, Rosarium, invocatio 
B. M. V. Auxiliatricis ante et post quamlibet actionem, Commemoratio 
menstrua die 24 mensis, praxis mensis marialis a die 23 aprilis ad diem 
24 maii, peculiaris cura in diebus festis celebrandis, praedicatio maria- 
na, benedictio B. M. V. Auxiliatricis, etc. 
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10) Ad iuvenes alumnos informandos in devotione erga B. Vir- 
ginem, quaenam opera (libri) praecipue in usu veniant? 


Libri a S. Joanne Bosco conscripti, inter quos eminet: «Il giovane 
provveduto». In ipsis ea continentur quibus iuvenes ad marianam devo- 
tionem educantur, ad imitationem beati Dominici Savio, secundum doc- 
trinam spiritualem S. Joannis Bosco. 


11) Decurrentibus studiorum annis, quibus mediis (collationi- 
bus, seminariis, cathedra mariologiae, foliis scriptis...) alumni scien- 
tia mariologica imbuantur ? 


Pro religiosis alumnis praesertim inserviunt: frequentes collationes 
a Superioribus factae; adsociatio in honorem B. M. V. Immaculatae, 
quae in domibus Novitiatus, Studentatus philosophici et theologici etiam 
inter invenes Societatis Salesianae confratres floret; cathedra mariologiae 
in Pontificio Athenaeo Salesiano; epistulae Superiorum Maiorum ad to- 
tam Congregationem missae; «Bollettino Salesiano», qui singulis mensi- 
bus prodit; bibliographia salesiana, etc. 


12) Num Ordo aliqua exercitia marialia vel aliquam devotionis 
praxim prae aliis evulganda susceperit? Quibus mediis devotio huius- 
modi propagetur? 


Devotio marialis characteristica Congregationis Salesianae est erga 
Mariam Auxilium Christianorum, mediis iam supra indicatis. 
Cfr. Pietro Ricaldone, «La nostra devozione a Maria Ausiliatrice», 


13) Num aliquam adsociationem vel confraternitatem propriam 
habeat? Quanam florente vita in praesentiarum gaudeat praedicta 
adsociatio ? 


In collegiis et hospitiis pro iuvenibus nostrae curae commissis, et in 
domibus religiosis pro clericis salesianis, qui studiis philosophicis et 
theologicis incumbunt, floret ubique Adsociatio in honorem B. M. Im- 
maculatae, a beato Dominico Savio fundata, approbante S. Joanne Bos- 
co. Pro omnibus fidelibus instituta est a S. Joanne Bosco Archiconfrater- 
nitas cultorum B. M. V. Auxiliatricis, a S. Sede adprobata, ubique terra- 
rum florens et plura centena millia membrorum complectens hodie. 

Cfr. Roschini «Mariologia», Vol. IV, p. 207 ss. 


14) Quaenam, ephemerides indolis mariologicae ab Ordine ubi- 
que gentium edantur? 


«Salesianum», a Pontificio Athenaeo salesiano editum, complectitur 
etiam rubricam mariologicam. 

«Bolletino Salesiano», qui diversis linguis editur, etiam sectionem ma- 
rianam habet. : 
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13 - Apud Societatem Mariae 


1) Num B. Virgo extraordinarium habuerit interventum in Or- 
dine vel Congregatione condendis ? 


Si, certamente, 11 P. Colin ha ripetuto spesso, fino al termine della 
sua lunga vita, che mai avrebbe osato scrivere delle «Costituzioni», se 
non ci fusse stato costretto da una forza soprannaturale superiore alla 
sua. Nella sua umiltá non ha mai voluto rivelare chiaramente in che cosa 
sia consistita la circostanza miracolosa che lo spinse a scrivere la Re- 
gola. Si crede con fondamento che Maria SS. gli sia comparsa piú volte 
a Cerdon (diocesi di Becey) dov'era vicecurato con suo fratello Pietro 
e lo abbia riempito del suo spirito ch’ egli poi doveva trasfondere nelle 
«Costituzioni» e comunicare ai suoi figli spirituali, i Religiosi Maristi. 


2) De partibus et momento vitae marialis in propria Ordinis spi- 
ritualitate constituenda aut integranda ? 


Lo spirito proprio della Societá di Maria fondata dal Ven. Colin e lo 
spirito di Nazareth, unito a quello degli Apostoli. Pure consacrandosi 
alle varie opere del ministero, i Maristi devono, come Maria SS., sforzarsi 
di essere «vere ignoti et occulti in hoc mundo» (Const. n.° 8, 50). Essi 
devono unire il massimo di zelo al minimo di rumore e di gloria perso- 
nale. «Omnes qui in illam (Societatem) admittuntur... intelligant se de- 
bere virtutes huius almae Matris aemulare, et ex eius vita quasi vivere, 
maxime in humilitate, obedientia, propria abnegatione, mutua caritate 
et amore divino. Hanc amabilem Angelorum hominumque Reginam, in 
variis laboribus... semper prae oculis mentis habeant...» (Const. n.° 1). 


3) Num in aliquo alummo sanctitatis nota decorato, materna 
B. Virginis actio singulariter resplenduerit ? 


Oltre al Ven. P. Colin, fondatore dei Sacerdoti Maristi, ed al B. P. 
Champagnat, fondatore dei Fratelli insegnanti Maristi, la cui vita è tutta 
un inno di lodi e di amore alla SS. Virgine, va segnalato il Beato Pietro- 
Luigi-Maria Chanel, protomartire dell'Oceania (+ 28 aprile 1841). La sua 
vita si compendia in questa sua divisa, scritta col proprio sangre un gior- 
no che, giovanello, si era fatto un taglio alla mano: «Amar Maria e farla 
amare». E'evidente il materno intervento di Maria nella vita di questi 
tre insigni suoi devoti del sec. XIX. 
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4) Num et quaenam opera mariologica Legifer Pater conscrip- 
serit? 


Il Ven. P. Colin non ha scritto nessun libro, eccettuato quello delle 
«Costituzioni», che diceva non esser suo, ma della Madonna, perché fu 
Lei a rivelarglielo, almeno nei punti principali e fondamentali. Certe fra- 
Si piü importanti gli furono anche dettate, come questa: «Vere ignoti et 
occulti in hoc mundo esse videantur». Abbiamo perd molte sue note ma- 
nuscritte sulla Madonna. La sua «Vita» ne riporta una sessantina di pa- 
gine (Vol. V, pp. 318-388). Di queste note si serviva per le sue prediche 
sulla SS. Vergine. 


5) Sub quo aspectu vel titulo B. Virginem praecipue venera- 
batur? 


Benché il Ven. P. Colin avesse fin da fanciullo una tenera devozione 
verso l'Addolorata, non lasció ai suoi Religiosi nessuna forma o titolo 
Speciale di venerazione verso la Madre di Dio: libero ognuno di scegliere 
la «Madonna» che preferisce. «Deus intuetur cor... In spiritu et veritate 
oportet adorare... Non qui in manifesto Judaeus (Marista) sed qui in 
abscondito.» Il Marista non deve distinguersi che per il suo maggior zelo 
per la gloria di Dio, l'onore di Maria e la salvezza delle anime, e la sua 
maggiore modestia. Questi i caratteri propri della devozione marista. 


6) Quinam characteres illius. devotionis? 


Essa non abbraccia soltanto «una parte» della vita o della persona del 
religioso, ma lo investe «completamente» e lo assorbisce «in tutte le sue 
azioni e ad ogni momento: "Mariam prae oculis mentis semper habere 
et ex eius vita quasi vivere"» come vogliono le Constituzioni S. M. 


7) Quid B. Pater senserit de efficacia (et efficientia) B. 
Virginis tum in animarum: sanctificatione tum. in ministerio ue 
tolico exercendo? 


La miglior risposta a queste domande sarebbe l'attenta lettura della 
grande «Vita» in 6 volumi del Ven. P. Colin. Le benedizioni veramente 
straordinarie che Dio versò sul suo ministerio e sul suo superiorato 
(1836-1854) sono la prova piü palese dell'efficacia dello spirito marista nel 
procurare la gloria di Dio e la salvezza delle anime. Cardinali, Vescovi 
e sacerdoti lo riconobbero e lo fecero osservare. 


8) An collective et ex Constitutionum praescripto aliqua B. Vir- 
gini obsequia rependantur? 


Piü che degli atti «esterni» della devozione alla SS. Vergine, le Cos- 
tituzioni della Società di Maria inculcano la vita di unione colla Madre 
di Dio, come già fu detto in parte al n.° 2. Il n.° 49 della Regola accentua 
questa forma di devozione interna: "In mente perpetuo teneat se esse, 
delectu gratioso, de familia B. Mariae Dei Genitricis..., quam sibi ut exem- 
plar primamque ac perpetuam Superiorem elegerunt ab initio". 
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9) Quibusnam exercitiis ‘seu devotionibus in primis Ho 
B. Virginem prosequantur? 


(Continuazione del n.° 5.) «Si ergo vere filii huius Almae Matris sint 
et esse desiderent, ipsius spiritum haurire atque spirare constanter eni. 
tantur..., sicque Mariam in cogitando, Mariam in loquendo, Mariam in 
omnibus operibus suis imitari contendant...” Un P. Gesuita ha scritto: 
”Aucun autre Institut ne nous paraît aussi totalement et si exclusive- 
ment marial que la Société de Marie.” (Rev. P, Monier-Vinard, S. J.). 
Cfr.:n.2 12. 


10) Ad iuvenes alumnos informandos in devotione erga B. Vir- 
ginem, quaenam opera (libri) praecipue in usu veniant? 


Anche nella loro devozione mariale «esterna» i Maristi devono es- 
sere semplici, e non distinguersi dai buoni Sacerdoti regolari o secolari. 
Perció i nostri alumni (Apostolini, Novizi e Scolastici) non hanno fra 
le mani che i libri più comuni che trattano della devozione alla SS. 
Vergine. 

La vita del loro Ven. P. Fondatore in 6 volumi di complessive pagi- 
ne 2.585, e il libro delle «Costituzioni», sono i due migliori manuali di 
spiritualità marista ch'essi possano trovare. 


11) Decurrentibus studiorum annis, quibus mediis (collationi- 
bus, seminariis, cathedra mariologiae, foliis scriptis...) alumni scien- 
tia mariologica imbuantur ? 


Durante il noviziato, i novizi studiano il «Tractatus de B.* Maria 
Virgine» del nostro P. Depoix. Nel mese di Maggio, novizi e scolastici 
tengono conferenze e fanno prediche sulla Madonna, studiandone i pri- 
vilegi, le virtü, il culto. Inutile dire che gli scolastici studiano con af- 
fetto speciale il trattato della devozione alla SS. Vergine nei loro rispet- 
tivi manuali di Teologia dogmatica. 


12) Num Ordo aliqua exercitia marialia vel aliquam devotionis 
praxim. prae aliis evulganda susceperit? Quibus mediis devotio huius- 
modi propagetur? 


Le Costituzioni contengono un articolo speciale (n.i 190-206) intitolato 
«Beatae Mariae sint specialiter devoti». In esso il Ven. Padre consiglia 
alcune pratiche «esterne» in onore della B. Vergine: recitare «3 Ave Ma- 
ria» e il «Sub tuum» la mattina alzandosi e la sera andando a letto; salu- 
tare la Madonna coll’invocazione «Ave Maria, sine labe concepta», pas- 
sando davanti alle sue immagini; invocarla prima di ogni predica; reci- 
tare ogni giorno la corona del Rosario; meditare i misteri dell'infanzia: 
di Maria dall' 8 settembre all’ 8 dicembre; digiunare ogni sabato o almeno 
astenersi da un piatto a pranzo e a cena, comme pure alla vigilia delle: 
cinque principali feste della Madonna; rinnovare i voti il giorno della 
Purificazione o dell'Assunzione, e qualche altra. [ 
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13) Num aliquam adsociationem vel confraternitatem propriam 
habeat? Quanam florente vita in praesentiarum gaudeat praedicta 
adsociatio ? 


Accanto alla Società di Maria per Sacerdoti, Fratelli Coadiutori e 
Suore, il Ven. P. Colin fondó un 4.° ramo, ossia Terz Ordine, per i fedeli 
viventi nel mondo, i quali desiderano, per quanto possibile, vivere dello 
spirito proprio della nostra Congregazione. Il P. Fondatore raccomandava 
assai la diffusione di questo Terz'Ordine, che € come l'irradiamento deilo 
spirito marista nel mondo e ne annunziò il grande sviluppo ed i frutti 
abbondanti di santità nelle anime, specialmente verso la fine dei templi. 
Gli diede grande incremento il Beato Giuliano Eymard, prima che uscis- 
se dalla Società di Maria per fondare la Congregazione dei Padri del 
SS. Sacramento. Il santo Curato d'Ars, amico e condiscepolo del P. Colin, 
non potendo farsi Marista, come desiderava volle almeno appartenere al 
Terz Ordine di Maria, e volentieri vi mandava le anime avide di perie- 
zione. Esso conta oggi circa 12.000 membri e va aumentando di giorno 
in giorno. 


14) Quaenam ephemerides indolis mariologicae ab Ordine ubi- 
que gentium edantur ? 


Non conosco periodici maristi consacrati esclusivamente al culto di 
Maria SS.*. Si può dire che ogni nostra Providencia ha uno o più bollet- 
tini, il cui scopo è di far connoscere Maria, le nostre Missioni d'Oceania 
ed il nostro Terz'Ordine, pur lavorando ad altri fini religiosi. In Italia 
abbiamo il periodico mensile «Maria» che si pubblica a Roma, via Cer- 
naia, 14. Da un secolo che esa esiste, la Società di Maria ha pubblicato 
numerosi libri ed opuscoli in onore della SS. Vergine, nelle varie lingue 
dove iavorano i suoi membri, e sarebbe lungo nominare anche solo i 
principali e piü diffusi. Assai apprezzati furone in Francia «La Vierge- 
Mére», del Rev. P. Petitalot, e in Australia e Nuova-Zelanda «The Mot- 
ter of Jesus», del P. Huault, come pure il «Tractatus theologicus de B. 
Maria Virgine», del P. Depoix. 
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Una exposición 


Del 14 al 24 de mayo de 1955, con 
ocasión de las jornadas culturales bel- 
goespañolas, celebróse una primoro- 
sa exposición de manuscritos minia- 
dos, la cual—en el catálogo que archi- 
va su recuerdo—es presentada con el 
título de herencia de Borgoña en el 
arte internacional (1). Y con razón, 
porque la riqueza y el influjo del arte 
borgoñés, apellidado «estilo internacio- 
nal», constituye una verdadera síntesis 
de su época. 

Se comprenderá que, ahora, no nos 
interesa la historia de la casa de Bor- 
goña en sus diversas etapas durante 
los siglos XIV y XV. Ni siquiera hemos 
de insistir en la mutua colaboración en- 
tre los artistas de aquellos tiempos, 
como, en más de una ocasión, anota 
el catálogo que puede servir de guía a 
los lectores: Juan de Huerta, arago- 
nés, de Daroca, trabaja en la cartuja 
de Champmal; y Anequin Egas Cue- 
man, natural de Bruselas, en la puerta 
de los leones de la catedral de Tole- 
do (p. 11). Pasamos, igualmente, en si- 
lencio el mutuo influjo, como el notabi- 
lísimo que se reconoce al célebre «Bea- 
tus de Liebana» en casi toda Europa 
(pp. 19-20). 

Lo que aquí mos interesa subrayar 
es cómo la imagen de María y, natural- 
mente, su devoción, su culto, apare- 
cen siempre y en todo. No era ésta una 
exposición mariana, al estilo de la que 
se tuvo en la Biblioteca Nacional du- 
rante el año mariano (cfr. EPHEMERI- 


(1) Exposition de manuscrits à peintu- 
res. L'Héritage de Bourgogne dans l'Art 
International. Casa de Cisneros del Ayun- 
tamiento. Madrid (14-24 mai), 1955. 


y una enseñanza 


DES MARIOLOGICAE, vol. V (1955), pági- 
nas 255-257); era, sencillamente, una 
exposición artístico-literaria de carác- 
ter general. Pero la verdad es que la 
Santísima Virgen ocupó un lugar de 
preferencia en la misma exposición y 
ha debido ocuparlo también en las 
ilustraciones recogidas en el catálogo. 

No extrañaría mucho que así fuera, 
cuando la inmensa mayoría de los có- 
dices eran elaborados en los «escri- 
torios» de los monasterios, influencia- 
dos por el Abad de Claraval y su es 
cuela ; pero la Virgen sigue siendo te- 
ma favorito en los escritorios o talle- 
res que podríamos llamar laicos o di- 
rigidos por seglares, como sucede con 
los de Alfonso el Sabio, por hablar de 
lo nuestro. El arte continuaba siendo 
esencialmente católico; y en el centro 
de la religión católica están, no puede 
ser de otro modo, Jesucristo y su Ma- 
dre, a la cual encontraremos, siempre 
y en todo, al lado de su Hijo : en nues- 
tras catedrales, en los orígenes de las 
lenguas romances de Europa, en nues- 
tra pintura, en los códices. 

Siguiendo el catálogo de la exposi- 
ción, que es otro documental de la ri- 
queza de muestro patrimonio artístico, 
porque la inmensa mayoría de las 172 
piezas expuestas se conservan en Es- 
paña, encontramos centenares de ilus- 
traciones sobre la vida y misterios de 
la Santísima Virgen. 

Verdaderas filigranas en muchos dli- 
bros de horas», que son los que más 
abundan, entre los cuales serían dig- 
nos de mención los números 20, 38, 40, 
58, 66, 68 y otros muchos, especial- 
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mente el número 84, del cual se ha 
tomado la delicadísima coronación de 
María que se reproduce en la pági- 
na 48: vemos en ella el trono de Ma- 
ría dispuesto a la diestra de Jesucris- 
to, un ángel que baja la corona, y án- 
geles con diversidad de instrumentos 
músicos, que celebran el triunfo de su 
Reina. 

Trabajos, finísimos también, en 
evangelarios como aquel de finales del 
siglo x (número 2 del catálogo) o el 
otro del siglo xir, del cual se reprodu- 
ce una deliciosa miniatura en la pá- 
gina 23. 

Notable, asimismo, el códice del si- 
glo xir, con himnos y glosas en ho- 
nor de la Virgen (número 13), del cual 
se reproduce otra miniatura espléndi- 
da, en que se ve la conexión de la 
excelencia y dignidad marianas con la 
divina maternidad (p. 25). 

Bellísima es la miniatura reproduci- 
da en la página 39: María, Reina del 


mundo y Trono de la Sabiduría, es ho- 
menajeada por los coros de los ánge- 
les, predicada e invocada por los hom- 
bres. Es original del siglo xv, del «Re- 
loj de la Sabiduría» ; pero la parte cen- 
tral del cuadro es de actualidad pe- 
renne, El mismo predominio del tema 
mariano puede admirarse en las otras 
secciones de la exposición : en la de 
pintura, por ejemplo, más de una ter- 
cera parte de los cuadros nos presen- 
tan a la Virgen en diferentes miste- 
rios. 

Pero no hemos de insistir. Creemos 
que exposiciones semejantes deberían 
hacer reflexionar, como hemos reflexio- 
nado más de una vez, contemplando 
las salas de pintura flamenca de nues- 
tro Museo del Prado. Cuando se vive 
plenamente nuestra fe, no puede creer- 
se que el lugar de María sea de ador- 
no O supererogación ; Madre de Dios y 
asociada al misterio de la redención hu- 
mana, ha de estar siempre y en todo. 


De motu pro universali et perpetuo Mariae 


cultu promovendo 


Libenter nostris lectoribus notitiam 
seu informationem praebemus circa 
hunc devotionalem motum marianum 
recens in Belgio ortum, opera mona- 
chi Maredsolani Dom Marcel Boval, 
O. S. B., dignum qui ubique terrarum 
secundetur. 

Agitur, summatim, de obtinendo, 
omnia quaequae per loca et singulos 
per dies, speciali cultu erga B. V. M., 
qui praeter Missam et S. Communio- 
nem fidelium in honorem ipsius B. V. 
M., in recitatione continua marialis 
Rosarii (seu «Rosarium perpetuum») 
necnon in Consecratione Cordi Imma- 
culato Virginis consistit. 


Ut palet, talis motus conformatur 


apprime revelationibus Fatimae habitis 
(hispanice «Mensaje de Fátima»). 


Lors du Congrès Marial de Basse- 
Wavre- en 1952, une communication fut 
adressée à la section paroissiale : elle 
exprimait le souhait de voir s'établir 
dans les paroisses et les communautés 
une journée mariale annuelle, similai- 
re à la journée d'Adoration. Favora- 
blement acceuilli et renouvelé au Con- 
grés Marial de Bruxelles, en 1954, ce 
projet reçut les plus hautes approba- 
tions : celles de Son Exc. Monseigneur 
Himmer, tout d'abord, la propagande 
ayant pris naissance dans le Hainaut : 
«Nous encourageons vivement, dans 
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les paroisses où cette célébration sera 
possible, l'instauration d'une journée 
mariale annuelle. Puisse le Rosaire 
perpétuel qui sera récité à cette occa- 
sion, attirer sur les paroisses, la dio- 
cèse et le monde, d’abondantes grâces 
de conversion et de paix». 

La ville de Namur fut une des pre- 
mières à donner l'exemple. Groupés au- 
tour de leur Evéque, Messieurs les 
Curés de Namur-Ville et de Saint-Ser- 
vais, déclenchèrent l'offensive du Ro- 
saire Perpétuel. A partir du ler octo- 
bre, dans toutes les paroisses, le Ro- 
şaire fut récité un jour différent. 
Aujourd’hui à Namur St-Joseph, et à 
Salzinnes, la récitation ininterrompue 
du Rosaire, la plus grande partie de 
la journée, est devenue quotidienne. 

Son Eminence le Cardinal van Roey 
faissant bon accueil, lui aussi, à ce 
nouvel élan marial, déclara : «Très vo- 
lontiers, je bénis cette initiative, con- 
vaincu qu’elle sera une source de gran- 
des faveurs divines pour les paroisses 
et pour l'Eglise entière.» 

Le programe de cette journée anuel- 
le, suggéré à MM. les Curés et aux Su- 
périeurs des communautés, était fixé 
comme suit : 


1) Messe et Communion en l’hon- 
neur de la T. S. Vierge. 


2) Récitation continue du Rosaire, 
par groupes successifs assurés. 


3) Salut, avec Consécration au Cœur 
Immaculé de Marie. 

Un tel programme semble bien cor- 
respondre au message de N. D. de Fa- 
tima: se consacrer à son Cœur Im- 
maculé et réciter le Rosaire pour obte- 
nir la conversion des pécheurs, et par- 
ticulièrement de la Russie, ainsi que 
la paix mondiale. 

Le but essentiel de ce mouvement 
marial est d’introduire dans les diocè- 
ses le CULTE PERPETUEL DE MA- 
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RIE, en établissant cette journée ma- 
riale, à une date différente pour cha- 
cune des paroisses et des communau- 
tés. Cette continuité sera garantie, si 
la célebration de la journée mariale a 
lieu un des jours du tridumm prépara- 
toire à l’Adoration, ou bien six mois 
exactement après, selon la convenan- 
ce de la paroisse. En cas d’impossili- 
lité ou de difficulté d’accepter ces da- 
tes, une autre proposition peut être 
faite aux secrétariats marials ou cen- 
tres de propagande mariale acceptant 
de promouvoir ce culte perpétuel de 
Mariae. Le culte perpétuel de l’Adora- 
tion du Saint-Sacrement lui-même se 
maintient et ne peut être assuré que 
grâce à cette différence de date. 

Le choix de la veille ou de l'avant 
veille de l'Adoration pour la journée 
offre les avantages suivantes : 


1 Recommander aux fidèles, en 


même temps, les deux journées. 

2) Mieux préparer la journée d'Ado- 
ration par une journée consacrée à 
Marie, la Médiatrice de toutes les grâ- 
ces, selon l'exemple de Lourdes, où 
cet usage est établi. 


3) Préparer les deux journées par le 
prédicateur déjà présent. 

Ce culte prepétuel marial, proposé à 
deux Congrès et approuvé peu de temps 
avant la proclamation de la Royauté 
universelle de Marie, vient à son heure. 
La «Reine du monde» n’a-t-elle pas 
droit à un culte perpétuel et univer- 
sel? Son Cœur en sera touché et nous 
obtiendra l’aide nécessaire pour mieux 
propager le Règne et l'Amour de son 
divin Fils, Jésus-Christ, le Roi de rois. 

Daigne la T. Sainte Vierge bénir ce 
projet et tous ceux qui collaborent à 
sa diffusion. Plus de cinquante parois- 
ses et de cent communautés ont répon- 
du à cet appel. Puisse leur exemple 
être suivi de beaucoup d’autres! 


MISCELLANEA 


—Ó—— + ——  — — ——— — — 


Les Revues mariales et les Secréta- 
riat marials ou diocésains désireux de 
favoriser ce mouvement en l'honneur 
de la Journée Mariale Annuelle, sous le 
haut patronage de Nos Seigneurs les 
Evéques, sont priés d'en informer Dom 
Marcel Bôval, de l’Abbaye de Mared- 
sous (Belgique). Qu'ils veuillent bien 
avoir lobligeance de lui communiquer 
réguliérement (3 ou 4 fois par an) les 
adhésions de Messieurs les Curés et 
des Supérieurs des communautés reli 
gieuses. 


N.B. Concernant la récitation con- 
tinue, attentive et vivante du Rosaire 
par groupes successifs, certaines pa- 
foisses en assurent le succés, gráce à 


cette méthode, qui n’est nullement 
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obligatoire : 1) Formation de groupes : 
par visites á domicile et par le recours 
á des chefs de groupes, qui pourvoient 
au recrutement et portent des billets 
d'engagement, laissant libre le choix 
de l’heure. 

2) Récitation du Rosaire : Devant 
l’autel orné de la Sainte Vierge, le chef 
de groupe énonce, avant chaque dizai- 
ne, le mystère, et, avant chaque Ave, 
une pensée évangélique se rapportant 


x 


au mystère, (Il existe, à ce propos, des 
feuillets à triple volet, édités à l’Im- 
primere «La Rapide» de Namur.) 

En d’autres paroisses, chaque dizai- 
ne est précédée, soit d’une strophe de 
cantique marial, soit d’une très brève 


lecture ayant trait au mystère suivant. 


Sociedad Mariológica Alemana 
(Mariologische Arbeitsgemeinschaft Deutscher Theologen) 


Como en afios anteriores, los miem- 
bros de la Sociedad Mariolégica Ale- 
mana se han congregado para tener 
sus sesiones de estudio los dias 27 a 
30 de diciembre del pasado afio 1955, 
en el seminario diocesano de Würz- 
burg. 

Teniendo en cuenta la importancia 
y significación de la escuela francisca- 
na para la Mariología, han dedicado a 
la misma todas las sesiones. 


Las ponencias o exposición de los 
yarios aspectos que abarca el tema ge- 
neral, «María Madre de Dios en el pen- 
samiento teológico - franciscano», han 
estado todas a cargo de profesores per- 
tenecientes a la misma escuela fran- 
ciscana, para lograr una mayor com- 
petencia y exactitud en la misma ex- 
posición. Entre los invitados se halla- 
ba el R. P. Carlos Balic, Presidente 


de la Academia Mariana Internacional, 
de Roma, y organizador de los dos úl- 
timos Congresos Marianos internacio- 
nales. 


He aquí el título de las ponencias : 

Die Bedeutung der Oxforder-Franzi- 
kanerschule für das Werden und den 
Ausbau einer franziskanischen Mario- 
logie. Prof. : P. DR. AQUILINUS EM- 
MEN, OFM. 


Die absolute Prüdestination Christi 
und seiner Mutter, ein Grundgedanke 
der Franziskaner-Mariologen. Prof. : 
P. Dr. MxINoLr MÚcksHorr OFM Cap. 

Die Corredemptrixfrage innerhalb der 
franziskanischen ^ Theologie, geschi- 
chtlich und systematisch dargeboten. 
Prof. : P. Dr. CARLO BaALIC, OFM. 

Mariens geistige Gestalt — Sedes sa- 
pientiae — in. franziskanischer Sicht. 
Prof.: P. DR. OSwALD Horzer OFM. 
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I. - Bibliographia mariana 


S. BERNARDINI SENENSIS, O. F. M.: 
S. Bonaventurae. 


PP. Collegi 


Opera Omnia, studio et cura 
Tomus I: Quadragesimale de 


Christiana Religione (sermones I-XL); LXXII-568 pp., 21 x 31. 


Tomus II: Quadragesimale 
XLI-LXVI), 500 pp., 21 x 31 


En el mundo de las ciencias eclesiásti- 
cas, hace ya tiempo que Quaracchi es 
un nombre glorioso, aureolado con el 
prestigio de indiscutible seriedad y ga- 
rantía científica. A estudios y ediciones 
críticas que están en la mente de todos, 
sigue ahora la edición completa de las 
obras de San Bernardino de Sena, que 
ha de afianzar justamente el crédito 
del famoso colegio y centro de investi- 
gación de la Orden Franciscana. 

Los dos volámenes en folio que inau- 
guran la edición, han sido preparados 
por ocho beneméritos profesores (cfr. 
página IX, nota 6) y nos presentan el 
tratado De Christiana Religione en 
forma de sermones distribuídos a lo 
largo de toda una cuaresma, desde el 
domingo de quincuagésima hasta la do- 
mínica im albis. 

En una introducción sobria y con- 
cienzuda, los editores nos declaran el 
contenido y carácter de este tratado, 
si no el más extenso, ciertamente el 
más valioso del grande apóstol del nom- 
bre de Jesús. Asentado el fundamento 
de la fe, San Bernardino intenta cons- 
truir el edificio de la perfección cris- 
tiana, desarraigando los vicios que la 
destruyen y fomentando las virtudes 
que la consolidan; habla largamente 
de la Eucaristía, como teniendo en 
vista el precepto pascual; contempla 
los grandes misterios de la Resurrec- 
ción del Sefior, la gracia y gloria de 
María y de los Santos, que tan bien 
le venían para enardecer a sus oyentes 
en deseos de la bienaventuranza fu- 
tura. 


de Christiana Religione 
. Quaracchi-Firenze, 1950, 


(sermones 


Sorprende, en verdad, cómo el infa- 
tigable misionero pudo reunir y orde- 
nar tal riqueza de materias predica- 
bles y con semejante riqueza dogmá- 
tica, moral, jurídica y ascética. Lec- 
tor incansable, fácil asimilador de doc- 
trinas ajenas, expositor ordenado y 
fervorosísimo, tenía todas las condi- 
ciones para subyugar y convertir in- 
gentes muchedumbres, 

Eso sí, la doctrina de sus tratados 
(porque tratados verdaderos resultan 
sus sermones) es de divulgación, emi- 
nentemente práctica, tradicional y só- 
lida. No necesitaba otra cosa para la 
misión que Dios le había confiado, ni 
quería él otra: cosa en los predicadores, 
para uso de los cuales ordenó sus pre- 
dicaciones de muchos años. 


En cuanto a las fuentes usadas por 
San Bernardino, es fácil reconocerlas 
y seguirlas, El Santo no tuvo cierta- 
mente afán ninguno de originalidad, 
aunque no carezca de ella en el modo de 
ordenar los materiales, en amplifica- 
ciones y aplicaciones que dan vida y 
calor. Los editores las van señalando, 
en el decurso de la obra, y ya en la 
página XVI de la introducción dan 
cuenta de las principales : Juan Olivi, 
Ubertino de Casale, etc., etc. 


Nos sería imposible de todo punto 
seguir paso a paso la presentación de 
esta edición magnífica: la enumera- 
ción de los códices consultados (no 
menos de 125), ni la descripción de los 
mismos (seis de ellos, autógrafos del 
Santo; otros cuatro, corregidos de su 
mano ; etc., etc.), ni la pacientísima y 
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acabada confrontación entre ellos, para 
obtener un resultado de máxima ga- 
rantía. Lo mismo cabe decir de la com- 
pulsación de ediciones precedentes cu- 
yos errores o cambios se ponen de ma- 
nifiesto. Brilla, en verdad, un trabajo 
paciente, escrupuloso, fidelísimo : tra- 
bajo de Quaracchi. 

Y más imposible aún pretender una 
exposición de los temas doctrinales va- 
riadísimos del tratado. Si se nos per- 
mite aludir a sus enseñanas marioló- 
gicas, que más de cerca tocan a EPHE- 
MERIDES MARIOLOGICAE, parécenos po- 
demos decir que en ellas más aûn que 
en otros tratados se echa de ver su po- 
ca originalidad : San Bernardo, Uber- 
tino, Olivi, Jacobo de Varese, etc., etc., 
aparecen casi a la continua. Pero siem- 
pre campea la fácil asimilación de San 
Bernardino y el fervor y método típico 
en presentar la doctrina con claridad 
meridiana, y bien valdría la pena de 
transcribir algunos epigrafes de sus 
capítulos : Quod meritum B. Virginis 
in conceptione Filii Dei merita omnium 


purarum creaturarum excedit. Quod tot 
creaturae serviunt B. Virgini, quot to- 
ti serviunt Trinitati. Quod hereditario 
iure sucessit B. Virgini regnum totius 
mundi, Quod nulla gratia ad mos des- 
cendit nisi per manus Virginis dispen- 
setur. Sin aludir a las bellas páginas 
que tiene sobre la gloria de María. 


Para terminar : una obra de grandes 
alientos, verdadero timbre de gloria 
de la Orden Franciscana, fundamento 
posible para elevar un día al Doctora- 
do de la Iglesia al insigne Predicador 
del s. XV (como ya alguien ha pen- 
sado) y, aun en nuestros días, arsenal 
de materias predicables algo más sóli- 
das y duraderas que las de libros re- 
cientes que aparecen y alucinan, sin 
que puedan estar de moda más de diez 
afios. 


Que no*tarden los siguientes volú- 
menes, para gloria del Santo y de los 
estudios franciscanos. 


N. García Garcés, C. M. F. 


ACTES DU CONGRÈS DE DIJON: Saint Bernard Théologien; 334 pp., 
18,5 x 27. Apud Curiam Generalem S. O. Cist. (Piazza del Tempio 


di Diana, 14, Roma), 1955. 


Entre los monumentos erigidos al 
Doctor Melifluo durante el octavo cen- 
tenario de su muerte, pocos podrán 
igualarse con el presente volumen. Re- 
cógense en él las memorias presenta- 
das al congreso celebrado en Dijén, 
del 15 al 19 de septiembre de 1953. 

Otros volúmenes, publicados dentro y 
fuera de Francia, presentaron a San 
Bernardo como político, como reforma- 
dor, como mariélogo ; en éste se estu- 
dia al Santo como teólogo, en general, 
y los ponentes desechan el tono pane- 
gírico y de apología, para perseguir la 
objetividad absoluta (si es que el es- 
critor puede prescindir en absoluto de 
sus ideas y gustos), porque «l'abbé de 
Clairvaux n'a pas à étre defendu, mais 
à étre étudié». 

Libro interesante, libro valioso, pe- 
ro cuya recensión resulta punto menos 
que imposible. Divídese en cuatro par- 
tes, y en diecisiete monografías estü- 
dianse : algunas fuentes de la doctrina 
bernardiana ; la enseñanza del santo 
sobre algunos misterios del cristianis- 
mo (cristología, mariología, angelolo- 


gía, eclesiología, etc.) ; su doctrina es- 
piritual o de la unión con Dios; la in- 
fluencia que ejerció en el pensamiento 
escolástico de los siglos XII y XIII 
y la que sigue ejerciendo aún en nues- 
tros días. 

Trabajos recios, elaborados por espe- 
cialistas, no nos detendríamos sobre 
ninguno en particular, para no ser in- 
justos con nadie; pero la índole de 
nuestra revista y el deber de orientar 
a los lectores nos fuerzan a parar la 
atención en el del P. Barré, indiscuti- 
ble autoridad para hablarnos de la ma- 
riología del Santo. Son 22 páginas den- 
sas que a los devotos y entusiastas de 
San Bernardo como Doctor Mariano y 
cantor de la Virgen imponen mesura 
y discreción, 

Desde luego, «comparativement à 
l’ensemble d'une production littéraire 
qui fut considérable, il est vrai de dire 
que les écrits proprement marials n'en 
représentent qu'une faible partie» (pá- 
gina 96). Por la frecuencia en hablar 
de María, no puede compararse de nin- 
guna manera con Pascasio Radberto, 


San Pedro Damiano y Ruperto de Deutz 
(p. 96). En el mismo comentario al 
Cantar, «il est tout à fait remarquable 
que la Vierge Mère y soit très rare- 
ment mentionnée et simplement en 
passant» (p. 97), y en él hallamos sélo 
un texto notable. Mejor, pues, que Doc- 
tor Marialis podría ser llamado Doctor 
Caritatis (p. 98), aunque en su doc- 
trina sobre la Virgen resalte un equi- 
librio que tal vez no siempre se guar- 
da, y guiado del cual San Bernardo 
nunca hubiera escrito el «de Maria 
numquam satis» que se le atribuye 
(p. 100). 

En cuanto a la doctrina del Santo 
sobre la Inmaculada, a pesar de los 
conocidos esfuerzos para vindicar a San 
Bernardo, Barré sostiene que fué evi- 
dentemente contraria al privilegio de 
María. ¿Y sobre la Asunción ? «S. Ber- 
nard ne l’a point niée, comme l’Im- 
maculée Conception, et peut-être incli- 
nait-il à l'admettre ; il ne l'a pas en- 
seignée non plus... Nous ne savons rien 
de ses convictions personnelles à ce 
sujet» (pp. 105-106). Como tampoco en- 
señó la maternidad espiritual de Ma- 
ría: «Immaculée Conception, Assomp- 
tion corporelle, Maternité spirituelle, 
voilà donc trois points de docrine ma- 
riale que S. Bernard n'a pas professés, 
alors que son époque y prétait grande 
attention... A d'autres que lui, à Ead- 
mer, au Pseudo-Agustin, et à S. An- 
selme, reviennent ici les grandes ini- 
ciatives» (p. 107). 
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Sobre el mérito de la originalidad del 
Santo en su doctrina mariana se había 
hecho menos hincapié, porque San Ber- 
nardo mismo, en cien lugares, se pre- 
senta como acérrimo seguidor de la 
Tradición ; pero Barré la destruye casi 
por completo. Si uno siguiera la apa- 
rición y desarrollo de los grandes te- 
mas mariológicos, «bien rarement il 
aurait à établir une fiche nouvelle, lors- 
qu'il en viendrait à l'examen des écrits 
marials de S. Bernard» (p. 109). «En 
mariologie, il n'a pas créé de thémes 
nouveaux, sauf celui de l'aqueduc, qui, 
à tout prendre, n'est pas tellement heu- 
reux» (p. 112). Será, pues, un grande 
doctor mariano porque ha escrito mu- 
cho y muy bien de la Virgen; pero 
si ese título hubiera de otorgarse a los 
que han hecho adelantar la mariolo- 
gía y han orientado los espíritus hacia 
nuevas adquisiciones, antes que a San 
Bernardo convendría a otros escritores 
medievales, Quien haya manejado los 
escritos de un Ildefonso de Toledo, 
Ambrosio Autperto, Pascasio Radberto, 
Fulberto de Chartres, Odilón de Clu- 
ny... «y a trouvé trop de charme pour 
se croire obligé de leur préférer S. 
Bernard de Clairvaux (113). 

Otras notas mariológicas hemos sor- 
prendido en Congar (cuya orientación 
no nos convence) y en Danielou ; pero 
a nuestra revista interesaba, sobre to- 
do, el estudio de Barré, que queda re- 
sumido en sus líneas generales. 


N. Garcia GARCÉS, C. M. F. 


RoscHINI, G. M., O. S. M.: Duns Scoto e l'Immacolata; 75 pp., 
16,5 x 24. Ediz. Marianum, Roma, 1955. 


Este opüsculo del ilustre mariólogo 
italiano tiene todavía verdadera actua- 
lidad : no se ha dicho aûn todo lo ne- 
cesario para esclarecer definitivamente 
la verdadera contribución de Escoto al 
dogma de la Inmaculada. Y, aunque 
sea verdad que esta obrita no nos apor- 
ta nada nuevo esencialmente, pero 
cumple muy bien su finalidad critica, 
aunque algunas veces la polémica se 
lleve a punta de lanza. 

Las conclusiones —decimos— eran ya 
conocidas : Escoto, en el Opus Oxon., 
no llega en la prueba más que a una 
probabilidad (p. 10); hay un texto ais- 
lado (L. 3, D. 18) en que se llega a la 
certeza (p. 12). En la Reportatio hay 


suspensión de juicio : «nihil assero» ; y 
en los «theoremata» (autenticidad du- 
dosa) también se duda. Las conclusio- 
nés generales del autor son : 1) Escoto 
no ha demostrado más que la probabili- 
dad; 2) no la conveniencia, al menos 
de un modo explícito; 3) ha llegado, 
sí, a una probabilidad condicionada, 
sin excluir la sentencia contraria; 4) 
desde luego, no puede contarse entre 
los defensores de la Inmaculada, 

¿De dónde, pues, viene a Escoto la 
aureola de «doctor de la Inmaculada» ? 
¿Acaso de la célebre disputa de París ? 
«Tampoco—prosigue Roschini—, ya que 
el primero en proponer la cuestión 
en disputa quodlibetal es Gante» 
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(Quodl., XV, hacia 1291). Roschini 
supone, además, que la tal célebre 
disputa es una simple trasposición de 
la que tuvo—ya después de la muerte 
de Escoto—Rodolfo de Hotot, y que 
mucho más tarde habría de adornar 
con festones legendarios el célebre 
anónimo Necdum hacia 1430. Es este 
anónimo quien indudablemente lograría 
definitivamente exaltar la figura de Es- 
coto de un modo indebido. De hecho, 
los autores anteriores al Necdum o no 
lo citan o lo hacen sin especial relieve. 

Este opúsculo vuelve a exigir más 
luz en la valoración de la figura his- 
tórica de Escoto. Si, por ahora, pode- 
mos declarar nuestra concordancia con 


casi la totalidad de las conclusiones del 
autor, con todo queremos llamar la 
atención sobre tres puntos: a) nos- 
otros colocaríamos la originalidad del 
pensamiento de Escoto en la idea de 
preservación a la que él da carta de 
naturaleza en teologia; b) el P. Ros- 
chini hubiera ganado más en sus prue- 
bas si, en lugar de atenerse en puntos 
importantes a estudios realizados, hu- 
biera acudido a las mismas fuentes; 
C) es necesario que en estas contro- 
versias puramente históricas la discu- 
sión se dirija escuetamente al tema. 


TAM UA: CM; E, 


MarioroGy. Vol. I. Edited by J. B. Carol, O. F. M.; XVI-434 pp. 
15 x 22. The Bruce Publishing Co., Milwaukee, 1955. 


Con verdadero placer damos cuenta 
a nuestros lectores de la aparición del 
primer volumen de esta nueva Mario- 
logía, elaborada por los miembros de 
la estimada Sociedad Mariológica Nor- 
teamericana. Como primicias y prepa- 
ración de aquélla, en cierto modo, han 
sido los varios volümenes que encie- 
rran el fruto de las reuniones anuales 
de sus mariólogos, cuyas recensiones 
han ido apareciendo en estas páginas. 
El «editor» o director de esta obra, ya 
bien conocido P. Carol, nos dice en el 
prefacio cuál es la intención y las ca- 
racterísticas de la misma, Ante todo, 
suministrar a los lectores de lengua in- 
glesa una Mariología o tratado teológi- 
co completo sobre la Virgen. Va diri- 
gida a un círculo algo amplio de lec- 
tores, a semejanza de otras colecciones 
similares ; por lo mismo, aunque de 
carácter más o menos científico, cons- 
tituye su conjunto un tipo de elevada 
vulgarización, sin que falte la investi- 
gación propia con frecuencia. Este pri- 
mer volumen contienen los estudios so- 
bre «Fuentes». Primero, en el Magiste- 
rio eclesiástico, documentos pontificios 
y definiciones conciliares tocante a la 
doctrina mariana (E. R. Carroll, O. C.). 
A continuación, el P. May, O. F. M. C., 
estudia a María en el Antiguo Testa- 
mento, previa una introducción conci- 
sa y clara sobre el método exegético 
que debe seguirse; sus conclusiones 
nos parecen justas y bien fundadas, 
aun en casos en que no existe actual- 
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mente unanimidad entre los exégetas. 
Algunos le llamarán «maximista». Nos- 
otros insistimos en la necesidad de va- 
lorar la «tradición exegética», cuando 
existe. El P. M. J. Gruenthaner, S. L, 
nos presenta la vida de María y sus 
misterios, basados en una sobria exé- 
gesis del Nuevo Testamento, tocando 
casi todos los problemas que aquélla 
ofrece. El P. W. J. Burghardt, S. I. 
estudia a la Virgen en la Tradición oc- 
cidental cristiana, Realiza un trabajo 
muy apreciable de índole teológico-crí- 
tica, conforme a un método sano, ba- 
sado en el análisis filológico e históri- 
co, aprovechando los más recientes es- 
tudios sobre la materia. Tal vez, a nues- 
tro juicio al menos, se extreme un poco 
la crítica en algün caso, como en su 
conclusión sobre la santidad de María. 
«María en los Apócrifos del N. T.» es 
el tema, no poco interesante dentro de 
la Tradición cristiana mariana, que des- 
arrola el P, A, C. Rush, C. SS. R; 
Constituye un rico y precioso estudio 
positivo el trabajo del P. C. Gumbin- 
ger, O. F. M. C., sobre los elementos 
marianos de las diversas liturgias 
orientales, tan abundosas y significati- 
vas cuando de la Virgen se trata ; juz- 
gamos que ha de ser objeto de consul- 
ta este resumen, que recoge y tiene en 
cuenta los numerosos estudios hasta 
ahora aparecidos. Por su parte, el Pa- 
dre S. Daly, O. S. B., estudia la doc- 
trina mariana contenida en la liturgia 
occidental, especialmente en la roma- 
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na. El Rdo. G. W. Shea nos brinda un 
bosquejo de historia de la Mariología 
a través de las edades medieval, mo- 
derna y contemporánea, Dentro de la 
amplitud dificultad evidente de la 
tarea, ha logrado un buen resumen 
doctrinal, valiéndose, naturalmente, de 
las numerosas monografías publicadas. 
Un estudio de conjunto sobre los pun- 
tos doctrinales fijos y los problemas re- 
ferentes a la Inmaculada Concepción 
nos ofrecen los PP. A. Carr y G. Wil- 
limas, O. F. M. Conv., que, si no apor- 
ta novedad, sí resulta una exposición 
clara de aquéllos. El P. $S. Bona- 
no, C. M. F., nos da un breve y sólido 
estudio acerca de la inmunidad del pe- 
cado actual en la Virgen. Finalmente, 
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el P, R. Kugelman, C. P., cierra este 
volumen con un trabajo sobre la eti- 
mología y significado del nombre de 
María, Podemos afirmar que el conjun- 
to de estos estudios constituye un es- 
fuerzo apreciable de los mariólogos 
norteamericanos dentro del movido 
campo de la Mariología. Equilibrio y 
mesura, información abundante y pues- 
ta al día son algunas de las dotes de 
este primer volumen de Mariológy. La 
presentación es sobria y nítida. Por 
todo ello felicitamos a la Sociedad Ma- 
riológica estadounidense,  augurando 
que los otros dos volúmenes prometi- 
dos correspondan al de las «Fuentes». 


A. RIVERA, C. M. F. 


L'Immaculée Conception. Compte-rendu in extenso des travaux du 
VIIéme Congrès Marial National. Lyon, 29 juin-4 juillet 1954; 
445 pp., 13'5 x 21. Secrétariat, 5 rue Mulet, Lyon, 1954. 


Contiene este volumen las actas com- 
pletas del Congreso Mariano Nacional 
francés celebrado con ocasión del Año 
Mariano Inmaculista : descripción de 
los festejos y actos piadosos, documen- 
tos oficiales, discursos alocuciones, 
ponencias doctrinales, conferencias es- 
pecializadas, etc. Unicamente nos refe- 
riremos a los estudios o trabajos de 
carácter doctrinal. Casi todos, como es 
natural, versan alrededor de la Inmacu- 
lada Concepción. El P. Barré nos ofre- 
ce un breve análisis de los documentos 
pontificios desde Pío IX a Pío XII. El 
P. Braun trata del «progreso de la prue- 
ba escriturística de la I. C. a partir de 
la bula Ineffabilis» ; los textos princi- 
pales (Protoevang. y Salutación angé- 
lica), vistos «en su profundidad», nos 
llevan a la verdad de la I. C. Según 
él, la Fulgens corona presenta el argu- 
mento de Escritura en sí mismo y no 
sólo en función del de Tradición. El 
P. M. J. Nicolas nos da una síntesis 
densa de la «Tradición viva» acerca de 
la I. C. Dom Capelle, con su compe- 
tencia reconocida, teje la historia de 
la fiesta de la I. C. en Occidente, en 
tanto que el P. Wenger trata de este 
dogma en la Tradición oriental. Nos 
parece extraño que se desentienda sin 
más de los siete primeros siglos, afir- 


mando que «la prise de conscience pro- 
gressive de la vérité» (de la I. C.) co- 
mienza en el siglo vir (p. 163). El 
P. Bonnefoy expone extensamente el 
contenido del dogma inmaculista en 
las controversias teológicas y en la de- 
finición en sí misma. Es conocida su 
posición por los trabajos publicados en 
varias revistas, entre ellas en EPHEME- 
RIDES, 1954, 269 ss. Dom Frenaud nos 
habla de la gracia de la Inmaculada. 
Trata de seguir, a través de las diver- 
sas opiniones, la verdadera línea doc- 
trinal, atendiendo justamente más al 
aspecto cualitativo que al «cuantitati- 
vo», tan superficial; pero se queda a 
medio camino al no ahondar en la raíz 
de su diferenciación y singularidad 
trascendente : la Maternidad divina. 
Por su parte, el P. Baciocchi presenta 
la I. C. como una exigencia de la Mi- 
sión de María y de su gracia maternal 
o ser sobrenatural. Finalmente, Mons. 
Jouassard, gran conocedor de San Ire- 
neo, nos ofrece un precioso resumen; 
sobrio y sólido como todo lo suyo, 
de la Mariologia del gran Doctor 
de la iglesia lugdunense. Entre las 
conferencias especializadas hay que des- 
tacar la de Mons. Ancel sobre el mis- 
terio de la castidad perfecta. 


A. RIVERA, C. M. F. 
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Joser Srorck, M. S. C.: Unsere Liebe Frau vom Heiligsten Herzen 


Jesu. 


Geschichtliche und dogmatische 


Untersuchung ihrer Ve- 


rehrung; 191 pp., 21 x 14. Pr.: 9,60 DM. Verlag der Hiltruper 


Missionare. Münster, 1954. 


Se trata de una tesis doctoral sobre 
el título de Nuestra Señora del Sagra- 
do Corazón de Jesús. El libro está di- 
vidido en dos partes: en la primera 
se da una visión rápida de la historia 
de la devoción a Nuestra Señora del 
Sagrado Corazón de Jesús, íntimamen- 
te ligada al P. Chevalier, fundador de 
la Congregación de Misioneros del Sa- 
cratísimo Corazón, y se determinan su 
objeto y fines. En la segunda parte se 
exponen más ampliamente los funda- 
mentos teológicos de la mencionada 
devoción, seguida de dos apéndices, de- 
dicado el primero a la expansión y des- 
arrollo de dicha devoción, y el segun- 
do, a los documentos eclesiásticos so- 
bre la misma. Finalmente se cierra el 
libro con las notas y citas, juntamente 
con la bibliografía de fuentes y litera- 


tura, Es particularmente interesante 
ver cómo ha intervenido la Santa Sede 
en la evolución de esta devoción, ha- 
ciendo desviar la atención sobre un su- 
puesto poder omnimodo de María so- 
bre Jesús, característico de los prime- 
ros devotos de Nuestra Señora del Sa- 
grado Corazón de Jesús, para cargar 
más el acento en las relaciones mater- 
nales de la Virgen para con su divino 
Hijo. Para determinar el objeto de la 
devoción a Nuestra Señora del Sagra- 
do Corazón de Jesús, se ha valido de 
la doctrina común de los teólogos so- 
bre el objeto de la devoción al Corazón 
de Jesús, y aunque Storck no sea com- 
pleto (porque no debía serlo), sin em- 
bargo se muestra enterado de las nue- 
vas orientaciones. 


J. M. F., OM. F: 


ZEITLER, E., S. V. D.: Die Herz-Mariá-W eltweihe. Dogmatisch-zeit- 


geschichtliche Schau; 187 pp., 


kirchen, 1954. 


Hermosa síntesis, muy superior a 
las monografías que conocíamos sobre 
el tema. La consagración implica el 
reconocimiento de una superioridad y 
trascendencia. La Realeza de María se 
fundamenta en la Maternidad divina, 
y su poder y acción — maternalizados 
como todo lo que María participa de 
Cristo — se concretarán en los oficios 
de Medianera y Dispensadora univer- 
sal de las gracias. Este es el aspecto 
dinámico de la Realeza, porque María 
es ya Reina por la mera Maternidad 
divina. Además, la acción regia de Ma- 
ría es inmanente en la Iglesia de la 
cual es Madre y Formadora la Virgen : 
el reconocimiento de esa acción y de 
nuestra dependencia funda nuestra res- 
ponsabilidad y posibilita nuestra entre- 
ga. Y precisamente a su Corazón. ¿Por 
qué? Para resporder a esta pregunta, 
estudia lo que se entiende por Corazón 
de María, sin aportar novedad alguna, 


16 x 23. Steyler Verlag, Kalden- 


y señala cómo la consagración al Co- 
razón Inmaculado es la misma consa- 
gración a la persona de María, con- 
templada con peculiares notas, en 
cuanto la plenitud y el desbordamien- 
to del amor son el medio providencial 
para vencer el mysterium iniquitatis, 
el odio satánico de la humanidad de 
hoy día. El libro es valioso y sugeri- 
dor, aunque habría ganado si a la par- 
te dogmática hubiera precedido un es- 
tudio histórico, y si para elaborar el 
concepto de Realeza hubiera podido 
recoger las ensefianzas de la Ad caeli 
Reginam. Aplaudimos el esfuerzo para 
unificar el objeto de la devoción al Co- 
razón de María, pero no sabemos si 
consigue su propósito con la idea que 
de objeto formal propone Zeitler. Tie- 
ne, pues, logros y aciertos, que nos com- 
placemos en subrayar; pero creemos 
que todavía puede avanzarse en el ca- 
mino. 
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REGINA IMMACULATA: Studia a sodalibus capuccinis scripta occasione 
primi centenarii a proclamatione dogmatica Immaculatae Concep- 
tionis B. M. V. collecta et edita a P. Melchiore a Pobladura, O. F. M. 
Cap. Bibliotheca Seraphico-Capuccina, sect. historica, XV ; 595 pp. 
(20 láminas), 25,5 x 18. Ed. Institutum historicum Ord. Fr. Min. 


Cap., Romae, 1955. 


Este volumen de la Biblioteca Será- 
fico-Capuchina quiere ser un memorial 
de la celebración del Año Mariano por 
fà Orden de Hermanos Menores Capu- 
chinos. Pero no es exhaustivo ; única- 
mente se publican en él unos cuantos 
trabajos que puedan representar las 
diversas dimensiones por las que se ha 
extendido la celebración del Año Ju- 
bilar Mariano en la Orden Capuchina. 

La primera parte, predominantemen- 
te doctrinal, recoge varios artículos so- 
bre la doctrina franciscana acerca del 
misterio de la Inmaculada Concepción 
de María. 


El P. Octavio de Rieden, O. F. M. 
Cap., inicia la serie con su trabajo De 
Seraphici Patris Francisci habitudine 
erga Beatissimam Virginem Mariam, en 
el que expone la doctrina mariana con- 
tenida en los escritos de S. Francisco 
y las ideas de ascética y espirituali- 
dad marianas enseñadas y practicadas 
por él. 


EI P. CARMELO DE ITURGOYEN : Un 
diptico teológico franciscano: el prima- 
do universal y absoluto de Jesucristo 
y el primado universal y relativo de 
María. 


Se propone el A. demostrar su tesis 
partiendo de la preexistencia que to- 
dos los seres tienen en la mente divi- 
na, jerarquizados y ordenados según su 
propio grado de perfección. Sus con- 
clusiones, sumamente moderadas, son : 
1.2 Jesucristo es el summum Dei opus 
y la razón suprema, la causa merito- 
ria, ejemplar y final de todo cuanto 
existe creado ; 2.2 María Santísima ocu- 
pa el segundo lugar en la jerarquía de 
los seres, de tal manera que, al mis- 
mo tiempo que es un medio para su 
Hijo, es fin para todos los demás seres 
creados (82). 

Como se ve, estas conclusiones no 
son, ni por su naturaleza ni por su 
historia, exclusivamente franciscanas. 


El P. FIRMIN OF CATHARINE : Mary's 
universal queenship in franciscan theo- 
logians. 

Comienza el A. dando unas breves 
ideas sobre la realeza de María, y a 
continuación expone unas rápidas no- 
ticias sobre la doctrina de la realeza 
de María contenida en las obras de 
S. Antonio de Padua, S. Buenaventura, 
Conrado de Saxonia, Duns Escoto, San 
Bernardino de Sena y S. Lorenzo de 
Brindis. 


El P. ARCANGELO DA Roc: 11 Dottore 
dell’ Immacolata. 


Un largo y valioso trabajo sobre la 
actuación y el mérito de Escoto en el 
progreso del movimiento asuncionista. 
El fin del A. es vindicar para Escoto 
el titulo de Doctor de la Inmaculada. 

Después de haber recogido una lar- 
ga serie de opiniones en pro y en con- 
tra, dedica una gran parte del trabaje 
a recoger y refutar una por una todas 
las razones que se han dado para de- 
mostrar lo injustificado que es ese ti- 
tulo aplicado a Escoto. Veinte son las 
objeciones a las que el A. contesta 
objetiva y fundadamente. 


El P. ALEJANDRO DE VILLALMONTE : 
Maria Inmaculada, exenta del débito 
del pecado original. 


Un buen trabajo, en el que el proble- 


ma del débito se resuelve desde el pun- 


to de vista de la trascendencia sobre- 
natural de María. La mente del A. que- 
da patente en el enunciado del apar- 
tado III: «Un ser de la categoría 
sobrenatural trascendente de María 
repugna que contraiga el débito del 
pecado original, que es propio y ex- 
clusivo de los hijos de Adán» (232); 
porque el débito del pecado original, 
como el pecado mismo, supone ser hijo 
de Adán no sólo en el orden natural, 
sino también en el sobrenatural. Para 
armonizar su doctrina con la de la uni- 
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versalidad de la Redención, el A. re- 
curre a una redención de María aná- 
loga a la nuestra (243), consistente en 
la liberación del «posible» pecado ori- 
ginal (267). 


El P. VALENTINUS A WESTENDE : De 
relationibus inter Immaculatam B. M. 
V. Conceptionem et dona iustitiae ori- 
ginalis. 

El estudio está hecho tomando como 
base la doctrina que defiende la dis- 
tinción adecuada entre justicia original 
y gracia santificante, Su conclusión es 
que a la Sma. Virgen no le fué resti- 
tuída la justicia original. La verdad es 
que, supuesto el punto de partida del 
A., la cuestión pierde gran parte de su 
importancia. 


Con un breve trabajo del P. Frede- 
gando de Anversa, O. F. M. Cap., so- 
bre la predicación mariana de S. Ber- 
nardino de Sena y otro del P. Gunther 
de Horw, O. F. M. Cap.: Mariologia 
lutherana relate ad scholam francisca- 
nam in his quae spectant privilegium 
Immaculatae Conceptionis, concluye es- 
ta primera parte. 

En la segunda se editan seis estudios 
sobre la contribución histórica de los 
Menores Capuchinos al desarrollo del 
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dogma de la Inmaculada Concepción. 
Unicamente creemos conveniente pre- 
sentar el siguiente trabajo: 


P. MELCHIOR DE POBLADURA : Apolo- 
gia pro Immac. Conceptione a Bernar- 
dino Nucerino anno 1619 scripta (Tex- 
tus ineditus). 

Después de una completa introduc- 
ción histórico-crítica, ha sido publicado 
el texto de la Apología que ocupa las 
pp. 428-473. A continuación, en un 
apéndice, se ha añadido la respuesta 
de Juan Roa Dávila, a quien fué diri- 
gida la Apología por su autor. 

El texto ha sido profusa y cuidado- 
samente anotado. Digna de notarse es 
la explicitud con la que el autor aduce 
en favor del dogma de la Inmaculada 
el argumento del «sensus fidei». 

En una tercera y última parte han 
sido recogidos los documentos y datos 
referentes a la celebración del Año Ma- 
riano por la Orden Capuchina. 

El P. Melchor de Pobladura, final- 
mente, ha enriquecido este memorial 
con un elenco de la bibliografía capu- 
china publicada durante el Año Maria- 
no en torno al misterio de al Inmacu- 
lada Concepción de nuestra Señora. 


FERNANDO SEBASTIÁN, C. M. F. 


Echi e commenti della proclamazione del domma dell’ Assunzione; 
387 pp., 25 x 18. Academia Mariana Internationalis, Romae, 1954. 


Los 12 volúmenes de «Alma Socia 
Christi» que recogieron las Memorias, 
Ponencias, trabajos e intervenciones de 
las diversas Secciones del Congreso 
Mariolégico de octubre 1950, se com- 
pletan con este otro, el cual, como reza 
su titulo, pretende recoger los ecos y 
comentarios de aquel magno aconteci- 
miento que fué la solemne proclama- 
ción del dogma de la Asunción. 


Estos ecos y comentarios son: a) 
Las conferencias tenidas en el 'Aula 
Magna del Ateneo Antoniano del 28 
al 31 de octubre de 1951, conmemoran- 
do el primer aniversario, y las del año 
siguiente en la misma fecha con oca- 
sión del décimo aniversario de la con- 
sagración del mundo al Inmaculado Co- 


razón de María y de la Carta apostó- 
lica «Sacro vergente anno» dirigida al 
pueblo de Rusia. b) Una amplísima bi- 
bliografía por orden sistemático y al- 
fabético de los documentos pontificios 
y pastorales, libros y artículos, congre- 
sos, conmemoraciones y fiestas celebra- 
das con ocasión de la proclamación del 
dogma. A la vista de unos y otros se 
ve en seguida la enorme y nunca co- 
nocida influencia que tuvo para la Ma- 
riología y para toda la vida de la Igle- 
sia católica aquel solemne acto. Mil 
plácemes merece la Academia Mariana 
Internacional y su dignísimo Director, 
P. Balic. 


M. PEINADOR, C. M. F. 
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Semana teológica mariana celebrada en el Seminario Mayor de Gua- 
dalajara (México) del 5 al 9 de julio de 1954; 147 pp., 16 x 22, 
Edit. Seminario, Guadalajara, 1954. 


Contiene este librito las conferencias 
o estudios dedicados todos a la Mater- 
nidad espiritual de María, con ocasión 
del Año Mariano. Los ponentes han 
querido estudiar los diversos aspectos 
de esa verdad, los fundamentos y na- 
turaleza de la Maternidad espiritual : 
Magisterio eclesiástico, S. Escritura, 
Tradición, Maternidad espiritual y 
Cuerpo Místico, Corredención, etc., pa- 
ra terminar exponiendo la definibili- 
dad de la misma Maternidad. Nadie po- 
drá negar la oportunidad del tema, 
como en general de la iniciativa de 
centrar en el mismo todas las celebra- 
ciones del centenario inmaculista en 
México, hasta culminar en la petición 
colectiva del Episcopado a la Santa Se- 
de en favor de la definición de la Ma- 
ternidad espiritual. No podemos entrar 
aquí a analizar los diversos trabajos, 
con las variadas cuestiones que tocan. 
El valor de los mismos es algo des- 
igual. Las conclusiones son en buena 
parte coincidentes : el estudio de las 
fuentes y de la teología nos lleva a una 
Maternidad espiritual verdadera y pro- 
pia, cuyo fundamento ultimo estriba en 
la cooperación de María a la Encarna- 
ción por su divina Maternidad, por 
nuestra incorporación a Cristo Cabeza. 
El otro título de Maternidad por la 
cooperación de María al sacrificio del 
Calvario queda condicionado a la cues- 
tión de si esa cooperación a la Reden- 
ción in actu primo (Redención objeti- 


va) es próxima o sólo remota. Fuera de 
estas afirmaciones nos encontramos 
con una multitud de cuestiones suma- 
mente interesantes para la Mariología. 
Varias de ellas son aquí tocadas más 
o menos detenidamente, pero echamos 
de menos algunas que parece se dan 
como resueltas, como la proridad lógi- 
ca (a muestro modo de entender, las 
realidades reveladas) entre Maternidad 
y Corredención, Dispensación de las 
gracias, etc. Otra cosa que podría ad- 
vertirse es que mo puede dudarse de 
que la causalidad o influjo de María 
a la Encarnación reviste, al menos en 
cierto modo (como la misma Encarna- 
ción), un carácter o matiz redentor. No 
puede darse un tajo neto entre Encar- 
nación y Redención, entre cooperación 
a la una y a la otra, aunque luego haya 
de determinarse bien el alcance de am- 
bas. Por lo demás, se nota empeño 
(muy explicable teniendo en cuenta el 
fin algo práctico de estos estudios) en 
dejar bien claro y separar lo cierto de 
lo discutible. En fin de cuentas, y de- 
jando a un lado ciertas deficiencias que 
en parte dependen de no haber podido 
disponer de una bibliografía más am- 
plia, así como la impresión tipográfi- 
ca, algo descuidada, resulta un conjun- 
to bastante apreciable de trabajos, por 
los que felicitamos a sus autores. 


AT RIVERA, CUMAE 


SEBASTIAN, Wenceslaus, O. F. M.: De B. Virgine Maria universali gra- 
tiarum Mediatrice. Doctrina franciscanorum ab an. 1600 ad an. 1730. 
Bibliotheca Mediationis B. V. Mariae, I; 222 pp., 25,5 x 17,5. 
Ac. Mariana. Off. Libri Catholici, Romae, 1952. 


El infatigable celo mariano del P. Ba- 
lic ha promovido la formación de esta 
nueva Bibliotheca Madiationis Mariae, 
en la cual se irán publicando una serie 
de textos y estudios en torno al tema 
de la Mediación de Nuestra Sefiora. 

La obra del P. Sebastián, volumen I 
de la colección, estudia el tema en los 
autores franciscanos que  escribieron 
entre 1600 y 1730, cuyas doctrinas y 
sentencias expone bajo un esquema cla- 


ro y sencilo, excesivamente simplifi- 
cado, quizá. 

Después de una larga introducción 
divide su obra en tres partes funda- 
mentales : I La mediación de María en 
el orden de la predestinación divina ; 
II La mediación iniciada en la tierra ; 
III La mediación continuada en el cie- 
lo. Cada una de las partes viene divi- 
dida en dos capítulos, en los que el 
autor recoge ordenamente las senten- 
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cias de los autores estudiados respecto 
de la predestinación de María unida a 
Cristo, de la cooperación de María a 
la redención objetiva—tanto próxima 
como remotamente—, de la naturaleza 
de los méritos y de la satisfacción co- 
rredentiva de María, de la existencia, 
fundamento y universalidad de la co- 
operación de María a la redención sub- 
jetiva. De una manera especial nos ha 
complacido el ver larga y cuidadosa- 
mente estudiada la doctrina de Carlos 
del Moral sobre el fundamento y la 
naturaleza de los méritos corredenti- 
vos de María. 

La exposición es clara y exacta. Sin 
embargo nos parece que el autor se ha 
ceñido demasiado exclusivamente a re- 
ferir sentencias sin preocuparse lo su- 
ficiente de valorarlas desde sus funda- 
mentos. Por ejemplo, hubiera sido in- 
teresante saber cómo opinan los auto- 
res estudiados acerca del influjo de la 
divina maternidad sobre la existencia 
y la naturaleza de la mediación de Ma- 
ría. Cómo, en ellos mismos, la acep- 
tación o la negación de la cooperación 
de María a la redención objetiva y el 
modo de explicarla dependen del modo 
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de explicar la teología de la materni- 
dad divina. Porque no basta el simple 
saber qué opina un autor; para apre- 
ciar el sentido y el valor de su opinión 
es preciso conocer el contexto ideoló- 
gico que le hace opinar así. Ciertamen- 
te esta manera de enfocar el trabajo 
hubiera impedido al autor abarcar un 
tan extenso e intenso período; pero 
el valor positivo de su obra creemos 
que habría ganado. Este examen ha 
sido hecho al exponer la sentencia de 
Del Moral sobre el mérito correden- 
tivo de condigno y la satisfacción co- 
rredentiva secundum quid (137-155). 
Las restantes opiniones sobre la media- 
ción han de tener también sus raíces 
en el modo de entender y de explicar 
la maternidad divina, la santidad de 
la Virgen, etc., y exponerlas hubiera 
sido muy interesante. 

Sin embargo, dentro de su ámbito, 
puede decirse que la obra es perfecta. 
Proporciona una inmensa suma de ma- 
teriales y de orientaciones históricas, 
con la ventaja de una laudable serie- 
dad en las citas y referencias. 


FERNANDO SEBASTIÁN, C. M. F. 


Il. - Bibliographia diversa 


PrEMM, Mathias: Katholische Glaubenskunde.. Bd. III-1: Allgemeine 
Sakramentenlehre. Taufe, Firmung, Eucharistie (1954); XIII-376 pp. 


Bd. III-2: Busse, 


Krankenólung, 


Priesterweihe, Ehe (1955); 


XV-415 pp. Bd. IV: Gnade, Tugenden, Vollendung (1953); 
XVI-704 pp., 15 x 23 cm. Verlag. Herder, Wien. 


Sumariamente indicamos ya en esta 
misma revista el contenido y las carac- 
terísticas de los dos primeros volúme- 
nes de esta obra. Hoy ofrecemos al 
público los tres volúmenes siguientes, 
ya que el tomo III se divide en dos. 
Los méritos relevantes de esta obra 
han hecho que, ya antes de terminarse 
su impresión, haya sido adoptada como 
texto en numerosos Colegios y Semi- 
narios de Austria y de Alemania. No 
es poco elogio este solo dato en un 
país donde abundan las Dogmáticas en 
idioma alemás para todos los gustos y 
necesidades, tales como Diekamp, con 


11 edic. ; Pohle-Gierens, 10 edic. ; Bart- 
mann, 10 edic. ; Schmaus, 6 edic., en 
pocos años. Sin quitar mérito a las 
obras precedentes, la de Premm reüne 
ciertas cualidades que la hacen muy 
apta para texto escolar : 1) En primer 
lugar, la sobriedad. No va recargada 
de excesiva bibliografía, ni de cuestio- 
nes, ni de exposiciones demasiado am- 
plias de los errores, parte en que es 
fácil resbalar. El autor ha escrito un 
libro para los que aprenden teología 
y no para los Profesores. Con esto la 
obra gana mucho en diafanidad. 

2) Es de alabar también el orden y 
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método seguidos. Más que dejarse lle- 
var de un método libre de exposición, 
se ciñe a un método escolar de nocio- 
nes, tesis, estado de la cuestión, prue- 
bas... Respecto al plan o sistematiza- 
ción de la obra, sigue, a grandes ras- 
gos, el de la Suma Teológica, con li- 
geras alteraciones, como el tratado de 
gracia y virtudes, que lo desarrolla des- 
pués del tratado de sacramentis. 

3) Resplandece en toda la obra la 
gran claridad, ayudada por la magnífi- 
ca impresión y distinción de tipos. Es 
una cualidad esencial en todo texto. 
El Profesor Premm se ha esforzado en 
conseguir una exposición calra y níti- 
da, en fijar bien los hechos y precisar 
los conceptos. No se le puede incluir, 
por tanto, entre los partidarios de una 
teología kerigmática, aunque no olvi- 
de las cuestiones de orden práctico. 

4) Por ültimo, ofrece también cierta 
novedad en las cuestiones que trata. 
Como tal podemos calificar los puntos 
que añade a muchas cuestiones con el 
sugestivo título de Lebenswert (valo- 
res vitales del dogma), en los que hace 
una exposición o aplicación práctica de 
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la doctrina a la piedad, a la predica- 
ción, etc. 

Son también dignos de mención los 
capítulos que dedica a exponer la doc- 
trina de la Iglesia Ortodoxa. 


Como todos los autores alemanes, da 
más importancia a los argumentos po- 
sitivos que a las razones especulativas, 
pero tampoco faltan exposiciones am- 
plias de las cuestiones principales, por 
ejemplo, sobre la causalidad de los sa- 
cramentos, sobre los sistemas de la gra- 
cía, etc. 

El autor muestra estar al tanto de 
las cuestiones más modernas, no sólo 
en la bibliografía, sino también en la 
exposición de las mismas. Así, por e1- 
tar un ejemplo, dadas las investigacio- 
nes recientes, no teme admitir el he- 
cho de que pueda uno ser consagrado 
Obispo sin preceder la ordenación 
sacerdotal. (Tom. III/2, pág. 209.) 


Recomendamos vivamente la obra y 
agradecemos al Dr. Premm este fruto 
de sus largos años de profesorado. 


D. FERNÁNDEZ, C. M. F. 


Brsgr-LEXICON. Herausg. von M. Haag. Siebente Lieferung, Peschitta 
zu Sichem; col. 1317-1508. Im Benziger Verlag, Einsideln-Zürich- 


Koln, 1955. 


Avanza este Lexicon hacia su termi- 
nación. Conserva, naturalmente, las ca- 
racterísticas ya conocidas de nuestros 
lectores. Tal vez sería de desear en al- 
gunos casos una fijación de posiciones 
en materias doctrinales discutidas, con- 
forme a los principios católicos, pero 
comprendemos la dificultad de conju- 
gar estas aspiraciones con la brevedad 
de un diccionario. Se da un desarroilo 
discreto y suficiente a palabras como : 
Profeta, profetismo, Reino de Dios, et- 
cétera, artículos firmados por Van Im- 
schoot. Sólo una brevísima observación 


acerca de la interpretación del «Proto- 
evangelio» tema tan manido. No encon- 
tramos razonado mni justificado recha- 
zar con unas cuantas líneas la inter- 
pretación individual mesiánica, equipa- 
rada con la interpretación mariológica- 
inmaculista ; no todos los que admiten 
la interpretación mariana (que son la 
inmensa mayoría de los intérpretes ca- 
tólicos, incluyendo al P. Ceuppens en 
la última edición de su Mariología Bí- 
blica) afirman que también se conten- 
ga formal implícitamente la I. C. 


A. RIVERA, C. M. F. 


LANDGRAF, A. M.:Dogmengeschichte der Frühscholastik. Bd. III-2: 
Die Lehre von den Sakramenten. Verl. Fried. Pustet, Regensburg, 


1955: VIII-331 pp., 17,5 x 24. 


Hoc sextum volumen operis cl. Land- 
graf quaestiones de sacramentis evol- 
vit. Re quidem vera multae quaestio- 
nes de re sacramentaria omnino prater- 
mittuntur. Sed auctor, qui studia iam 


aliunde vulgata in unum opus collegit, 
non omes, sed praecipuas et maioris 
momenti res pro historia dogmatum 
primaevae Scholasticae investigare in- 
tendit. 
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Ad praesens volumen quod attinet 
magna commendatur in rebus tractatis 
auctoris eruditio et copia. Pars praeci- 
pua versatur circa baptismi questiones : 
diversae baptismi definitiones, baptis- 
mi doctrina priorum Patrum O. P. et 
O. F. M., de formulis baptismi et de 
effectibus bapt. «ficti et contriti», etc. 
Imprimis praeplacet nobis dissertatio 
super formula «baptizo te». 

Pauca tantum circa Eucharistiam in- 
venies, quorum aliquia magis curiosa 
quam utilia censebis, ut quaestio «quid 
sumit mus», si sacramentales species 
edat. Optimas autem meretur laudes 
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elucubratio super «Necessitate Eucha- 
ristiae ad salutem», originem et evolu- 
tionem huius quaestionis accurate 
evolvens. Nec minoris putamus mo- 
menti caput «Bpiscopatui ut ordini» 
dicatum. 

Nonnulla minus placent ut ipse mo- 
dus citationis, ex. gr., SSL pro ML vel 
PL. Est etiam in votis ut auctores, ubi 
aliae supetunt editiones, non textum 
Migne, sed textum accuratiorem mo- 
dern. edit. afferant. 


D. FERNÁNDEZ, C. M. F. 


Rosin, J., F. M. I.: L'enseignement spirituel du Vén. Louis-Marie 
Baudouin d’après sa vie et ses écrits. La piété dans la vie spirituelle ; 
XXVIII-410 pp., 14 x-22. Lib. Phil. J. Vrin, Paris, 1948. 


El autor estudia en esta obra la figu- 
ra y la doctrina espiritual del Venera- 
ble P. Baudoin, figura notable de la 
espiritualidad francesa de los siglos 
XVIII-XIX. Formado en la escuela de 
M. Olier, y bajo la influencia también 
de otros autores espirituales, tuvo una 
amplia irradiación como formador de 
sacerdotes y como fundador de varios 
institutos religiosos, entre otros el de 
los Hijos de María Inmaculada. Su doc- 
trina espiritual es, como buen discípu- 


lo de Olier, 
trica. 


En ella tiene también lugar preferen- 
te la devoción a María, bien fundamen- 
tada en las verdades primordiales de 
la teología mariana, hasta culminar en 
un concepto y vida de consagración 
inspirado en parte en la doctrina mon- 
fortiana. El autor ha realizado una bue- 
na labor de sistematización espiritual. 


esencialmente cristocén- 


ASTRI 


SzaB6, T., O. F. M.: De SS. Trinitate in creaturis refulgente. Doctri- 
na S. Bonaventurae; 210 pp., 18 x 25. Orbis Catholicus-Herder, 


Romae, 1955. 


Opus, ea omnia sinthesi optima com- 
plectitur quae sparsim a pluribus auc- 
toribus tractantur de doctrina trinita- 
ria D. Bonaventurae in relatione ad 
creaturas. A., in priori parte, de gra- 
dibus analogiae disserit; de vestigio 
scilicet, de imagine atque similitudi- 
ne. Ea sunt maxime notanda que A. ex- 
ponit de distinctione atributorum et 
idearum divinarum sive apud D. Tho- 
mam sive apud Scotum et Bonaventu- 
ram; non enim omnes consentient in 
expositione sententiae D. Thomae. 

In altera parte analysis minutissima 
instituitur de ipsa analogia prouti in 


singulis creaturis elucet. Invenitur 
enim quaedam quasi «metaphysica tri- 
nitaria» apud S. Bonaventuram, quam 
ipse in omnibus creaturis sive sensibi- 
libus, sive spiritualibus legebat. P. Sza- 
bo ea omnia collegit atque in sinthesim 
redegit concinnam atque lucidam ordi- 
ne et materiae dispositione. Haec 
tandem analogica ratio applicatur prae- 
cipue ad ordinem supernaturalem in 
quo (diceat et hoc affirmare) non ita 
apud D. Bonaventuram elucet ordo rea- 
lis sicut in ordine mere naturali. 


J. M. A., C. M. F. 
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DELGADO VARELA, J. M. O. de M.: La Eucaristía, Misterio de Vida; 
218 pp., 11 x 17,50. Estudio teológico desde un nuevo sistema filo- 
sófico. Edic. Studium. Madrid-Buenos Aires, 1955. 


He aquí un libro difícil de criticar. 
Con un fuerte acento de afirmación va- 
liente de la fe, bien sentida a lo largo 
de sus páginas y bien expresada en 
unos momentos de sincera devoción 
eucarístico-mariana, se junta extraña- 
mente una nueva teoría: el correlati. 
vismo, que viene a desconcertar nues- 
tras antiguas concepciones. Y el caso 
es que, como los principios filosóficos 
en que se fundamenta, más que expo- 
nerlos, el autor apenas los esboza, re- 
sulta que vamos caminando en la lec- 
tura un poco vagamente entusiasmados 
por los encendidos acentos del autor, 
que nos sabe sostener con su fe ardien- 
te y con su amor a la Virgen de la Eu- 
caristía, Pero crítica propiamente... no 
nos atrevemos, casi no cabe. 


Una vez que el autor ha dejado bien 
sentado lo que él cree fundamental en 
la fe eucarística, nos mete un poco pre- 
cipitadamente en una «correlación», en 
la que, desaparecidos los accidentes 
absolutos, todo parece que se vuelve 
irreal, y ya casi ni sabemos cómo el 
autor puede seguir hablando de nueva 
correlación entre sustancia y acciden- 
tes, si no es aquella que sólo nuestra 
inteligencia pondría. Pero decimos que 
es pura sensación de que nos falta te- 
rreno..., y esta primera impresión no 
puede servir de crítica. Invitamcs a 
los lectores a que lean el interesante 
libro; tal vez la filosofía eucarística 
necesite una cierta fuerte conmoción 
para que despertemos de algún sueño 


«dogmático». J: M. A., C. M. F. 
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In hac sectione referimus de omnibus libris qui ad Directionem mittuntur, hac 
tamen ratione: A) Simplicem notitiam tradimus de his qui minoris sunt momenti. 
B) Aliqualem -recensionem praebemus de omnibus quorum et argumentum et me- 
ritum paucis dignoscuntur.—C) Sub hoc signo * libros illos significamus qui fusiori 
calamo in sectione bibliographica examini vel recensioni subicientur 
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ALMANAQUE MARIANO para el año 1956; 150 p. 12 x 17. Academia Mariana de 
Lérida, 1956. 


ANCEL, Mons. A. : L'actualité de la Sainte Vierge ; 70 p. 15,5 x 21. P£ZEoh3 
75 rue Sebastien-Gryphe, Lyon, 1954. 


Recoge este folleto una serie de artículos sobre la Virgen publicados por Monseñor 
Ancel durante el pasado Afio Mariano. Todos ellos sobre temas de actualidad y de 
interés general: el trabajo, la pobreza, el sufrimiento, la oración... mirados a la luz 
del ejemplo de María. El estilo vivo y directo, la sinceridad cristiana con que se habla, 
hacen precioso y atractivo este opüsculo, que conserva plenamente su actualidad y 
trasciende la ocasion en que fué escrito. 


ANGRISANI, Mons. G. : Il Messaggio dell Immacolata e il suo ambasciatore. Let. 
tera Pastorale per la Quaresima, 1954; p. 29 de 12 x 17. Scuola Tipograf. 
«Casa del Ragazzo», Casale Monferrato, 1954. 


Describe el Mensaje de Lourdes, Oración y Penitencia, y habla del «Embajador de 
la Inmaculada», Casimiro Barello, cuya causa de beatificación está en Roma. 


BassETTE, Louis: Le fait de la Salette (1846-1854) ; 419 p., 23,5 x 16,5, Les Edi- 
tions du Cerf, París, 1955. 

Poyarp, Samuel: Lourdes-Banneux ou La suite magnifique ; 289, p., 21 x 14,5: 
Casterman, Tournai-París, 1955. 


Los dos volümenes que anunciamos conjuntamente se refieren a las célebres apa- 
ricicnes de la Virgen en La Salette, anteriores en algunos afios a las de Lourdes, y las 
que tuvieron lugar en Bélgica los años 1932-33 en el pueblecito de Banneux. 

La primera obra es de información extensa y en gran parte de primera mano e 
inédita para establecer la realidad de los hechos y resolver ciertas dificultades que 
surgieron. 

La segunda, como se deja entender por el subtítulo, intenta establecer las seme- 
janzas entre Lourdes y Banneux. La «Sefiora de los pobres» viene a continuar el men- 
saje de la Señora de Massabielle. 


Bastin, R., O. M. I. : La simple histoire de la Vierge Marie. Illustrations dy. 
Englebert ; 48 p. 21 x 27. Casterman, Tournai-Paris, 1945. 


Un delicioso álbum para niños que forma parte de la colección «La Terre promise». 
El relato de la vida de María sencillo y cautivador, apropiado para los pequeños y 
con observaciones no carentes con frecuencia de realismo religioso, aunque algunas 
yeces algo extrañas. Las ilustraciones, de un gusto artístico bastante original y mo- 
derno, no desprovisto de gracia e ingenuidad. La presentación del álbum resulta agra- 
dable y propia para un regalo infantil. 


San BERNARDO DE CLARAVAL : Grandezas incomparables de María, Versión de un 
sacerdote devoto de la Virgen y admirador del santo; 241 p. 13,5 x 18,5. 
Editorial Ramón Casals, Barcelona, 1954. 

Deseoso el traductor de que la única obrita exclusivamente mariana del Doctor 


Melifluo fuera más conocida de los fieles, publicó durante el pasado Año Mariano esta 
traducción castellana, «valiéndose del texto latino en que fué escrita, de alguna tra- 
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ducción extranjera y, sobre todo, de una versión castellana antigua» (p. 23). Podía 
haberse indicado la correspondencia con Migne, tanto más cuanto que añade, sin 
indicar la procedencia, otros escritos del santo, dispuestos en forma de capítulos de 
este librito (1 y VII, este último el sermón «In signum magnum» o «De duodecim 
stellis»). Es de alabar la idea de poner al alcance de todos la médula de la doctrina 
y devoción mariana de San Bernardo. 


BERTETTO, D., S. D. B. : L'Immacolata e San Giovanni Bosco ; p. 114, 22x 14,5. 
Accademia Mariana Salesiana. S.E.I., Torino, 1955, 


Se propone el autor, como lo indica en el Prólogo, poner en claro el puesto e in- 
fluencia que tuvo la Inmaculada en la vida espiritual y en el fecundo apostolado del 
Fundador de los Salesianos. En sendos capítulos se estudia su formación sacerdotal, 
Su vida y sus obras, su misión pedagógica y su apostolado sacerdotal, haciendo notar, 
en cada una de esas fases cómo y en qué medida intervino María Inmaculada. Es este 
opúsculo una explanación a la conferencia que tuvo el autor en el último Congreso 
Mariano Internacional de 1954. 


BouyER, Louis: La Spiritualité de Citeaux ; p. 246, 18,5 x 12. Au Portulan 
chez Flammarion, Paris, 1955. 


Un libro excelente, como todos los de Louis Bouyer, y que nos expone en ocho 
capítulos la espiritualidad de la Orden Cisterciense en sus más altos representantes: 
San Bernardo, Guillermo de St. Thierry, Aelredo de Rievaulx, Isaac de la Estrella y 
Guerrico de Igny. Un estudio sintético de cada uno de ellos nos va destacando las 
líneas fundamentales de la espiritualidad cisterciense, la cual, después de ocho siglos 
de vigencia en la Iglesia, todavía hoy en día goza de actualidad y, no se diga, de 
eficacia. 


CawziaNr, Luigi M.: La Madonna delle vocacioni ; p. 366, 19 x 13. Ed. «La 
Favilla», Milano, 1955. 


No se vaya a creer por el título de la obra que se trata de alguna nueva advocación 
de la Virgen. Se trata simplemente de exponer la influencia que tiene la devoción a 
la Virgen en la selección y conservación de las vocaciones sacerdotales y cómo se ha 
de formar el futuro sacerdote en la vida mariana. Un ejemplo en cada capítulo, to- 
mado de la vida de algún Santo, viene a confirmar prácticamente la doctrina expuesta. 


CONGREGATIONES MaRIANAE, Congressus mundialis Romae, 1954. Compte rendu ; 
175 p., 21 x 31 (cum pluribus illustrationibus photographicis). Sedes Cen- 
tralis, Borgo Sto. Spirito, 5, Roma, 1955, 


El fndice de este hermoso y elegante folleto nos da idea de la riqueza de su con- 
tenido: Preparación del Congreso; participación de las diversas naciones; las gran- 
des manifestaciones en la basílica de San Pedro, en Piazza Sena (folklore), en Santa 
María la Mayor (homenaje a la Reina celeste), en el Coliseo (homenaje a la Iglesia 
perseguida), en la Piazza Spagna. Sigue la crónica de las sesiones de estudio, en las 
que ocupa un lugar importante la exposición del ideal apostólico y de intensa vida 
espiritual. Se reproducen, además de algunos documentos importantes, varias confe- 
rencias de las distintas secciones. Aquí encontrará el lector notables lecciones de 


técnica pastoral en el difícil arte de orientar la juventud por los caminos de la vida 
cristiana. 


DaviD, A., Pbro. : San Luis Maria de Montfort ; 156 p., 15,5 x 10,5. PP. Mont- 
fortianos, Andrés Tamayo, 14. Madrid, 1955. 


Los hijos de San Luis M. Grignon, recientemente establecidos en Espafia, se esfuer- 
Zan por propagar la Vida y obras de su Santo Fundador Hoy nos ofrecen la Vida 
compendiada escrita en francés por el Pbro. Alfonso David. Su no larga vida (de cua- 
renta y tres años) en sus aspectos de Misionero, Fundador (de la Compañía de María 
e Hijas de la Sabiduría), Teólogo mariano (Tratado de la verdadera Devoción a la 
Santísima Virgen, El Secreto de María), se nos ofrece en este librito con estilo 
vibrante que destaca muy bien la figura del gran Santo, verdadero atleta de la gloria 
de Cristo, heraldo de la Virgen María y Padre de los Pobres. 


DunameLer, Madm. G. : De la Maison-Dieu médievale a la clinique chirurgicale 
moderne. Les Augustines du Saint-Coeur de Marie. Coll, «Les Grands Ordres 
monastiques et Instituts Religieux», 286 p., 12 x 18,5. Bernard Grasset, 
Paris, 1955. 

Es la historia de una Congregación Religiosa de fundación no muy antigua, pero 
entroncada con otra que se remonta nada menos que al sigol vu, las religiosas del 


Hótel-Dieu de París. Fundadora la Madre Santa Angela, bajo la inspiración del jesuíta 
P. Varin. Muy interesantes las vicisitudes del Instituto, de regla agustiniana, no des- 
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ligado de los grandes movimientos y figuras de la espiritualidad francesa desde su 
fundación; subrayamos las relaciones con el fundador de la Archicofradía de Nuestra 
Señora de las Victorias y otras instituciones cordimarianas. 


Finez M. De Benisa, O. F. M. C. : Por un mundo mejor. Medio eficacisimo para 
secundar los deseos del Papa; 55 p., 12,5 x 17,5. El Propagador de las Tres 
Avemarías, Cirilo Amorós, 67, Valencia, 1955. 


El querido y fervoroso P. Fidel expone en estas breves y sinceras páginas los 
medios esenciales que nos ofrece la Religión vara la anhelada reforma del mundo, 
que pueden reducirse a la oración, la Comunión y la devoción a la Virgen. 


FouILLES DE NAZARETH : Opusc. 20 p., 15,5 x 20,5. Institut N. D. Des Champs, 
20 rue du Montparnasse, Paris, 1954. 


Nos da idea de las excavaciones hechas bajo el convento de las Religiosas de la 
Congregación de Nazaret, que han llevado a interesantes descubrimientos: se trata 
probablemente de la «domus nutritionis Iesu Infantis» de la tradición). Además, segün 
una hipótesis no suficientemente basada, la tumba descubierta podría ser nada menos 
que la de San José. Muy bien presentadas las fotografías y gráficos. 


FuLroN J. SHEEN: La vie vaut d’ètre vécue; 255 p., 18x 12,5, Versión francesa 
por Marcelle Loutrel-Tschirret, París, Ed. Mame, 1955. 


Son una serie de conferencias televisadas del conocido orador Mons. Fulton J. 
Sheen. Los temas escogidos por el orador se agrupan alrededor de la idea central que 
la vida val la pena de ser vivida, cuando se le encuentra y se le da una orientación, 
un objetivo, como se le da el cristianismo; cuando en ella y en sus actividades se busca 
la verdad, la vida divina y el amor. Los deberes, las angustias y zozobras de la vida 
se endulzan, cuando se la considera a la luz de su fin ültimo. Todo esto dicho en el 
estilo vivo, lleno de imágenes, comparaciones y Observaciones menudas psicológicas 
que hace tan atrayente y amena la lectura de las conferencias de Mons. Fulton. 


Gorricuo, Juan M., C. M. F.: Las Moradas del Corazón de María; 191 p., 
15,5x10,5, Ed. Coculsa, Madrid, 1955. 


El P. Gorricho, incansable y conocidísimo predicador de las glorias marianas en 
el püpito y en los libros, nos ha ofrecido a los Hijos del Corazón de María, principal- 
mente para la solemne Novena del mes de agosto, una serie de diez meditaciones en 
que se nos presenta al Corazón de María como la morada de Dios y de los hombres, 
aposento de las más excelsas virtudes, centro íntimo de actividad apostólica. Con es- 
tilo uncioso y afectivo propio de la meditación, se conjuga la doctrina cordimariana 
teológicamente ajustada. Dicho se está que todas las almas amantes de la Virgen pue- 
den y deben aprovecharse de este libro para sustento de su piedad. 


ISMAEL DE STA. TERESITA, O. C. D. : Crónica Oficial del II Congreso Iberoame- 
ricano de la Venerable Orden Tercera de Carmelitas Descalzos ; 483 páginas, 
23,5 x 15, Sevilla, 1955. 


En elegante volumen profusamente ilustrado con fotografías, la bien cortada plu- 
ma del P. Director de la revista mariana «Miriam» nos describe los actos tenidos en 
Zaragoza del 22 al 26 de septiembre de 1954, y que constituyeron el II Congreso 
Iberoamericano de la Tercera Orden Carmelitana. 

En la crónica se recogen los discursos, ponencias y lecciones que se tuvieron, entre 
los que hay que destacar el discurso de clausura pronunciado por el Emmo. Cardenal 
Piazza, de la Orden Carmelitana y que había presidido el Congreso. 

Las ponencias y lecciones de este Congreso, siguiendo la pauta que se diera por 
la Dirección del Congreso Nacional Mariano, son de carácter práctico y de actualidad. 

Agradecerán los devotos de la Virgen del Carmen, sobre todo, este magnífico volu- 
men editado por la Junta Nacional de Delegados Provinciales de la V.O.T. del Carmen 
Descalzo Espanol y que tan bien responde a la importancia y brillantez que revistió 
el Congreso. 


Jiménez Ruepa, M.: Recuerdo del Año Mariano en México; 175 p., 16 x23, 
Buena Prensa, México, 1955. 
Contiene este folleto el resumen de actos, congresos y demás festejos celebrados 


con ocasión del Afio Mariano en Méjico, tanto de carácter nacional como diocesano, 
así como una breve reseña periodística de algunos de ellos. 


Kopp, C.: Das Mariengrab; Jerusalem? Ephesus?; 46 p., 15,5x23. Verlag 
Ferdinand Schóningh, Paderborn, 1955. 


Reproduce este opüsculo dos artículos del Dr. Bopp aparecidos en «Theologie und 
Glaube». En ellos trata de examinar serenamente los argumentos en favor y en contra 
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de las dos tesis opuestas sobre el lugar del sepulcro de la Virgen, que han hecho correr 
tanta tinta, especialmente estos últimos años, con ocasión de la definición de la 
Asunción. Afirma que ninguna de las dos sentencias tiene en su favor argumentos 
ciertos o decisivos, aunque admite con la mayoría de los críticos (véase el artículo 
del P. Gordillo en Ephemerides Mariol. 1952, 359 ss., que el autor del opüsculo parece 
ignorar) que la tesis de Efeso tiene menos fundamento, sobre todo en la Escritura, 
que la de Jerusalén 


LELOTTE, F., S. I. : La Vierge Marie; Dialogue sur la mission et les privilèges: 
de la Mère de Dieu; 55 p., 11,5 x 15, 5. Foyer Notre Dame, 184 rue Wash- 
ington, Bruxelles, 1955. 


Elegante y sustancioso opúsculo mariano. Brevísimamente, pero con gran seguridad, 
se tocan puntos capitales del ser y la misión de María respecto de Dios y de nosotros. 
Está llamado a remover obstáculos que algunas personas cultas, pero prevenidas y 
mal informadas, encuentran para la devoción a María. Artísticas y delicadas ilustra- 
cionss lo hacen atractivo. 


LisRo Mariano. Catalogo della Mostra Mariana allestita a Palazzo Venezia 
in occasione del Congresso Mariol. Mariano Internaz. 1200 D ALV Layos 
14 x 20. Accademia Mar, Internaz., Roma, 1954. 


El Rvdo. P. Balic, incansable organizador de los dos últimos Congresos Marianos 
Internacionales, hace la presentación de este interesantísimo y útil catálogo de la 
exposición mariana de Roma. Esta constituyó un notable acontecimiento, pero al 
mismo tiempo valía la pena perpetuar sus frutos. En este precioso volumen se en- 
cierran. Primero se ofrece la lista, numerada, de los manuscrtios expuestos, muchos 
de ellos preciosos autógrafos sobre la Virgen de grandes santos y teólogos. A conti- 
nuación los incunables relacionados con la Virgen, especialmente como testimonios 
concepcionistas. En fin los impresos posteriores hasta 1854, que reflejan la historia 
del dogma inmaculista en sus vicisitudes y evolución teológica. Entre varias útiles 
añadiduras, se nos da una bibliografía general mariana bastante copiosa hasta nuestros 
días, otra de libros no expuestos, de obras de arte, etc., para terminar con una 
selección de grabados y cuadros artísticos marianos. El catálogo está cuidadosamente 
realizado, dándosenos (cosa verdaderamente útil) los datos principales acerca de 
cada una de las piezas, así como su lugar de procedencia y de actual conservación. 
Felicitamos a los realizadores de empresa tan útil y no poco ardua. 


Marecuat H., L., O. P.: Complies Mariales en Belgique; 32 p., 14x21. Cen- 
tre Marial Canadien, Nicolet (Qué), nov.-déc., 1955 


Mateo, Dr. J.: Los «Idolos» de España hablan de la Virgen; 259 p., 20x14 
Hechos y Dichos, Zaragoza, 1955. 


El Dr. Ignacio Mateo ha recogido en este volumen cincuenta interviús radiadas du- 
rante el Año Mariano. Ya se ve que el carácter ficticio de esta clase de encuestas que 
se lanzan al público y el mecanismo de las preguntas no es para lograr un conjunto 
ordenado de ideas marianas comunes a los interrogados. De todos modos resulta in- 
teresante ver el espíritu mariano de nuestro pueblo en todas las manifestaciones de 
la vida, aun de aquellas que parecen bastante lejanas de la piedad cristiana. A cada 
interviú precede la fotografía y breve biografía del interrogado. El Prólogo quiere 
recoger las conclusiones que se desprenden de estas respuestas tan variadas. 


Notre MERE. Colection «Unitas», n. 3, 176 p., Couvent des Frères Prêcheurs, 
Istambul, 1954. 


Un libro sobre la Virgen impreso en Estambul (Constantinopla, llamada la ciudad 
de la Virgen), nos trae también las preocupaciones del Oriente. Esta obrita se com- 
pone de una serie de capítulos compuestos por diversos autores, en los que se tratan 
los principales privilegios marianos. Muchos responden a temas y problemas propia- 
mente orientales, como: La Inmaculada Concepción y el Oriente cristiano; El dogma 
de la Asunción y la Iglesia Ortodoxa; Constantinopla, la Ciudad de María; La Santísima 
Virgen en las liturgias griega y armena, etc. No están escritos con afanes científicos 
y eruditos, pero se trata el asunto con claridad y competencia, resultando una lectura 
agradable e instructiva al mismo tiempo. 


La Messe, Les chrétiens autour de l'autel, Col. «Pressence chrétienne», 207 pi, 
18,5x 11,5. Ed. Desclée de Brouwer. Bruges, 1955. 


Elegantemente impreso, con doce magníficas fotografías fuera de texto este libro 
nos ofrece las ensenanzas y experiencias de la Parroquia de San Sevevino de París, 
en la que por orden del Cardenal Suhard, párroco y coadjutores se estuerzan por la 
moderna restauración litürgica e intervención activa de los fieles en la misma, En la 
primera sección se expone el significado de las diversas partes de la Misa y en la: 
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eri ee 


segunda algunas experiencias de Pastoral litúrgica (los cirios o velas que se ofrecen, 
el canto popular, las colectas, la comunión fuera de la Misa, etc.). 


MiracRo, Alfonso, C. M. F.: Corazón de Madre. Edición segunda. 118 pp., 
13x18. Editorial Claretiana (Constitución, 1.077). Buenos Aires, 1955, 
Libro sencillo, pero agradable; popular, pero de doctrina sólida; escrito a vuela 

pluma, pero con materia para meditar. El Corazón de María: qué es, sus excelencias, 

sus oficios, su devoción y devociones... El autor ha puesto su habilidad y celo apos- 
tólico (que son muy grandes) para difundir «la devoción al Corazón de María, que es 
la devoción salvadora de nuestros tiempos». 


Orricium Parvum B. M. V. Editio amplior nova; 375 p., 8,5x 13. Ed. Marietti. 
Taurini-Romae, 1954. 
Esta «editio amplior», con el Salterio nuevo, concedida por Pío XII a las Congre- 
gaciones Religiosas que lo deseen, ha sido pre arada por el R. P. Bea. Contiene los 


propios del tiempo y fiestas, el decreto de la S. Penitenciaría con las indulgencias, etc. 
Hermosa edición con el texto latino, en papel muy agradable y tipos bien legibles. 


Parmer P., F., S. I.: Mary in Protestant Theology and Worship; 32 p., 
15x22. The Marian Library. Dayton (Ohio), 1955. 


Este interesante opúsculo reproduce un artículo de la revista «Theological Studies», 


december 1954. Escrito con ocasión del Año Mariano, nos ofrece una idea muy pon- 
derada y documentada del pensamiento antiguo y moderno del Protestantismo acerca 
de María. Este queda encuadrado y sobriamente criticado dentro de las citas de sus 
mejores exponentes: Lutero, Confesión de Augburgo, Fórmüla de Concordia, E. Brun- 
ner, Barth, Max Thurian... 


Panava KapuLu. La casa de la Sma. Virgen en Efeso. Publicado con aproba» 
ción del Excmo. y Rmo, Dr. D. José Descuffi, Arzobispo de Esmirna ; 24 p,. 
12x16, con un plano. Edic. Cristiandad. Barcelona, 1954. 


Una pequefia guía del peregrino, con alguncs datos históricos y planos de Ja pre- 
tendida «Casa de la Virgen» en Efeso. 


ParscH, José, C. SS. R.: María, la Madre del Señor. Versión y adaptación es- 
pañolas por el P. Nicanor Fernández, C. SS. R. 246 p., 19,5 x13 (con ocho 
láminas y un mapa de Palestina). Ed. El Perpetuo Socorro. Madrid, 1955. 
La obra fué presentada recientemente a los lectores de Ephemerides Mariologicae 

en el vol. V, 486-487. 3 £A 
El traductor ha añadido algunos gráficos a lo largo del texto y varias pequeñas 

adaptaciones y aclaraciones al público español que completan la obra y hacen más 
fructuoso su trabajo de traducción. 


Pérez, N., S. 1.: Los Ejercicios de San Ignacio con la Virgen; 352 p., 15,5x 11. 

Ed. «Sal Terrae», Santander, 1955, 

Las meditaciones propias de los Ejercicios ignacianos con referencia a la Virgen 
y en unión con ella son el tema de este libro. Fruto de su misma práctica anual, el 
conocido y santo escritor mariano, P. Nazario Pérez, dejó escrito un manuscrito que 
después de su muerte da a luz el P. Camilo Abad. Los devotos de la Santísima Virgen 
tienen en este libro un buen guía y auxiliar para incrementar su devoción mariana 
mediante los Ejercicios de San Ignacio. La publicación de la presente obra es un 
homenaje al principio del IV Centenario de la muerte del Fundador de la Compafiía 
de Jesüs. 


Pixazo, R., O. H.: Maria es mi Madre. Explicación breve de la esclavitud 
Mariana, de los atractivos de la pureza y de los medios para conservar esta 
virtud angélica. 416 p., 9x13. Escelicer. San Sebastián, 1948. 

: Recuerdo de mi peregrinación a Roma; 225 p., 9x13. Escelicer, San Se- 

bastián, 1951. 

. Llamas de caridad. Meditaciones y lecturas espirituales sobre la vida y 

virtudes de S. Juan de Dios, escritas en francés por un sacerdote de la Or- 

den Hospitalaria y traducidas al castellano. 374 p., 9x13, Escelicer, Ma- 

drid, 1952, 


El P. Pinazo, Hospitalario, nos ofrece en estos tres libritos el fruto de su erudición 
y de su piedad iluminada, en que campea el amor a la celestial Señora. Además de 
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una exposición sucinta de la «Verdadera devoción» conforme al espíritu montfortiano, 
de un abundante repertorio de prácticas y devociones marianas, etc., estas páginas 
van orientadas a reproducir el espíritu de su santo Fundador, amantísimo, como no 
podía ser menos, de la Virgen. Con esto está dicho que van dirigidos especialmente a, 
sus hermanos de hábito, para quienes, principalmente, fueron sin duda escritos, aun- 
que a todos pueden interesar. 


RoussEL, M. F.: Les Croisés de Notre-Dame. A la conquête du Royaume de 
Marie. 26 p., 14x21. Centre Marial Canadien. Nicolet (Qué). Janvier, 1956. 


ScHEEBEN, M. J.-Feckes, C.: Madre y Esposa. del Verbo. Vers. del P, Feli- 
ciano de Ventosa, O, F. M. C.; 266 p., 12x19. Ed. Desclée de Brouwer. 
Bilbao, 1955. 


—— : Sposa e Madre di Dio. Trad. di G. Carozzi, 281 p., 12x18,5. Morcelliana 
Editrice. Brescia, 1955. 


Presentamos las traducciones espafiola e italiana de la obra criginal de Scheeben, 
anotada por el Dr. Feckes (de cuyo texto original y traducción francesa dimos cuenta 
a nuestros lectores en Ephem. Mariol. 1954, 468). El título ha sido adaptado de la mejor 
manera posible al genio de las lenguas románicas.Aunque no es fácil asegurar que 
ambas traducciones reproduzcan exactamente los giros, con frecuencia complicados y. 
difíciles del pensamiento original alemán sin haber verificado detenidamente o con- 
frontado una y otras, nos parece que se mantienen fieles al mismo. Constituyen estas 
traducciones valiosas aportaciones a la cultura religiosa española e italiana respec- 
tivamente. 


SIMBOLO, IL, v. XII: L'Immacolata Concezione. Lezioni tenute in Assisi al 
XII Corso di Sludi Christiani; 183 p., 17x25. Ed, «Pro Civitate Christia- 
na», Assisi, 1955. 


En el volumen V de esta colección están ya reunidas una serie de conferencias 
dedicadas al tema de la Maternidad divina de María; en el XII que ahora presentamos 
se publican las conferencias del curso de 1954, que fué dedicado al estudio de la 
Inmaculada Concepción. 

Se abre la serie con una conferencia de S. Emmcia.. el Cardenal Lercaro sobre la 
realeza de María; siguen las de Parente, Colombo, Roschini, etc., sobre el dogma de la 
Inmaculada Concepción, el pecado original, la Mujer vestida de sol, etc. 

Forman un conjunto de quince lecciones, breves y amenas, sobre temas relacio- 
nados con el dogma de la Inmaculada Concepción de María Santísima. 


Taymans, G. : Comment La vénérer... ou nos bonnes habitudes mariales ; 48 p., 
11x15,5. Foyer Notre-Dame. Bruxelles, 1954. 


Pertenece este opüsculo a la hermosa serie publicada por «Foyer Notre-Dame» de 
Bruselas. Breves y jugosas observaciones, muy en su punto, sóbre las devociones 
marianas más tradicionales:. culto de las imágenes, Rosario peregrinaciones, escapu- 
lario, consagración a María... El autor va deshaciendo como sin querer algunos pre- 
juicios y dando a cada práctica su justo valor 


Tuncorrg, D. A., O. P.: El Ideal Dominicano ; 246 p., 20 x 13. Tip. Voto 
Nacional, Bogotá, 1950. 


La provincia dominicana de Colombia, en el IV Centenario de su fundación, ha 
dado a la estampa estas meditaciones sobre espiritualidad dominicana del P. Tur- 
cotte, de la Provincia del Canadá, traducidas al espafiol por el P. Luis A. Aifonso. La 
prologa y anota el M. R. P. Provincial de entonces, Fr. Alberto A. Ariza S 

Como se deja comprender, se van estudiando los diversos temas de la vida reli- 
giosa tal cual se desprenden de las Reglas y tradición de la Orden de Predicadores. 
Vemos en ellas fielmente reflejados el ideal y el espíritu que a su Orden infundiera 
Santo Domingo de Guzmán. 


VANDEUR, Dom Eugène: Magnificat; 154 p., 20x 13. Ed. Beyaert. Bruges, 1955, 


Son sencilamente estas páginas unas. breves meditaciones o elevaciones sobre el 
cántico de la Virgen enmarcado en la escena lucana de la Visitación. Sin pretensión 
alguna exegética se atienen al sentido literal del texto y por otra parte respiran 
unción y piedad mariana. 


t 


VERGARA J., G., S. I. : La Maternidad espiritual de Maria en el Magisterio de los 
Sumos Pontífices; 21 p., 13x20. Buena Prensa, México, 1955. 


L'IMMACULÉE CONCEPTION DANS LA 
THÉOLOGIE RUSSE CONTEMPORAINE 


INTRODUCTION 


Lio centenaire de la définition du dogme de l’Immaculée Concep- 
tion de la Très Sainte Vierge a incité les mariologues à se pen- 
cher une fois encore sur la tradition orientale, celle-là même qui 
véhicula si bien le grand privilège de la Panaghia (1). Par la même 
occasion fut à nouveau rappelé, avec une évidente tristesse, le flé- 
chissement progressif dont le navrant spectacle nous est offert, de- 
puis des siècles, par l'Eglise byzantine dissidente, aujourd’hui figée 


en une attitude hostile à l’égard de la proclamation dogmatique de 
Ple Ex. 

Pour ces synthèses et ces évocations, pénibles ou glorieuses, le 
P. Jugie avait fourni toute la documentation désirable (2). Aussi 
bien, tandis qu'il agonisait dans un ancien couvent de Capucines, 
sous le ciel embaumé de Provence, sur tous les continents on puisait 
á loisir dans le trésor patiemment ammassé par lui. 

Dans cette oeuvre de jeunesse dont la gestation fut si longue, 
mais si parfaite la maturation, la théologie russe n’a pas été oubliée. 


(1) G. CaroveRas: L'Immaculée Conception et l'Orient chrétien, in «Notre Mère», 
Coll. «Unitas», Istanbul, 1954, pp. 61-75. 

P. Fuentes: La Inmaculada Concepción en Oriente a partir del siglo XV, dans 
«Ilustración del Clero», 1954, pp. 166-176. 

M. GorpiLLo: La proclamación del dogma de la Inmaculada y el Oriente cris- 
tiano, dans «Estudios ecclesiasticos» 28 (1954), pp. 423-444. 

Sr. GuLovicH: The Immaculate Conception of the Blessed Virgin in the Eastern 
ecclesiastical tradition, in «Marian Studies» V (1954), pp. 146-183. 

J. LepiT: L'Immaculée-Conception et les Eglises d'Orient, dans «Marie» VIII (1954), 
n. 4, pp. 107-109 (363-365). 

I. NIKITIN: A propos du centenaire de la proclamation du dogme de l’Immaculée 
Conception de la Mère de Dieu (en russe), dans «Rossija i Vselenskaia Tserkovj», 6 
(24, 1954), pp. 10-12. 

L. Sum: Maria's onbevlekte Ontvangenis in de Griekse Traditie, dans «Het 
Christelijk Oosten en Hereniging», 8 (1955-1956), pp. 55-76. 

H. WEIDNER: Das Dogma von der Unbefleckten Empfängnis in der russischen 
Kirchen, dan «Der Christliche Osten», 8 (1953), n. 6, pp. 95-98. 

A. WENGER: L'Immaculée Conception dans la tradition orientale, in «L'Immacu- 
lée Conception», Congrès marials nationaux, VIIe Congrès, Lyon, 1954, p. 163-186. 

T. CortIccHIA: L'Immacolata Concezione e gli scismatici orientali, dans «In No- 
mine Iesu», XIII (aprile, 1954), pp. 15-18; XIV (febbraio, 1955), pp. 11-15. 

A. Rivera: La Inmaculada Concepción en los Padres griegos, dans «Estudios Ma- 
rianos», XV (1955), pp. 79-109. 

F. pe LANVERSIN: L'Immaculée Conception dans la tradition orientale, dans 
«Machriq» 48 (1954), pp 380-391, 724-733. 

(2 M. Jucie: L'Immaculée Coception dans VEcriture Sainte et dans la tradi- 
tion orientale. Biblioth. Immaculatae Concept., 3), Roma, 1952. 
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C'est d'ailleurs vers elle que le jeune professeur de Cadi-Keuï s'était 
tourné, à l'aube de sa carriére scientifique (3). Une longue étude con- 
sacrée au plus verbeux adversaire du privilége marial (4) préparait 
le dernier chapitre de la monographie projetée où finalement quel- 
ques auteurs contemporains purent trouver place. Il était du reste 
normal qu'en une aussi vaste récolte, quelques épis s'égarent ou 
soient laissés pour compte. Le maítre de la moisson ne nous en vou- 
dra certainement pas de ratisser les éteules et de glaner quelques 
broutilles, en sa suave mémoire. 

Cet article voudrait donc servir de complément, sinon au monu- 
mental ouvrage du P. Jugie, qui se passe d'ailleurs de tout appen- 
dice, du moins au travail que le Dr. Antoine Pawlowski, alors pro- 
fesseur au séminaire ecclésiastique de Varsovie, publiait il y a 25 
ans sur «le dogme de l'Immaculée Conception et les opinions ré- 
centes des théologiens orthodoxes russes (aprés 1854)» (5). Il ne 
s'agit pas d'un inventaire approfondi, mais d'une rapide prospection 
ou, si l'on veut, d'une prise de température. 

Nous ne ferons pas remonter notre enquéte au-delà de 1944. À 
cette date, disparaissent, à deux mois et à trois mille Kms. de dis- 
tance, deux figures marquantes et, à divers titres, célébres de l'ortho- 
doxie russe: le patriarche Serge de Moscou et le P. Serge Bulga- 
kov. La mariologie de celui-ci s'insére dans un systéme philosophico- 
théologique fort bien agencé, mais assez déroutant pour les profanes, 
méme pour beaucoup d'autres: la sophiologie. Les études que des 
spécialistes ont consacrées à cet aspect de la doctrine bulgakovienne 
nous dispensent de nous y attarder (6). 

(3) M. Jucie: L'Immaculée Conception chez les Russes au XVIIe siécle, dans 
les «Echos d'Orient, 12 (1909), pp. 66-75; L'Immaculée Conception em Moscovie au 
XVIIe siécle, ibid., pp. 321-329; De Conceptione Immaculata B. Mariae Virginis apud 
Russos, saeculo XVII, dans «Slavorum Litterae theologicae», 7 (1911), pp. 3-15; 
180-185. A la méme époque, le P. A. Palmieri abordait le méme sujet: De academiae 
ecclesiasticae Kioviensis doctrina B. Mariam Virginem praemunitam fuisse a peccato 
originali, dans «Acta II Conventus Velehradensis», Pragae, 1910, pp. 39-41. 

(4) M. JuGiE: Le dogme de l’Immaculée Conception d’après un théologien rus* 
se contemporain (Alexandre Lebedev), dans «Echos d'Orient», 19 (1920), pp. 22-35, 

(5) A. PAWLOWSKI: Dogmat Niepokalenego Poczccia w oswietleniu nowszych 


prawoslawnych teologow rosyjskich (Studium teologiczno-krytyczne), Warszwa, 1930 
(résumé en francais, pp. 117-122). 

(6) La mariologie de S. Bulgakov a été examinée par le P. Tu. SPACIL, De 
theologicis conceptibus et doctrinis prof. Sergii Bulgakov, dans «Orientalia Chris- 
tiana», 11 (1928), 43, pp. 195-214; par PAWLOWSKI, OD. Cit., Dp. 85-107; 120-121; et 
par le P. JuciE, op. cit, pp. 469-471. Elle a fait l'objet de dissertations doctorales: 
A. LEGISA: Divina Maternitas Mariae in Sergio Bulgakov, in «Ephemerides Mario- 
logicae», 3 (1953), pp. 393-446; B. Wynnyczux: Doctrina Sergii Bulgakov de positi- 
va et negativa sanctitate B. Mariae Virginis (pro. mss), Romae, 1944; cf. N. LADO- 
MERSZKY: Il domma dell’Immacolata Concezione di Maria nella Chiesa Russa, dans 
«Unitas», éd. italienne, 4 (1949), pp. 270-1; S. Bulgakov dépend ici également de 
Florenskij; cf. S. OLoLENSKy: La sophiologie et la mariologie de Paul Florenskij, 
dans «Unitas», 1 (1946), n. 3, pp. 63-70; n. 4, pp. 31-49 (sur l'Immaculée Concep- 
tion, p. 46-47). ` 
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Sans avoir l’envergure théologique de l’auteur du «Buisson ar- 
dent», le patriarche Serge est cependant considéré en Russie comme 
un grand docteur et comme un «Père de l’Eglise» (7). Spécialiste, 
dit-on, en écclésiologie et en sotériologie, le célèbre prélat a touché 
à la théologie mariale dans un article vieux d’un quart de siècle qui 
serait depuis longtemps oublié si on ne l’avait plusieurs fois repro- 
duit (8). A côté de très louables considérations sur la grandeur de 
la Mère de Dieu (9), cet écrit contient une attaque assez sèche contre 
l'Immaculée Conception : ce dogme porterait atteinte aux fondements 
mêmes de l'économie du salut, car il risque, en distrayant pour 
ainsi dire la Sainte Vierge de la lignée humaine, «de rompre l'unité 
de notre nature et celle de l'Homme-Dieu» et d'ébranler la foi en 
l'absolue nécessité de l'Incarnation, puisque par là une créature 
aurait échappé à l'oeuvre salvifique du Christ (10). 

Considération prise, au point de départ, de ces deux «champions 
de l'orthodoxie», nous diviserons notre travail en deux parties. La 
premiére sera consacrée aux théologiens du patriarcat de Moscou 
pour qui sa Béatitude Mgr. Serge reste une gloire impérissable. 
Dans la seconde, on passera en revue les écrivains du groupe russe 
de Paris soumis à l'autorité du patriarche de Costantinople, pro- 
fesseurs à l'Institut Saint-Serge qui regarde le P. S, Bulgakov com- 
me son fondateur, encore qu'il n'y ait pas fait école (12). 


I. LE PATRIARCAT DE MOSCOU 


Assez bien réorganisée aprés la débandade des années 1920-1940, 
l'Eglise patriarcale étend son autorité sur certaines communautés 
russes de l'émigration. Nous examinerons d'abord les publications 
mariales des théologiens de l'URSS et ensuite celles des écrivains 
russes de l'étranger. 


(7) Le Patriarche Serge de Moscou (1867-1954), dans le «Messager de l'exarchat 
du patriarche russe en Europe occidentale, Vestnik», 5 (1954), n. 20, pp. 212-213 

(8 Le culte de la Mère de Dieu selon l'esprit de la Sainte Eglise pravoslave. 
Cette synthése mariale fut publiée dans la Revue du patriarcat de Moscou, aux som- 
bres jours de 1933 (n. 11-12, pp. 8-11) et rééditée dans la «Voix de l'Orthodoxie», 
organe berlinois du patriarcat moscovite (I, 1952, n. 7, DD. 220-227), enfin traduite 
en francais dans le «Vestnik»: Le culte de la Mére de Dieu dans l'Eglise orthodoze, 
5 (1954), pp. 220-227). È 

(9) A. WENGER, L'Eglise orthodoxe russe et l’Assomption, dans «Unitas», éd. 
franc. NS. 6 (1953), n. 7, pp. 7-7; ed. ital., 1953, n. 2, pp. 44-46. | 

(10) Le centenaire de la bulle «Ineffabilis» et l’orthodorie russe de Paris, dans 
«Euntes docete», 8 (1955), pp. 385-386. 3 

(12) Archimandrite Kiprian, Un quart de siecle (en russe) dans «Le messager 
de l'Eglise russe en Europe occidentale (Tserkovnyi Viestnik), 4 (25), 1950, p. 11; 
Voir aussi «Russie et Chrétienté», IV S. (1950), 1-2, p. 75. 
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A. LE «JOURNAL MosKovskoi PATRIARKHII» (13) 


On sait qu’en Russie soviétique les productions religieuses sont 
réduites à leur plus simple expression. On rencontre çà et lá sur le 
marché du livre des ouvrages contemporains susceptibles d'étre clas- 
sés, avec d'ailleurs beaucoup de bonne volonté, parmi les publications 
théologiques. A cóté du calendrier liturgique annuel, apparait de 
temps en temps une diatribe contre le Vatican décochée par la librai- 
rie patriarcale ou un tract sur la liberté religieuse en URSS émanant 
des presses sans-dieuistes. C'est á raison que la nouvelle édition de 
l'Evangile a été saluée comme un événement sensationnel (14). Tout 
compte fait, le seule source un tant soit peu continue d'informations 
ecclésiastiques est, depuis des décades, la Revue du Patriarcat de 
Moscou, d'ailleurs sérieusement amplifiée depuis la promotion de 
Mgr. Serge au tróne patriarcal. La part du lion revient aux diffé- 
rentes mutations des hiérarques russes et á la rubrique «Pour la 
défense de la paix» où se développe l’éloquence vigoureuse du mé- 
tropolite Nicolas de Kroutitsy, le Chrysostome russe. Quelques 
menus propos théologiques viennent de temps à autre rompre la 
monotonie de cette littérature préfabriquée. Par bonheur, la Madone 
occupe une place de choix parmi les exposés catéchétiques et les 
élévations strictement spirituelles. Les différentes fêtes mariales, sur- 
tout l’Annonciation, sont soulignées par des homélies, des exhorta- 
tions, des considérations liturgiques. Les icones de la Bogorodilsa 
ne sont pas oubliées et le professeur Ouspensky, au nom prédestiné, 
les commente avec chaleur et érudition. 


S'il n’y a rien de bien profond dans ces textes marials, empruntés 
très souvent à la littérature apocryphe, il n’y a rien non plus de 
polémique. Et c’est énorme. On se contente de maintenir, dans un 
pays où l'irréligion est étatisée, la pure flamme de la dévotion à 
Marie (15). Il y aurait même progrès dans l'intelligence du mystère 
de la maternité spirituelle de la Sainte Vierge, comme on a pu l'in- 


(13) Pour éviter «l'effet déplorable» que signalait naguère notre confrère le 
P. Wenger («Bulletin des Facultés Catholiques de Lyon», N. S., 16, 1954, p. 57), 
nous n'employons pas la transcription scientifique, la typographie à qui nous con- 
fions ce papier n'ayant pas les caractères ad hoc. 


san A. WENGER: De Dostoievski à l'Evangile, dans «La Croix» du 13 décembre, 


(15) U. A. FLorimi: Il culto della «Bogorodica» nella Russia di ieri e di oggi, 
dans «La civiltà cattolica», 1954, I, pp. 632-647. 
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férer de deux articles publiés dans la revue qui nous intéresse (16). 

Nous n'avons surpris qu'une seule attaque un peu développée 
contre l'Immaculée Conception. Elle vient d'un évéque et date de 
1949 (17). Quelques années auparavant, le prof. Aivazov avait sig- 
nalé ce privilége parmi les huit «innovations» de l'Eglise d'Occident 
incomipatibles avec l'enseignement de l'ancienne Eglise indivise (18) 
et le Concile panorthodoxe de Moscou (1948) l'avait insérée au nom- 
bre des trois hérésies romaines (19). 

Mgr. Isidore entend démontrer, en trois points, comme dans 
les théses de dogmatique et les sermons du grand siécle, que «la 
doctrine romaine de l'Immaculée Conception va à l'encontre de l'Ecri- 
ture, ne s'accorde pas avec la tradition et rabaisse la grandeur 
morale de la Mére de Dieu». Aprés quoi, il prouve que la doctrine 
«orthodoxe» de la naissance (20) de la Sainte Vierge fonde et ren- 
force, comme il se doit, la grandeur et la gloire de la «Bogoro- 
ditsa». 

L'argument scripturaire n'a rien d'original. Il s'agit du texte 
de S. Paul (Rom. V, 12-13), sur l'universalité du péché originel, 
traditionnellement brandi par les polémistes byzantins depuis Mé- 
trophane Critopoulos (21) pour assommer les théologiens imma- 
culistes. Notre auteur voit évidemment dans le fait de la mort de 
Marie un «confirmatur» de la thése «orthodoxe». «Sa mort, écrit- 
il, a témoigné de la présence en elle du péché, du moins du péché 
originel». A l’objection: «et le Christ, lui, il est mort également ; 
il était pourtant sans péché», l'évéque balte n'a aucune difficulté 


(16) G. ScHwEIGL: La Madre di Dio «Madre di tutti i redenti» in due saggi 
stampati a Mosca nel 1935 e mel 1947, dans «Alma Socia Christi», Acta Congressus 
mariologici-mariani Romae anno sancto MCML celebrati, vol. V, fasc. II, Romae, 
1952, pp. 69-73. La Madre de Dios, següm dos estudios publicados en Moscü em 1935 
y 1947, dans «Oriente», 1 (1951), pp. 123-126. 

(17) Episcop Istwor: La naissance de la Mère de Dieu (selon la doctrine pravo- 
slave et selon la doctrine catholique-romaine, J. M. P., 1949, 9 pp. 31-37. Il s'agit 
vraisemblablement de l'évéque de Tallin (Revel) et d'Esthonie. C'est du moins le 
seul Isidore qui figure, à cette époque, sur la liste de l'épiscopat russe, à la suite 
des voeux présentés au Maréchal Staline, à l'occasion du 70e anniversaire de celui-ci 
(LM. Po ibid; n.-42,-p. 11) 

(18) Prof. Aivazov: De l'Union des Eglises (en russe), ibid., 1944, 5, p. 32. Ce 
ne sont d'ailleurs que les fameux griefs de la lettre synodale et patriarcale d'An- 
thime VII de Constantinople (1895). 

(19 «Les évêques de Rome ont porté atteinte à la pureté de l'Orthodoxie anti- 
que et universelle par les dogmes nouvellement introduits du «Filioque», de l'im- 
maculée conception de la Mére de Dieu, et surtout par la doctrine tout à fait anti- 
chrétienne de la suprématie du pape dans l'Eglise et de son infaillibilité» (Actes de 
la Conférence des Eglises autocéphales.., Moscou, t. 2, 1949, p. 427; trad. franç., 
t. 2, 1950, p. 440). i 

(20) L'Auteur ne semble faire aucune distinction entre conception et nais- 
sance, comme on peut le soupçonner rien que par le titre de son article. 

(21) Patriarche d'Alexandrie (f 1639), le premier Grec à combattre avec quelque 
développement la doctrine catholique de la conception immaculée (cf. M. Jugie, 
op. cit., pp. 330-333). 


262 DANIEL STIERNON, A. A. 


à répondre : «Le Christ n’est pas mort pour ses péchés personnels, 
mais pour ceux des hommes, afin de vaincre et de détruire, par sa 
mort, la mort et le péché de l'humanité». 

Après l’argument scripturaire, la preuve de tradition : le baptême 
de la S. Vierge par S. Jean l'Evangéliste. Elle nous surprend quel- 
que peu, car elle est rarement mise en avant par les gréco-russes 
qui se réfèrent plutôt aux passages où saint Jean Damascène parle 
d'une purification de Marie le jour de l'Annonciation. Ici c'est saint 
Epiphane qui est invoqué : «Dans nos livres liturgiques, on rapporte 
le récit de saint Epiphane de Chypre, suivant lequel Jean le Théo- 
logien baptisa la Mère de Dieu (Synaxaire de l' Ascension). De cette 
maniére, la Mére de Dieu fut affranchie du péché originel, comme 
tous les autres hommes, uniquement par le baptême». Il faut recon- 
naitre que l'office de l’Ascension, dans la liturgie byzantine, com- 
porte le texte allégué (22). Mais nous n'avons pu trouver le passage 
oü saint Epiphane parle du baptéme de Marie. En tout cas il serait 
étonnant qu'un des plus explicites témoins du privilége marial avant 
le concile d'Ephése ait conclu, de cette pieuse croyance, à la présence 
en la Sainte Vierge du péché originel. Nous croyons que le liturgiste 
qui a composé le synaxaire en question a confondu l'évéque de Chy- 
pre avec Epiphane, moine du convent des Callistratoi à Constanti- 
nople (virr-1x* s.), le premier auteur d'une «Vie de Marie» (23). Quoi 
qu'il en soit, il est bon de se rappeler que dans la scolastique latine, 
du moins à partir de saint Albert le Grand, le fait du baptéme de 
Notre-Dame était considéré comme sentence commune et ne s'oppo- 
sait nullement à la doctrine de l'Inmaculée Conception (24). 


(22) «Epiphane de Chypre raconte que Jean le Théologien baptisa la Theotokos, 
et Pierre les autres Apótres» (Pentekostarion, Iipr THs Ava hh pews, éd. de Ve- 
nise, 1899, p. 153). 

(23) Le «Discours sur la Très Sainte Théotocos et ses années», composé entre 
783 et 813, nous est parvenu sous un double recension sensiblement différente 
(V. Grumel, Epiphane le Moine, dans «Catholicisme», de Jacquemet, IV (1953), 
col. 323. Mais ni l'édition de Mingarelli (PG 120, 179-211) ni celle de Dressel (Epi- 
phanii monachi et presbyteri edita et inedita, Paris-Leipzig, 1843, pp. 13-44) ne com- 
porte une allusion au baptême de Marie. Toutefois parmi les sources d'Epiphane 
figure lenigmatique Hippolyte de Thèbes (VIII-IXe s.) qui, dans sa «Chronique» 
mentionne la tradition de ce baptême (Cf. F. DIirKAMP: Hippolytos von Theben, 
Texte und Untersuchungen, Münster i. W. 1898, pp. XIV, 21). A noter également 
Vassertion d'Euthyme Zigabène (XI-XIIe s.): «Scribunt autem quidam apostolorum 
temporibus proximi, quod Christus Petrum ac Virginem Matrem baptizaverit, Pe- 
trus vero reliquos omnes Apostolos» (In Ioan. III, PG 129, 1161 B). y 

(24) Même du temps de Suarez, l'unanimté était acquise sur ce point: «Cer- 
tum est illam suscepisse Sacramentum baptismi, ut omnes theologi docent (Suarez, 
in III Part. S. Thom. q. 37, art. 4; disp. 18, sec. 3; éd. Berton, Vives, Paris, 1866, 
t. 19, col, 288). 11 est piquant de constater que les théologiens occidentaux se ré- 
fèrent en toute confiance à l'autorité d'Euthyme Zigabène, le polémiste byzantin 
du XI-XIIe s., que nous avons cité plus haut. A la lumière de ce témoignage, ils 
essayent d'interpréter le document dont fait état l'historien byzantin Nicéphore 
Calliste Xanthopoulos (f vers 1335) dans son «Histoire ecclésiastique: «Porro di- 
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Enfin, Mgr. Isidore insiste sur l'argument de raison qui lui pa- 
rait décisif : l'Immaculée Conception excluit Marie de la descendan- 
ce d'Adam ; elle fait de la Sainte Vierge un être à part, sui generis, 
tellement au-dessus de nous qu'elle n'a plus rien de commun avec 
nous. «Or, s'exclame notre auteur, qu'il y a-t-il de plus agréable à 
la Mére de Dieu: nous étre étrangére ou nous étre unie?» Cette 
fausse sublimation de la créature appelée à engendrer la Sauveur 
risque d'ailleurs d'ébranler le dogme fondamental de l'Incarnation : 
le Christ a-t-il pu étre vraiment homme, s'il est né d'une femme 
qui n'était pas de notre race? De plus, si Marie a été rachetée «mé- 
caniquement», à son insu, sans la collaboration de sa liberté, que 
devient son podvig, où son ses exploits ascétiques? Surtout, que 
devient la nécessité absolue de la Rédemption du Christ, s'il était 
possible d'étre racheté avant l'accomplissement historique du sa- 
crifice rédempteur ? 

Notre polémiste reproduit ici textuellement, sans les citer, les con- 
sidérations du patriarche Serge dont nous avons parlé plus haut. 
Il y ajoute celle-ci: «Si les hommes étaient incapables de produire 
eux-mémes ce fruit (Marie), cela ne signifierait-il pas qu'il n'y avait 
en eux plus rien de bon, susceptible de collaborer avec la force vi- 
vificatrice de l'Esprit divin pour préparer la créature qui serait Mére 
de Dieu, bénie et habitée par le Seigneur ? Mais alors, comment se 
fait-il qu'Abraham et les autres patriarches, David et les prophétes, 
Zacharie et Elisabeth, le vieillard Siméon et beaucoup d'autres soient 
appelés, par la bouche méme de Dieu, justes devant Dieu ? (Luc. 1, 
6; 2, 25). Si tout l'Ancien Testament est complètement plongé dans 
le feu de la géhenne, sur quoi donc s'appuie en nos âmes la grâce 
rédemptrice ?» 

La divergence radicale qui existe entre la mariologie catholique 
et celle de l'Eglise orthodoxe réside, suivant Mgr Isidore qui pla- 
vinus Evodius, qui et ipse sanctorum apostolorum successor fuit, in Commentariis 


suis, praecipue autem in epistola quam «Lucem» «óc inscripsit, haec quoque posuit: 


Christus manibus suis Petrum tantummodo baptizavit. Petrus porro Ioannem, et 
filios Zaebedaei. Ii deinceps reliquos apostolos. Septuaginta autem illos Petrus et 
Ioannes Theologus dictus baptizarunt» (Eccl. Hist. lib. 11, c. 3; PG 145, 757 B). On 
se rappellera que Nicéphore est le premier auteur à mettre en doute l'Immaculée 
Conception (Jugie, p. cit., p. 217 ss.) : 

Un témoignage en faveur du baptéme de la Sainte Vierge, que les scolastiques et 
autres passent sous silence, est celui de saint Ephrem, d'aprés une citation rapportée 
par Assemani: «Sanctus Ephrem ait: Etiam mater eius (Christi) in nomine eius 
baptizata est et absconditam maiestatem eius ex aqua induit, quam olim conceperat. 
Genuit eum et ipsam baptismus generavit. Genuit et genita fuit.» (Assemani S., 
Bibliotheca orientalis, II, 192-193. Jugie, op. cit., p. 76). Il est clair que ces textes 
ne suffisent pas pour conclure à une tradition, du moins en Orient, favorable au 
baptème de Marie, surtout si comme notre Isidore, on considère ce baptème com- 
me abolitif du péché originel. 
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gie le patriarche Serge, en ceci: que l'Eglise romaine place dans la 
conception de Marie le fondement de la glorification de la Mére de 
Dieu, tandis que l'Eglise orthodoxe fonde cette exaltation dans la 
vie méme da la Sainte Vierge, dans son podvig, et surtout dans sa 
dormition et son assomption. «A n'en pas douter, cette gloire sur- 
passe de beaucoup l'honneur que l'Eglise catholique romaine en- 
tend lui réserver par la doctrine de l'immaculée-conception.» 

Pour nous, on le voit, la divergence réside dans la notion de pé- 
ché originel. Cette notion, qui, il est vrai, n'a pas toujours été trés 
claire dans la patristique orientale s'est complétement obscurcie chez 
nos fréres séparés. A leurs yeux, péché originel et gráce santifiante 
ne sont nullement des notions incompatibles. Citons encore, pour 
nous en convaincre, l'évéque d'Esthonie: «La permanence de la 
Mère de Dieu dans le péché originel jusqu’à son rachat par le Sau- 
veur n'empéche nullement de reconnaitre que Marie fut toujours 
un vase d'élection de la gráce divine qui lui prétait assistance dans 
sa sainteté personnelle. C'est pourquoi l'Eglise orthodoxe l'appelle 
«l’Immaculée». Jean le Précurseur auquel le catholicisme n'attribue 
pas la conception immaculée, «fut rempli du Saint-Esprit dés le 
sein de sa mère» (Luc. 1, 15)... De la méme manière, les Apótres 
jusqu'à la Passion du Christ avaient en eux l'Esprit de Dieu (Jean 
14, 17), et cependant le péché originel pesait aussi sur eux» (25). 

Disons pour finir qu’on chercherait en vain dans cet article un 
exposé précis des effets du péché originel (26). 

Plus récemment, un professeur de l’academie ecclésiastique de 
Moscou, V. SARYTCHIOV, a consacré la prolusione inaugurale de 
l'année scolaire 1955-56 à la doctrine mariale «orthodoxe» (27). L'ex- 
posé, en général irréprochable, est farci de citations empruntées aux 
écrits de deux grands évéques russes du siécle dernier, Philaréte 
Drozdov et Ignace Briantchaninov (28). Le conférencier s'applique 
à souligner l'exime sainteté de la Mére de Dieu, sa parfaite pureté, 


(25) Art. cit., p. 35. Cette divergence profonde a été relevée par le P. Gordillo: 
«Esta noción del pecado original permitirá al Obispo ruso Isidoro escribir que la 
V. María, en su Concepción, muy bien pudo quedar llena de gracia santificante y 
al mismo tiempo esclava del pecado original» (La proclamación del Dogma de la 
AE VE o y el Oriente Cristiano, «Estudios ecclesiasticos», XXVIII (1954), pp. 

(26) Il dit simplement: «Suivant la doctrine orthodoxe, la Mère de Dieu fut, 
dès sa naissance, soumise, comme tous les autres hommes, au péché originel, c'est- 
à-dire au péché transmis par Adam à toute sa descendance» (pai. 

(27) V. SarytcHov: La doctrine de l'Eglise pravoslave touchant le culte de la 
Mère de Dieu Discours prononcé lors de la séance annuelle de l'Académie ecclésias- 
tique de Moscou le 1/14 octobre 1955), dans J. M. P., 1955, 12, pp. 48-55. 

(28) Philaréte, métropolite de Moscou (t 1867), prédicateur et théologien de 
renom; Ignace Briantchaninov, évêque de Kostroma et du Caucase (+ 1867), auteur 
ascétique célébre en Russie. 
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son impeccabilité originelle, «dès sa naissance», sa virginité perpé- 
tuelle. Cependant cette sainteté «a nativitate» n’est pas, selon notre 
orateur, un don de nature. Ici encore, c'est le podvig, l’exploit as- 
cétique personnel qui est exalté. 

Nous sommes ici en pleine tradition orientale, avec de-ci de-là 
les outrances du volontarisme cabasilien. On voit très bien que le 
«docent» ne veut pas polémiquer avec les catholiques, mais défendre 
devant cette jeunesse russe endoctrinée par les épigones du matéria- 
lieme dialectique, le dogme et le culte marials, «essentiels à la pro- 
fession de foi de l'Eglise pravoslave». Il a tous les éléments d'une 
rédemption préventive de la Mére de Dieu. Il ne lui manque que le 
mot qui lui viendrait à l'esprit s'il approfondissait cette idée de pré- 
élection éternelle de la Toute Sainte qu'il met en relief dés l'abord. 
Une seule phrase sur le péché originel et qui n'a pas nécessairement 
une saveur hétérodoxe: «Le péché originel n'eut pour Elle d'im- 
portance (ou de signification) qu'en tant que cause de l'infirmité de 
la nature humaine. Il pouvait étre pour Elle un principe de rédemp- 
tion, non de séduction» (p. 51). Le tout est d'expliquer en quoi con- 
sistait, en Marie, cette niemotch naturelle. 


B. L’INSTITUT ORTHODOXE S. DENYS DE PARIS 


A la mort de Mgr Euloge (1946), il y eut une certaine confusion 
et un pénible désarroi dans la communauté orthodoxe russe de Pa- 
ris. Le patriarche de Moscou tenait à ramener sous sa jurisdicition 
cette partie de la Diaspora placée, depuis vingt ans, sous la tutelle 
de Constantinople. L'exarque Euloge lui-même semblait avoir, un 
moment accepté ce retour à l'Eglise-mére, puis s'était rétracté. Fi- 
nalement une proportion assez minime des russes de France con- 
sentit à passer sous l'autorité de Mgr Séraphin, exarque du patriar- 
chat moscovite en Europe orientale. Financé par Moscou, cet exar- 
chat ne tarda pas à s'organiser et il eut bientôt (1950) son Vestnik, 
organe bilingue (russe-français) à la présentation nettement supé- 
rieure au bulletin de Mgr Vladimir, d'obédience phanariote. Et pour 
bien montrer à ce dernier qu'il ne devait pas avoir le monopole de 
l’intellighentsia russe à l'étranger, un Institut fut fondé sous le vo- 
cable S. Denys pour faire pendant à celui qui s'élévait, depuis un 
quart de siécle, dans l'ombreuse quiétude de la Butte-Chaumont. 
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— 


Le principal théologien de ce groupement patriarcal est Vladimir 
Lossky, bien connu des lecteurs de «Dieu-Vivant» (28 bis). Ce pieux 
laïque se réclame de la Confrérie de Saint Photius, patronage qui 
lui convient parfaitement. Car M. Lossky ne cache pas ses convic- 
tions photiennes. Sa position sur le Filioque, par exemple, est aussi 
radicale que possible (29). Mais son photianime est tout imprégné 
de cette lumière thaborique que l’on croyait disparue de la théologie 
«orthodoxe» et où se révèle le prestige de l’obscur (30). 


Quoi qu'il en soit des options doctrinales de ce «confrère», Loss- 
ky nous intéresse très spécialement. C’est en effet de lui qu'émane, 
suivant la judicieuse remarque du P. Wenger (31), l’article le plus 
récent qui traite la question de la sainteté de Marie avec une certai- 
ne ampleur, et qui parut d’abord en traduction anglaise, parmi les 
communications de la rencontre oeucuménique organisée par la 
«Fellowship SS. Alban & Sergius» (32), puis en français dans le 
Messager d'obédience moscovite (33). Auparavant, M. Lossky avait 
touché rapidement la question de l'Immaculée Conception dans son 
Essai (34). Sa position ambigüe l’avait fait classer par le P. Jugie 
parmi les adversaires plus apparents que réels de l’Immaculée Con- 
ception. Les développements subséquents ne feront que renforcer cet 
hybridisme doctrinal. 


La synthèse mariale du professeur Lossky, c’est son article en six 
points, mais qui ne correspondent pas nécessairement à six idées clai- 
res et distinctes. Après avoir souligné que l’Eglise orthodoxe n’a pas 
fait de la mariologie un thème dogmatique indépendant, l’auteur ana- 
lyse les sources de la doctrine mariale : Ecriture et tradition, puis ex- 
pose les privilèges de la Theotocos, notamment l'Immaculée Con- 


(28 bis) Il ne faut pas confonder ce personnage avec N. O. Lossky, de la juridic- 
tion rivale. 

(29) The Procession of the Holy Spirit in the Orthodox Triadology, dans «The 
Eastern Churches Quartely», VII (1948), n. 2, Supplem. issue: Concerning the Holy 
Spirit, pp. 31-53. 

(30) Essai sur la théologie mystique de l'Eglise d'Orient, Paris, 1944. 

(31) L'Immaculée Conception dans la tradition orientale, dans «L'Immaculée 
onception», Congrés Marial, Lyon, 1954, p. 184, n. 51. 

(32) V. Losskv: Panagia (translated from the French by E. Every), dans «The 
Mother of God». A symposium by the members of the Fellowship of S. Alban and 
Sergius (ed. Mascall. London, 1949, pp. 24-36. 

(33) Panaghia, dans «Messager de l’Exarchat du patriarche russe en Europe 
occidentale», 1950, n. 4, pp. 40-50. 

(34 «Le dogme de l'Immaculée Conception est étranger à la tradition orientale, 
qui ne veut pas séparer la Sainte Vierge de la descendance d'Adam, sur laquelle 
pèse la faute des premiers parents. Cependant le péché comme force agissante dans 
la nature, le péché comme impureté, ne pouvait avoir lieu en elle. Saint Grégoire 
Palamas, dans son homélie sur la Présentation au temple, explique cette sainteté 
de la Vierge par les purifications successives qui ont lieu dans la nature de ses 
ascendants, ainsi que dans sa propre nature, dés le moment de sa conception» 
(Essai sur la théologie mystique de l'Eglise d'Orient, Paris, 1944, p. 136). 
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ception et l'Assomiption. Voici les passages qui nous intéressent : 

«A. partir de Saint Justin et de Saint Irénée, les Péres ont sou- 
vent opposé les «deux Vierges»—Eve et Marie—. Par la désobéis- 
sance de la premiére la mort est entrée dans l'humanité, par l'obéis- 
sance de la «deuxiéme Eve», l'Auteur de la vie se fit homme et entra 
dans la descendance d'Adam. Mais entre les deux, il y a toute l'his- 
toire de l'Ancien Testament, le passé dont on ne peut séparer Celle 
qui est devenue la Mére de Dieu... Le dogme catholique romain sur 
l'immaculée conception semble briser cette succession ininterrom- 
pue de la sainteté de l'Ancien Testament, sainteté qui trouve son 
accomplissement au moment de l'Annonciation, lorsque l'Esprit- 
Saint descendu sur la Vierge la rendit apte à recevoir dans son sein 
la Verbe du Pére. L'Eglise orthodoxe n'admet pas cette exemption 
de la Sainte Vierge du reste de l'humanité déchue, ce «privilége» 
faisant d'elle un étre racheté avant l'oeuvre rédemptrice, en vue du 
mérite futur de Son Fils. Ce n'est pas en vertu d'un privilége qu'elle 
aurait recu au moment de sa conception par ses parents, que nous 
vénérons la Mére de Dieu au-dessus de toute créature. Elle est sainte 
et pure de tout péché dés le sein de sa mére, et cependant cette sain- 
teté ne la placait pas encore en dehors du reste de l'humanité d'avant 
le Christ. Elle n'était pas au moment de l'Annonciation, dans l'état 
analogue à celui d'Eve avant le péché. La premiére Eve qui devint 
«la Mére des vivants», préta l'oreille aux paroles du séducteur dans 
l'état paradisiaque, celui de l'humanité innocente. La deuxième Eve, 
élue pour devenir la Mére de Dieu, entendit la parole angélique 
dans l'état de l'humanité déchue. C'est pourquoi cette élection uni- 
que ne la sépare pas du reste de l'humanité, de tous ses ancétres et 
confréres humains, saints ou pécheurs, dont elle représentait ce qu'il 
y avait de meilleur en eux. 

Comme d'autres hommes, comme saint Jean-Baptiste, dont 
l'Eglise féte également la conception et la nativité, la Sainte Vierge 
est née sous la loi du péché originel, portant avec tous la méme res- 
ponsabilité commune de la chute. Mais le péché n'a jamais pu s'ac- 
tualiser en Sa personne : l'hérédité peccamineuse de la chute n'avait 
pas d'emprise sur sa volonté droite. Elle représente le comble de la 
sainteté qui ait jamais pu étre atteinte avant le Christ, dans les con- 
ditions de l'Ancien Testament, par quelqu'un de la descendance 
d'Adam. Elle a été sans péché sous la domination universelle du 
péché, pure de toute séduction de l'humanité asservie au prince de 
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ce monde. Non pas placée au-dessus de l’histoire humaiine, pour 
servir au dessein particulier de Dieu, mais réalisant Sa vocation uni- 
que dans l’enchaînement de l’histoire, dans la destinée commune des 
hommes attendant leur salut. 

Et pourtant, si dans la personne de la Mère de Dieu nous voyons 
le sommet de la sainteté de l'Ancien-Testament, ce n'est pas encore 
la limite de sa Sainteté à Elle, car Elle dépassera également les som- 
mets les plus hauts de l’Alliance Nouvelle, en réalisant la sainteté 
la plus grande à laquelle l'Eglise peut atteindre... 

Après avoir prêté Sa nature humaine au Fils de Dieu, Elle cher- 
che à recevoir par Lui ce qu'Elle ne possède pas encore en commun 
avec Lui, la participation à la Divinité. C’est dans Son Fils que la 
Divinité habite corporellement (Col. 2, 9). Le lien naturel qui La 
lie au Dieu-Homme n’a pas encore conféré à la personne de la Mère 
de Dieu l'état d'une créature déifiée, malgré la descente de l'Esprit 
Saint au jour de l'Annonciation qui La rendit apte à accomplir Son 
róle unique. Dans ce sens, la Mére de Dieu avant l'Eglise, avant 
la Pentecóte, se rattache encore à l'humanité de l'Ancient Testa- 
ment, à ceux qui attendent «la promesse du Pére», «le baptéme de 
l'Esprit-Saint» (Actes L, 4-5). 

L'article se termine par l'affirmation de l'Assomption glorieuse 
de Marie comme vérité de foi et comme fondement de notre espé- 
rance. Mais ce ne peut étre un théme de prédication. «Taisons-nous 
donc et n'essayons pas de dogmatiser sur la gloire supréme de la 
Mére de Dieu.» 

Il y a de trés belles pensées dans l'exposée de M. Lossky. On ne 
peut que le louer de cet effort de synthése et d'approndissement de 
la mariologie dans ses implications pneumatologiques et ecclésio- 
logiques. Sa principale objection au privilège de l'Immaculée Con- 
ception s'apparente à celle que faisait dejà le patriarche Serge. Mais 
cette objection tomberait, s'il admettait, comme nous, que laisser 
la Sainte Vierge, toute sa vie durant, sous le coup de la malédiction 
primitive, c'est radicalement la priver de la vie divine, de l'état de 
gráce. Une fois admise cette vérité, l'important n'est plus de savoir 
s'il faut consentir à ce qu'on pourrait appeler una ségrégation ra- 
ciale, mais s'il convient d'abandonner un seul instant la Theotocos 
à l'emprise du démon, Est-ce faire table rase de l'Ancien Testament, 
est-ce éloigner de nous Marie, que de faire profiter à l'avance la 
Mère de Dieu des fruits de la Rédemption ? 
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La finale de l’article de M. Lossky s'explique par la définition 
du dogme de l’Assomption qui a provoqué chez les dissidents orien- 
taux des remous divers. A l’occasion du centenaire de la proclama- 
tion de Pie IX, notre professeur ne put s'empêcher de manifester 
à nouveau son désaccord. Pour cela il a tiré de son tiroir un article 
vieux de douze ans—c'est lui-méme qui nous fait cette confidence—et 
regrettant de ne l'avoir ni refondu ni développé, il l'a publié dans 
le Vestnik (35). Le ton est nettament polémique et l'accusation de 
«juridisme outrancier» dont bénéficie la doctrine romaine, tout à 
fait dans le style des polémistes d'antan. 

Le thème central ne diffère pas de celui développé ci-dessus : 
Marie doit étre de notre race et l'aboutissement de la sainteté vétéro- 
testamentaire. Donc elle est née sous l'empire du péché, Ce qu'il y 
a de neuf, c'est que notre confrére de S. Photius nous explique enfin 
ce qu'il entend par péché originel. 

«D'abord, il faut distinguer entre le péché originel en tant que 
faute commise envers Dieu et commune à toute l'humanité depuis 
Adam, et le méme péché, force du mal opérant dans la nature de 
l'humanité déchue ; de méme, il faut distinguer entre la nature com- 
mune à toute l'humanité et la personne propre à chacun en particu- 
lier. Personnellement la Vierge fut étrangère à toute tâche, à tout 
péché, mais, en vertu de Sa nature, elle portait avec tous les des- 
cendants d'Adam la responsabilité de la faute originelle. Ceci sup- 
pose que le péché en tant que force du mal était inagissant dans la 
nature de la Vierge élue, progressivement purifiée dans les généra- 
tions de Ses justes ancétres et protégés en Elle par la gráce, dés le 
moment de Sa conception. La Sainte Vierge fut protégée de toute 
souillure, mais non exemptée de la responsabilité de la faute d'Adam, 
faute qui ne pouvait étre abolie dans l'humanité déchue que par la 
Personne divine du Verbe.» 

Si nous comprenons bien, Lossky distingue entre péché originel 
et ses conséquences (tendance au mal, concupiscence). Par prépara- 
tion ancestrale et protection divine, Marie fut soustraite à celles-ci, 
mais non à celui-là. Qu'est-ce à dire? D'une part notre articuliste 
admet que le péché originel proprement dit implique une véritable 
inculpation de toute l'humanité et par conséquent un état d'opposi- 
tion à la volonté de Dieu. D'autre part, quand il s'agit d'appliquer 


(35) Le dogme de l’Immaculée Conception, dans ie «Messager de l’exarchat du 
Patriarche russe en Europe occidentale», 5 (1954), pp. 246-251. 
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cette notion à la Sainte Vierge, Lossky ne considère plus le péché 
originel que comme une vague responsabilité, une imputation ex- 
trinsèque qui peut aller de pair avec une sainteté originelle et par- 
faite. Enfin, il n'admet, ou du moins ne semble admettre que la 
grâce actuelle. Autant d'imprécision, de données, pour nous, con- 
tradictoires qui écartent toute possibilité de dialogue. 

Dans une note conjointe, Lossky se permet de faire deux remar- 
ques. La première porte sur les apparitions et les miracles de Lour- 
des dont certaines orthodoxes se croient obligés de nier l'authenti- 
cité, sous prétexte que ces phénoménes servent à confirmer le dog- 
me défini par Pie IX. Notre auteur invite à examiner la question 
avec prudence et propose d'entendre les paroles «Je suis l'Immacu- 
lée-Conception» d'aprés leur «sens direct» qui reste «clair à ceux 
qui ne sont pas obligés de les interpréter en dépit de la saine théolo- 
gie et des régles de grammaire: la conception immaculée du Fils 
de Dieu est le supréme titre de gloire de la Vierge sans tache.» 

La seconde remarque est une réponse aux théologiens catholi- 
ques qui argüent en faveur de l'Immaculée Conception à partir des 
témoignages de plusieurs théologiens orthodoxes, surtout du xvir* 
et du Xvi? s. Ces témoignages prouveraient simplement la latinisa- 
tion à outrance de la théologie petite-russienne de cette époque. 
L'Immaculée Conception n'y aurait d'ailleurs été admise que com- 
me dévotion. C'est également sous cette forme dévotionnelle qu'elle 
se retrouve dans les écrits de saint Dmitri de Rostov, «le seul nom 
important parmi les autorités théologiques que l'on cite habituelle- 
ment pour montrer que le dogme de l'Immaculée Conception de 
Marie est acceptable pour les orthodoxes». 

Peut-être que depuis lors notre polémiste a feuilleté le monu- 
mental ouvrage du P. Jugie ou médité le récent article du P. Wen- 
ger (36). Toujours est-il que nous le remercions de savoir, comme 
il l'avoue en terminant, apprécier le trésor théologique de ses fréres 
séparés (que nous sommes) et de considérer saint Thomas comme 
un théologien «sobre et précis, à la pensée clairvoyante, sachant 
utiliser les textes des Péres». Mais nous ne pouvons lui donner rai- 
son quand il affirme que les pages mariologiques de l'Ange de 
l'Ecole sont, depuis cent ans, scellées pour les catholiques «obligés 


(36 A. Wencer: L'Eglise orthodoxe russe et l'Immaculée Conception. Le té- 
moignage d'Etienne Iavorski, gardien du trône patriarcal de Moscou et le conflit 
avec Dosithée patriarche de Jérusalem, dans «Virgo Immaculata», Acta Congressus 
mariologi-mariani Romae anno MCMLIV celebrati, vol. IV. De Immaculata Concep- 
tione apud SS. Patres et scriptores orientales, Romae, 1955, pp. 196-215. i - 
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de se conformer à la ligne générale». 11 faut être bien peu au courant 
de la théologie catholique contemporaine pour ignorer que, jamais 
tant qu'aujourd'hui, la doctrine mariale de saint Thomas n'a été 
étudiée, épluchée, soupesée, décortiquée. Ce sont plutôt les pages 
mariales de Scholarios et tant d’autres écrivains byzantins qui sont 
taboues pour tous ceux d’entre les théologiens «orthodoxes» qui se 
croient obligés de se conformer «à la ligne générale» et de repousser 
a priori une vérité de foi mise en vedette par le Pape. 

Heureusement tout les collègues de M. Vladimir Lossky n'abon- 
dent pas dans son sens. Certains refusent de se conformer à «la 
ligne générale»et savent reconnaître qu'il n’y a aucune antinomie 
entre la doctrine catholique de l’Immaculée Conception et la vraie 
tradition de l'Orient. Le professeur V. Iljin est de ceux-là (3234: M 
a exprimé franchement sa pensée devant un petit auditoire ortho- 
doxe, réuni dans son appartement privé, à Paris, le 20 janvier 1930. 
Cette conférence à huit-clos fut ensuite publiée par le bulletin des 
catholiques russes, à la suite d'une note de la Rédaction (38). Nous 
en reproduisons ici les principaux passages, en soulignant ce qui est 
souligné dans le texte russe. 

«La Mére de Dieu a été associée de la maniére la plus directe 
au mystére de la manifestation au monde du Fils de Dieu et Elle 
a servi ce mystére à son point d'origine, dans l'ordre de la maternité 
divine. C'est pourquoi le commencement de l'Eglise visible, dans 
le sens de son premier principe, aussi bien chronologique qu'onto- 
logique, est la Mére de Dieu, la toujours Vierge. Et de méme que 
l'Eglise est infaillible et impeccable tant dans son principe qu'histo- 
riquement, c’est-à-dire qu'elle ne peut avoir de péché dans son ori- 
gine ou dans sa vie historique, de même la Vierge, Mère de Dieu, 
qui porte le même nom que l'Eglise, ne peut à fortiori avoir ni 
péché originel, ni actuel. Dès le début, son état est celui du Vase 
de l'Incarnation: Elle est dans l'état caractérisé par le Bx Augustin 
comme l'impossiblité de pécher (non posse peccare). L'impeccabilité 
de la Trés Ste Vierge est la vérité qui découle du concept méme de 
l'Incarnation de Dieu et de la maternité divine... 

En ce qui concerne l'Annonciation, le St. Archange Gabriel, 


(37) Ne pas confondre avec le philosophe et penseur religieux Ivan A. Iljin, mort 
en 1954, qui appartenait à la jurisdiction anastasienne ou synodale (Cf. Prof. I. M. 
Andreev. Pamiati professora Ivana Alexandrovitch Iljina. Kritiko-bio-bibliografitches- 
kii otcherk vmesto nekrologa, Jordanville, 1955. È A 
.. (38) V. InziN: La Très Sainte Mère de Dieu, comme fondement de l'unité vivante 
de l'Eglise (en russe), dans «Rousskii katholitcheskii Vestnik», n. 4, 1951, pp. 15-20. 
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conformément au texte de S. Luc appelle Marie «pleine de grâce», 
avant qu'elle n'ait congu Dieu, ce qui réduit à néant l'argument 
douteux selon lequel la T. Ste. Mère de Dieu avait le péché originel, 
dont Elle aurait été purifiée et libérée par le Saint-Esprit descendu 
sur Elle au moment de la Conception qui a coincidé avec sa réponse : 
«Voici la servante du Seigneur. Qu'il me soit fait selon votre pa- 
role (Luc. L, 38). 

Le monde a été sauvé et il reste sauvé, «réjoui», «consolé», par 
la rencontre de deux conceptions de l'homme parfait, impeccable, 
paradisiaque: celle de la T. S. Mére de Dieu par ses parents et 
celle de l'Homime-Dieu, nouvel Adam, concu par la «nouvelle Eve 
paradisiaque», la Vierge, Mére de Dieu. 

C'est un mystère dont la grandeur engendre une terreur sacrée 
que celui d'une créature donnant naissance à son Créateur; il est 
tout à fait impensable que ce mystère ait son origine dans une 
créature blessée par le péché ou même qui, sans être actuellement 
atteinte par le péché, aurait pu l être. 

Des paroles du Seigneur il découle d’une manière nette et iné- 
vitable la sanctification de la Très Sainte Mère de Dieu. Sa préélec- 
tion et son impeccabilité signifient en même temps, non seulement 
que le don suprême lui a été fait de la parfaite liberté, mais qu'elle a 
été réconnue Reine, libératrice du péché ; ce titre lui appartient par 
droit de maternité divine. Mére de Dieu, Elle l'a toujours été, car 
Dieu est éternel dans toutes ses manifestations et, par conséquent, 
le Conseil de Dieu qui a pré-élu, pour l'Incarnation de la seconde 
Hypostase, la trés Sainte Marie toujours Vierge, l'a choisie préci- 
sément en tant que toujours Vierge, impeccable dés le commen- 
cement des siécles... 

Ici, même un soupçon de péché apparait comme un non-sens. 
Le langage métaphysique, le style théologique, les formules litur- 
giques des Eglises d'Orient et d'Occident sont ici trés différents, 
mais ils disent exactement la méme chose: la pureté intégrale et 
l'impeccabilité de la Mére de Dieu, nouvelle créature et Coeur de 
l'Eglise... Un chrétien qui a le sens de l'Eglise n'osera jamais dire 
que la Trés Sainte Mére de Dieu a subi une atteinte du péché, 
quelle qu'elle soit. Et cette impossibilité est exactement la Méme en 
Orient qu'en Occident, De plus l'Eglise d'Orient peut étre fière, 
parce qu'à ce sujet, elle n'a rien à apprendre de l'Eglise d'Occident. 
Il ne serait pas difficile de démontrer par des notes historiques com- 
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paratives que l’enseignement de l’impeccabilité initiale de la Mère 
de Dieu a toujours existé dans l'Eglise d'Orient. En réalité, avant 
l'Encyclique de 1859 (sic), il n'y a jamais eu de doute, mais simple- 
ment des discussions d'écoles. 

Il est regrettable que pour beaucoup de théologiens orthodoxes, 
parmi lesquels le P. Serge Bulgakov, est resté voilé le mystère dé 
Pexemption (m. à m. de la liberté, svobody) de la Mère de Dieu du 
péché originel, son mystère comme Nouvelle Créature. 

Ces textes se passent de commentaires. Ils témoignent éloquem- 
ment de la permanence, au sein de l'orthodoxie, de l'authentique 
et glorieuse tradition orientale. Ce n'est peut-étre qu'une voix parmi 
tant d'autres, discordantes; mais elle suffit à nous convaincre, si 


besoin était, que la divergence sur l'Immaculée n'est pas irréduc- 
tible. 


II. L'INSTITUT S. SERGE DE PARIS 


Il est certain que, du point de vue doctrinal, le groupe orthodoxe 
russe de Paris, relevant, par l'exarque Mgr. Vladimir, de l'obé- 
dience constantinopolitaine, mérite une attention toute particuliére. 
Sous l'impulsión de son premier Doyen, le P. Serge Bulgakov, 
l'Institut de théologie placé sous le patronage de S. Serge de Rado- 
néje n'a pas médiocrement contribué à révéler à l'Occident les cou- 
rants intellectuels qui traversent le monde orthodoxe, et, plus spé- 
cialement «les voies de la théologie russe». Pour se rendre compté 
de la fécondité littéraire de cette institution, qu'on veuille bien se 
reporter au dernier catalogue des travaux des professeurs de la Fa- 
culté parisienne (39). Avant la guerre, la revue «Putj», depuis 1947 
les seuls cahiers de «La Pensée Orthodoxe» ont souligné périodique- 
ment l'activité scientifique et religieuse de ce groupement. 

En ce qui concerne la mariologie, aucune monographie impor- 
tante n'a paru depuis l'ouvrage du P. Bulgakov dont nous avons 
parlé. Par contre, bon nombres d'articles dispersés cà et là dans les 
périodiques, soit en russe, soit en quelque langue occidentale, solli- 
citent l'attention du glaneur et constituent, pour notre propos, des 
éléments non négligeables et la promesse d'une intéressante moisson. 


(39) L. ZANDER: List of writings of professors 4. the russian orthodox theolo 
gical Institute in Paris (1925-1954), Paris, s. d., 100 
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A) Le P. GEORGES FLOROVSKY 


Parmi les théologiens de l'Institut S. Serge, le P. George Flo- 
rovsky occupe une place de premier plan. Professeur de patrologie 
de 1925 à 1947, il fut appelé ensuite à l'Académie de théologie ortho- 
doxe de New-York oü il occupe, depuis lors, la chaire de théologie 
patristique. Patrologue et œcuméniste de renommée mondiale, le R. 
P, Florovsky passe pour «le plus orthodoxe de tous les théologiens 
russes modernes» (40), sinon pour «le représentant le plus éminent 
de la théologie orthodoxe contemporaine» (41). Collégue et ami de 
Bulgakov, il a cependant rejeté, au nom de l'Ecriture et de la tra- 
dition, la théorie sophianique et a ainsi empéché l'Institut S. Serge 
de verser dans un dangereux modernisme. 

Ce fin patrologue s'est penché sur le visage de Marie dans une 
belle conférence, publiée dans le «Symposium» de M. Mascall, entre 
Particle de M. Lossky et celui de l'archimandrite Lev Gillet 
OSB (42). 

Nous avons vu que la plupart des théologiens russes contempo- 
rains repoussent l'Immaculée Conception, sous prétexte que ce pri- 
vilège fait de la Sainte Vierge una créature sui generis, étrangère 
à la race humaine et au commun des mortels. Le P. Florovsky 
considére les choses sous un angle tout différent; il ne craint pas 
d'affirmer d'emblée, et avec insistance que Marie, par élection di- 
vine et de toute éternité, a été mise à fart (ce mot est souligné par 
l'auteur lui-méme) ; elle occupe une place unique et singuliére, tout 
en ne cessant pas d'étre de notre race. Elle est à la fois «a represen- 
tative of the human race and set apart» (p. 55). 

Le prof. Florovsky s'applique alors à éclairer cette «crucial anti- 
nomy», insistant toujours sur le caractére exceptionnel de la préélec- 
tion divine. Il enseigne, en termes équivalents, la doctrine catholi- 
que de la rédemption préventive : «Il n'est pas exageré de dire que, 
pour elle, la Rédemption fut, en un sens, anticipée en vue de l'In- 
carnation... et anticipée d'une maniére particuliére et personnelle» 
(íbid.). D'autre part, bien que «set apart», Marie reste cependant 


(40) N. O. Lossx1: Histoire de la philosophie russe, des origines à 1950, Paris, 
1954, p. 411. (L'auteur, qui est le pére de Vladimir Lossky, est professeur de philo- 
Sophie au séminaire russe orthodoxe de New-York.) 

(41) Cf. «Dieu-Vivant», 13 (1949), p. 62. 

(42) G. FLorovskY: The Even-Virgin Mother of God, op. cit., p. 51-63. On sait 
que le P; Gillet est passé de l'Ordre bénédictin à celui des Basiliens dissidents, ce 
qui lui permet de conserver le sigle de son antique observance. 
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de la race du vieil Adam ; rien n’est détruit en elle de sa solidarité 
essentielle avec l’ensemble de l’humanité. Mais, encore une fois, 
reprend le P. Florovsky, elle est aussi la «second Eve» ; avec elle 
commence la «new generation» (p. 59). Impossible de résoudre dans 
un schéma logique cette mystérieuse antinomie. 

Le dogme catholique de l’Immaculée Conception, l’auteur veut 
bien le reconnaître, constitue, à cet égard, «a noble attempt». Mais 
la solution proposée n'est valable que dans le contexte de la doc- 
trine catholique du péché originel, doctrine «highly inadequate» et 
inintelligible hors du cadre scolastique. A strictement parler, affirme 
le R. P., le dogme de l’Immaculée Conception est une «unnecessary 
complication». La terminologie malheureuse qui l’exprime ne fait 
qu'obscurcir l’indiscutable vérité de la foi catholique. «Les «privi- 
lèges» de la Maternité divine ne dépendant pas d’une exemption du 
péché originel, Le bienheureuse Vierge reçut vraiment la plénitude 
de la grâce et elle fut préservée dans sa pureté personnelle par la 
constante assitance du Saint-Esprit. Mais le péché ne fut pas, pour 
cela, aboli en elle ; il ne le fut même pas lors de l’Incarnation qui 
inaugurait la nouvelle Création... Le péché ne fut détruit que sur 
l'arbre de la Croix. L'exemption était impossible, puisque la nais- 
sance dans le péché originel était simplement la condition commune 
et générale de toute l'humanité» (p. 59). L'auteur nous explique 
ensuite comment la Rédemption est un «complex act» dont l’his- 
toire implique un véritable progrés. Ce progrés se retrouve dans la 
Vierge Marie: la gráce de l'Incarnation dont elle bénéficia comme 
Mère de Dieu ne fut complète qu'une fois la Rédemption accomplie. 
«Le vraie theological issue est celle de l'élection divine. La Mére 
et l'enfant sont inséparablement unis dans l'unique décret de l'In- 
carnation. Comme événement, l'Incarnation est précisément un tur- 
ning-point de l'histoire, et le turning point est inévitablement anti- 
momical: il appartient en méme temps à l'Ancien et au Nouveau» 
(p. 60). Silence et tremblement devant ce mystére, devant cette an- 
tinomie de la personne de Marie, à la fois non exempte du péché 
originel et pleine de gráces. 

«Il n'est pas nécessaire, poursuit le P. Florovsky, il n'y a pas 
de raison d'admettre que la Sainte Vierge «réalisa d'un seul coup 
toute la plénitude, toutes les implications du privilége unique recu 
par grâce divine. Il n'est pas nécessaire, il n'y a aucune raison 
d'interpréter cette plénitude de grâce au sens littéral, comme incluant 
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toutes les perfections possibles et toute la variété des dons spirituels: 
Il y avait plénitude pour elle; elle était pleine de grâce» (íbid.). ti 
y eut en Marie croissance en grâce, pénétration graduelle dans liñ- 
telligence du mystére du salut. La pleine lumiére ne se fit qu'à la 
Résurrection. Et le P. Florovsky revient à cette idée de la dignité 
unique, sans précédent, mystérieuse de la Mére de Dieu, qui est 
aussi la Mére des hommes. Cependant «l'Eglise ne dogmatise pas 
beaucoup sur les mystères de l'existence de Marie, qui sont aussi les 
siens, car le mystére de Marie est précisément le mystére de l'Egli- 
se» (p. 63). 

Les magnifiques pensées que le P. Florovsky développe et les 
profondes considérations auxquelles il se livre ensuite sur Marie 
Mater Ecclesia sont bien faites pour nous édifier, mais aussi elles 
accentuent notre tristesse de voir un théologien si bien parler de la 
«Virgo Mater», s'accorder en tout avec la doctrine catholique, mais 
rejeter résolument le privilége de l'Immaculée Conception, parce que 
c'est «une complication inutile», alors que c'est le seul moyen 
d'attribuer à la Mére de Dieu, dés le premier instant de sa concep- 
tion, cette plénitude charismatique que le P. Florovsky lui reconnait. 
Mais la véritable raison. de ce rejet inconséquent n'est-il pas l'espéce 
d'aversion que l'orthodoxe éprouve pour tout dogme défini par la 
papauté? Là réside l'explication profonde de l'attitude hostile, tra- 
giquement hostile, de l'orthodoxie en théologie mariale, comme on 
a pu le constater à nouveau lors de la proclamation de l’Assomption. 


B) LE BULLE «MUNIFICENTISSIMUS DEUS» ET LA NOUVELLE 
OFFENSIVE DES ORTHODOXES RUSSES CONTRE L’IMMACULEE 
CONCEPTION. 


A la différence des théologiens grecs qui, en général, accueil- 
lirent négativement, par esprit anti-papal, l'objet méme de la pro- 
clamation de 1950, les théologiens russes n'ont réprouvé que la 
manière suivant laquelle avait été défini le dogme de 1° Assomption. 
Ils se sont également insurgés contre les réticences de la bulle 
«Munificentissimus» relatives à la mort de la T. S. Vierge. Mais, 
comme il fallait s'y attendre, c'est surtout la connexion établie en- 
tre Assomption et Immaculée Conception qui a indisposé nos fré- 
res séparés et provoqué, plus spécialement dans les milieux ortho- 
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doxes russes de Paris, un rebondissement de la querelle sur l’Im- 
maculée. ; 

Pour ne nous en tenir qu’aux professeurs de l’Institut S. Ser- 
ge, nous relèverons les réactions de MM. Meyendorff, Kniazev 
et Spassky. 

Le baron J. Th. Meyendorff est un jeune écrivain sur la tren- 
taine, un chercheur en herbe «dont les prémices laissent augurer 
de riches moissons» (43). Il s' intéresse particulièrement à la doc- 
trine palamite pour laquelle l’orthodoxie contemporaine éprouve 
une sorte d'engouement. 

En ce qui nous concerne, M. le baron Meyendorff a été un des 
premiers à instruire les orthodoxes sur l'attitude à prendre vis-à- 
vis du nouveau dogme, ce qui l'amena à parler de l'Immaculée 
Conception. C'est ainsi qu'en 1949, rendant compte de la Somme 
«assomptioniste» du P. Jugie oü il décelait avec raison un puis- 
sant dispositif pour la définition alors dans l'air, notre jeune théo- 
logien écrivait: «Tout le raisonnement du P. Jugie est placé sous 
le signe de la dialectique scolastique du péché originel... La glori- 
fication de la Mére de Dieu est, chez lui, inséparable du dogme 
de l'Immaculée Conception». Et il résumait ainsi la thése du re- 
gretté mariologue: «Dieu, par Sa toute-puissance a libéré la Sain- 
te Vierge, alors qu'elle était encore dans le sein de sa mére, de la 
coulpe consécutive au péché originel; en conséquence, la Mére 
de Dieu a recu le droit à l'immortalité» (44). 

On trouvera que c'est là une singuliére facon de concevoir la 
doctrine catholique de l'Immaculée Conception. Cette imprécision 
ne doit pas trop nous étonner. Nos fréres «orthodoxes» n'en sont 
pas à une nuance prés et il leur arrive parfois de croire, comme 
c'est le cas, nous l'avons vu, pour l'évéque Isidore, que par Im- 
maculée Conception, nous enseignons la naissance immaculée de 
la Sainte Vierge, ou, comme donne à penser ici M. Meyendorff, 
la sanctification de Marie im utero (45): Ce qui ne les empéche 
pas de nous opposer en méme temps saint Thomas d'Aquin. 


(43) A. WENGER: Bulletin de spiritualité et de théologie byzantines, dans la 
pe des Etudes Byzantines», XII (1955), p. 167. Le P. Wenger nous apprend que 
. Meyendorff est professeur de théologie dogmatique, tandis que la «List» de Zan- 
der le désigne comme «assistant professor of Church history and Greek» (p. 95). 
Nous n'avons pu savoir s'il s'agit d'une nouvelle promotion. M. Meyendorff est 
également directeur du «Messager de l'Eglise russe en Europe occidentale». 
~> (44) La doctrine catholique de l'Assomption de la Mère de Dieu; un nouveau 
dogme de l'Eglise catholique?, dans «Le Messager de l'Eglise russe en Europe Occi- 
déntale», 21, oct.-nov., 1949, p. 33 (en russe). 
'(45) Reconnaissons que M. Meyendorff est plus heureux dans un autre article 
oü il écrit que, suivant la doctrine catholique, Marie «fut libérée du péché originel 
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Le professeur Alexis Kniazev, spécialiste en Ecriture Sainte, 
a consacré à la mariologie biblique d'intéressantes études publiées 
soit dans la Pensée orthodoxe, soit dans Le Messager de l'Eglise 
russe. Peu après la définition du dogme de l'Assomption, il a 
fait, dans ce dernier bulletin, une mise au point Sur la question du 
culte de la Mère de Dieu (46). Evoquant les remous suscités dans 
les milieux pravoslaves par «le nouveau dogme du Vatican», le 
P. Kniazev résumait en trois points la position de l'Eglise ortho- 
doxe touchant l'eschatologie mariale: 1) foi traditionnelle en la 
mort, résurrection et assomption de la Mère de Dieu; 2) résurrec- 
tion et assomption accomplies en vertu de la victoire remportée 
par le Christ sur la mort et la corruption ; 3) et en raison du pri- 
vilège de la maternité divine et non de l'Immaculée Conception. 
Voici comment il formulait ce dernier point: «Le Trés Sainte 
Mére de Dieu est entrée dans la gloire, non en vertu d'un privi- 
lége spécial qui l'aurait exclue du genre humain, mais à cause de 
sa proximité avec son Fils, c'est-à-dire par suite de son podvig 
(exploit, action éclatante) de Mére de Dieu. En d'autres termes, 
pour la conscience orthodoxe, la glorification de la Mére de Dieu 
ne découle nullement du fait de son immaculée conception, comme 
l'affirme parfois la théologie catholique et comme le sous-entend la 
Bulle explicative du nouveau dogme romain. En ce qui concerne 
l'Immaculée Conception de la Trés Sainte Vierge, cette doctrine 
est pour nous, orthodoxes, absolument inadmissible, parce que non 
attestée par la tradition de l'Eglise orthodoxe ét parce que s'écar- 
tant d'une facon radicale de la sotériologie et de l'anthropologie or- 
thodoxes» (p. 3). En note, l'auteur renvoyait, pour de plus amples 
renseignements sur la critique de la dotrine romaine, au «Buisson 
ardent» du P. Serge Bulgakov. 

S'adressant ensuite aux Orthodoxes ébranlés par les attaques 
menées récemment par les Protestants contre le culte marial, le 
Prof. Kniazev indiquait les principes en raison desquels l'Eglise 


au moment méme de la conception», Sur le catholicisme contemporain, dans «Le 
Messager de l'action chrétienne des Etudiants russes», n. 6, nov.-déc., 1950, p. 15 
(en russe). Dans ce méme article que le P. Kniazev appelle «trés précieux» (A pro- 
pos du culte de la Mére de Dieu, dans «Le Messager de l'Eglise russe en Europe 
Occidentale», 2 (29), 1951, p. 3, n. 1). et qui est du moins coloré d'un certain irénisme 
le baron Meyendorff admet sans ambage que la doctrine de l'Immaculée Conception 
jouit d'une grande popularité parmi les catholiques. Il passe rapidement sur l'atti- 
tude négative des Orthodoxes à cet égard. Méme désaveu furtif dans Echos dw 
nouveau dogme catholique, dans «Le Messager de L'Eglise russe..» (en russe), ibid. 
p. 16-17, qui critique aussi la position des orthodoxes grecs. 
(46) «Le Messager de l'Eglise russe..., 2 (29), 1951, pp. 3-8 (en russe). 
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pravoslave considère le culte de la Théotokos comme partie inalié- 
nable de la «Weltanschauung chrétienne et il écrivait très juste- 
ment : «On peut dire sans le moindre exagération que notre «ecclé- 
sialité» est définie par le culte marial». On notera aussi que (p. 6), 
le docte exégète prend très au sérieux les Apocryphes et tient les 
«frères du Seigneur» pour les enfants que saint Joseph aurait eu 
d’un premier mariage (47). 

Signalons en outre son article intitulé: Révélation de la Mère 
de Dieu, où il s'applique à dégager et à mettre en lumière les «fon- 
dements. vétéro-testamentaires de la mariologie» (48). Dés l'exorde, 
il s’en prend à la doctrine immaculiste: «La question des fonde- 
ments vétéro-testamentaires de la mariologie acquiert une importan- 
ce particuliére à l'heure actuelle oà le probléme mariologique occupe 
le centre de toute la théologie contemporaine. Aprés une longue ma- 
turation, ce probléme vient de revétir un caractére morbide, à la 
suite de la proclamation, par le pape Pie XII, en novembre 1950, 
du nouveau dogme de l'Eglise romaine touchant la glorification de 
la Mére de Dieu. Ce dogme, comme on sait, provoqua une polémique 
de la part des théologiens des autres confessions chrétiennes. Tout en 
admettant la vérité de la résurrection et de l'Assomption de la T. 
Sainte Vierge Marie, les théologiens pravoslaves se refusent à établir 
une connexion entre cette vérité et la doctrine de l'immaculée con- 
ception de la T. Sainte Vierge que l'Eglise catholique a également 
érigée en dogme, alors qu'une telle idée est totalement inconnue de 
la tradition de l'Eglise orientale. Mais contre le nouveau dogme 
roniain s'est aussi élevée l'Eglise protestante et protestantisante qui 
rejette en général tout culte envers la Mère de Dieu. Dès lors ac- 
quiert une importance primordiale la question de la présence, dans 
l'Ancien Testament, de préfigurations éventuelles de la Théoto- 
kos» (49). 

Nous ne suivrons pas notre exégéte dans son appréciation de I’ 
opinion de Coppens, Cerfaux, etc., touchant le sens plénier et le 
sens allégorique, ni quand il critique le P. Lagrange et son enseig- 


(47) C'est d'ailleurs l'opinion communément admise, à la suite de saint Epi- 
phane, par l'ensemble des théologiens orthodoxes. Cf. M. Siotis, 'To Tpopinpa TOY 
adechoby tod ’Incoù Athènes, 1950 (Thèse de doctorat présentée à la Faculté théologique 
de l'Università de Salonique).—A. S. MERZLIOUKIN: La généalogie de la T. S. Vierge 
Marie et l’origine des «frères du Seigneur» (en russe), Paris, 1955, 40 p. et arbres 
généalogiques. 

(48) Sviach. ALexii Kniazev: Otkrovenie o Materi Messii (O vetkhozavietnykh 
osnovakh mariologii, dans «La Pensée orthodoxe, Travaux de l’Institut de Théologie 
orthodoxe de Paris, cah. IX (1953), pp. 96-113. Une note nous apprend qu'il s’agit 
d'un discours prononcé à l'Institut S. Serge le dimanche 9 mars, 1952. 

(49) Art. cit., pp. 97-98. 
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nement sur l'inspiration. Nous noterons seulement avec satisfaction 
que le professeur Kniazev souligne le contenu marial du Protévan- 
gile, chose assez rare chez un Orthodoxe. Certes, il ne va pas jusqu'à 
laisser entendre qu'il y aurait là une allusion à la conception im- 
maculée de Notre-Dame (méme le P. Jugie n'était pas favorable à 
cette déduction), mais du moins ne pousse-t-il pas l'audace, comme 
Androutsos jusqu'à tirer argument contre l'Immaculée Conception 
de l'image du serpent cherchant à mordre la femme au talon (50). Il 
insiste au contraire sur le parallélisme Marie-Nouvelle Eve intime- 
ment associée à l'oeuvre rédemptrice du Nouvel Adam (51). Il pos- 
séde tous les éléments qui lui permettrait d'aboutir aux conclusions 
théologiques de nos docteurs, mais il préfére ne pas pousser à bout 
les principes qu'il a mis en lumiére et s'en remettre à un dévelop- 
pement éventuel de la mariologie. 

L'Immaculée Conception a été traitée plus longuement, toujours 
en fonction de la proclamation dogmatique de 1950, par un autre 
professeur de l'Institut S. Serge, M. Th. Spassky, secrétaire et tré- 
sorier du dit Institut. Mais il ne s'agit plus seulement ici d'un rejet 
occasionnel de ce privilége à l'occasion d'articles sur l'Assomp- 
tion (52), ou sur la Vierge en général (53), mais il s'agit surtout d'une 
offensive de grand style, à partir d'arguments liturgiques (54). 

A la suite du Prof. Kniazev, M. Spassky estime que la mariologie 
orientale présente, à l'égard de la doctrine mariale d'Occident, des 
divergences profondes, internes, voire irréductibles. Certes, il y a, 
au point de départ, une base commune, une nette et identique discri- 
mination d'avec l'attitude protestante. Mais ensuite, les directions 
sont totalement divergentes. Cela, Spassky l'affirme quand il critique 
la proclamation dogmatique de l'Assomption et il le répète quand il 
aborde ex professo la question de l'Immaculée Conception. 

«Etranger au protestantisme..., mais commun à l'orthodoxie et 
au catholicisme, le culte de la Mére de Dieu est principalement basé 
sur la Tradition, Cependant il n'y a pas uniformité et plein accord 


(50) Chr. Androutsos, XuuBolxy ¿£ ërobews 6pBoddEou Athènes, 1930, p. 202. 
(51) Art. cit, pp. 106, 111-112. 
(52) TH. Spassxy: Sur le dogme de l'Assomption de la Mère de Dieu (en russe), 
dans «Le Messager de l'Eglise russe... 1 (28), 1951, pp. 12-16. ^ 
L'Assomption de la Mère de Dieu dans l’Orthodozie russe, dans Dieu-Vivant, 18 
i4. pp. 9217 ; idem. en anglais dans «Russian American Orthodoxer Messenger», 
1 9, pp. 9-12. i 
(53) TH. SPAsskv: Die Gestalt der Gottesmutter in der russisch-orthodoren Kir- 
che, dans «Oecumenische Einheit», II (951), Hetf 2. ] 
(54) TH. SpassKy: Sur le dogme de l’Immaculée Conception, dans «Le Messager 
de l'Eglise russe...», 4 (31), juin-juillet, 1951, pp. 3-37; 5 (32), aoüt-sept., 1951, pp. 4-10. 
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entre l'Orient et l'Occident sur la manière de concevoir la Tradition 
et de l’insérer dans la vie de l'Eglise. La définition du dogme de 
l’Immaculée Conception en 1854 suscita dans l’Eglise orthodoxe un 
unanime désaveu, en raison de l’absence, dans les sources de la foi, 
de données suffisantes pour affirmer cette vérité. Maintenant encore 
l'Orthodoxie reste sourde à ce dogme. Dans les écrits de certains 
théologiens russes du 17° siècle, on trouve en sa faveur quelques té- 
moignages, mais ils sont rares et occasionnels, et ni au XVII? ni au 
XIX* siécle ils ne se répétent. Aussi bien, la proclamation de ce dogme 
a-t-elle soulevé beaucoup d'objections dans les milieux théologiques 
russes. 

La non-acceptation de ce dogme, génériquement lié à la définition 
de l'année dernière—la formule elle-même du dogme le confirme— 
montre que l'Orthodoxie s'écarte radicalement des raisonnements fon- 
damentaux de la position de l'Eglise catholique touchant la doctrine 
de la Mére de Dieu. 

Cette divergence réside dans la manière de concevoir et de définir 
la nature de la sainteté de la Théotokos et, par voie de liaison, dans 
la facon de concevoir la participation de Marie à l'oeuvre de la Ré- 
demption» (55). 

«Ce qui frappe dans la polémique soulevée aprés la définition du 
dogme (de 1950), c'est l'ardeur avec laquelle discutent les Protes- 
tants, sans presque jamais recourir à un examen, calme et précis de 
la position catholique... Dans cette polémique, l'Orient occupe une 
place spéciale et joue un róle exceptionnel. Tout comme le Catholi- 
cisme, l'Orthodoxie utilise la Tradition comme source de la doctrine 
de foi. Mais dans ses conceptions mariologiques fondamentales, elle 


(55) Sur le dogme de l'Assomption de la Mére de Dieu (en russe), loc. cit., p. 12. 
M. Spassky est moins tranchant dans le texte destiné au public occidental: «La vé- 
nération de la Mère de Dieu qui soulève de si véhémentes protestations dans les 
milieux réformés, fait partie de l’héritage commun des Eglises d'Occident et d’ 
Orient. Il est toutefois indiscutable que, entre Orthodoxes et Catholiques, nous 
discutons certains points et nous interprétons certains faits d'une maniére parfois 
divergente. | 
La proclamation en 1854 du dogme de l'Immaculée Conception, provoqua une 
réaction maintenant négative en Orient. Les données scripturaires et traditionnelles 
mises en avant à cette occasion par l'Eglise catholique ne parurent pas suffisantes 
pour corroborer la formule dogmatique... Or, la bulle «Munificentissimus Deus» qui 
a défini le dogme de l'Assomption établit formellement une étroite connexion entre 
les deux priviléges de Marie, son Immaculée Conception et son Assomption. C'est 
donc sur ce point, celui de l'essence méme de la sainteté de Marie que nous pouvons 
éceler une différence entre le point de vue orthodoxe et celui de l'Eglise romaine 
'"Assomption de la Mère de Dieu dans l’Orthodorie russe, loc. cit, p. 93. L'auteur 
partage l'opinion de ses confréres, en reprochant au dogme de l'Immaculée Con- 
eption de séparer la Mére de Dieu de l'humanité déchue, de rompre notre parenté 
ävec elle (pp. 96-97). A noter que dans cet article en francais a été éliminée la con- 
clusion du texte russe qui relevait les divergences internes entre l'Orthodoxie et le 
Catholicisme sur la question du culte marial. 
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s'écarte essentiellement de la position catholique touchant la vénéra- 
tion de la Mère de Dieu. La tragédie de la divergence entre l’Orient 
et l'Occiden fut douloureusement soulignée par le dogme de 1854 
sur l'immaculée Conception. Au fond on touche là aux divergences 
christologiques, si intimement liées à la doctrine mariale (56). 

Ce qu'il y a de plus original chez M. Spassky, c’est l’attention 
toute particulière qu’il réserve aux arguments liturgiques, chose très 
normale, puisqu'il occupe à Saint-Serge la chaire de Liturgie. Il 
n'ignore pas que les Catholiques eux-mêmes, entre autres le P. Ga- 
garin, un russe converti et devenu Jésuite (57), ont sollicité en faveur 
de l’Immaculée Conception les textes marials de la liturgie byzan- 
tine. Mais il estime que ces «zélateurs intempestifs» ont rendu de 
mauvais services au catholicisme «en ouvrant la voie à des fausses 
interprétations». D'autre part, il s'insurge contre une phrase qu'il 
croit être du P. Le Bachelet, et qui est en fait du P. Jugie, où cet 
auteur minimise l'argument liturgique (58). A son avis, cet argument 
est capital et il entreprend de le démontrer. 

Le Prof. Spassky commence par énerver l’argument que tirent 
les catholiques de la fête orientale de la conception de S. Anne (9 dé- 
cembre), l'équivalent de notre solennité du 8 décembre. C'est là, 
écrit-il, «un témoignage trés hasardeux, pour la bonne raison que ni 
l'essence, ni la signification de cette féte n'a été exploré à fond» (p. 5). 

Personnellement nous ne voyons pas en quoi l'exploration de M. 
Spassky complète l'exposé, plusieurs fois repris, du regretté P. Jugie 
qui, il y a 35 ans, mettaient déjà en garde certains théologiens occi- 
dentaux contre la tendance à exagérer la portée de l'argument tiré 
de cette féte orientale (59). Nous savions déjà que la féte de la con- 
ception de sainte Anne est postérieure et subordonnée à celle de la 
Nativité de la Sainte Vierge, que le titre primitif était: «L'annonce 
de la conception de la Mére de Dieu» et que la similitude est parfaite, 
dans la liturgie, entre cette féte et celle de la conception de saint Jean- 
Baptiste. Mais il aurait fallu aussi ajouter: «Du point de vue litur- 
gique et quant à leur origine, la féte de la conception d'Anne et la 


(56) Sur le dogme de l'Immaculée Conception (en russe), loc. cit., pp. 3-4. 

(57) J. GAGARIN: L’Eglise russe et l’Immaculée Conception, Paris, 1876 (sur 
la iiturgie, pp. 33-47, 87-96). Sur l'oeuvre unioniste du P. Gagarin, Cf. G. Remmers, 
De Herenigingsgedachte van I. S. Gagarin, S. J., (1814-1882), dans «Het christelijk 
Oosten en Hereniging», 2 (1949-50), pp. 261-281; De rituele Kwestie im de geschriften 
van I. S. Gagarin, S. J. (1814-1882), ibid., 5 (1952-53), pp. 176-199; 6 (1953-54), pp. 6-23. 

(58) «Loin de tenir la première place, il (l'argument liturgique) ne vient qu'en 
seconde ligne. Toute sa force et sa clarté lui viennent des écrits des théologiens et 
des prédicateurs»; Immaculée Conception, DTC 7, 956; TH. SPASSKY, art. cit., pp. 4-5. 

(59) Art. «Immaculée Conception», dans DTC, loc. cit. 
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fête de la conception de saint Jean-Baptiste se ressemblent ; mais du 
point de vue théologique, et quant à leur terme, et quant à leur objet 
principal, et quant aux manifestations doctrinales auxquelles elles 
ont donné lieu, elles diffèrent autant que Marie diffère de Jean, que 
la Mère de l’Epoux de l'ami de l'Epoux» (60). 


M. Spassky s’en tient prudemment à la similitude liturgique. 
Selon lui, c’est uniquement le rôle actif joué pas sainte Anne dans 
la conception de Marie qui est évoqué par les textes de la liturgie 
du 9 décembre. De plus, l'office de ce jour n'est pas exempt de «jeux 
de mots auxquels se sont laissés prendre des interprètes inatten- 
tifs» (p. 6). Ainsi, quand M. Gavrilov (61) donne à la phrase: «la 
gráce commence à porter son fruit», sa pleine signification, il prouve 
qu'il n'a pas saisi le calembour, car en hébreu Anne signifie juste- 
ment Gráce. 


L'auteur souligne aussi le similitude entre la féte de la naissance 
de Jean Baptiste et celle de la Nativité de Marie. A cet effet, les Ca- 
nons des hymnologues byzantins, ceux surtout de saint André de 
Créte, sont puissamment mis à contribution. Toutefois, ce tir de 
barrage n'a rien de bien méchant et on pourrait aisément retourner 
contre l'artilleur les coups qu'il croit décocher aux catholiques. 


Dans l'office de la Présentation de la T. Sainte Vierge, M. Spas- 
sky relève le parallélisme si suggestif qui, pour nous, implique pres- 
que spontanément |’ idée de conception immaculée : Marie-Nouvelle 
Eve. Il écrit à ce propos: «L'application à la Sainte Vierge de cette 
image de la Nouvelle-Eve est, sans aucun doute, subordonnée à 
l'expression paulinienne: Nouvel-Adam, appliquée au Christ. Au 
nom d'Adam est liée la question du péché originel transmis à toute 
l'humanité. Mais quand ils parlent de Marie-Nouvelle Eve, les écri- 
vains ecclésiastiques ne touchent pas à cette question» (62). «Les 
chants liturgiques sur la Vierge sont étrangers à cette question qui 
ne se posera que plus tard, à la faveur du développement de la ma- 
riologie. Dans les premiers temps, la comparaison Marie-Nouvelle 


(60) Ibid., col. 960. 

(61) Russe converti (t 1954), grand zélateur de l'Union, M. Gavrilov a publié 
diverses brochures en russe sur les questions controversées, notamment sur Les 
mystères de la Nativité et de la Dormition de la Très Sainte Vierge: doctrine de la 
non-participation de la Mère de Dieu au péché originel, selon le culte oriental ortho- 
dore, Bruxelles, 1950. J 

(62) Sur le dogme de l’Immaculée Conception (en russe), loc. cit., 5 (32), 1951, 
p. 6. C'est ce parallèle, très fécond en mariologie, que la «Société française d'Etudes 
Mariales» a pris comme théme ces derniéres années. Nous conseillons aimablement 
à M. Spasky de prendre connaissance de l'étude que le P. A. Wenger a consacrée 
a La Nouvelle Eve dans la tradition orientale. 
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Eve avait uniquement un sens interne: le sens d'opposition au pé- 
ché (paraptoma) par la pureté et la sainteté» (ibid). 

Cette objection une fois écartée, M. Spassky affronte d'autres 
textes, pris au méme office, difficilement conciliables avec la thése 
anti-immaculiste. Par ex.celui-ci : C'est dans le Saint des Saints que 
la Sainte et Immaculée est introduite par le Saint-Esprit pour y ha- 
biter et y étre nourrie par un ange, bien qu'elle soit réellement le 
trés saint Temple de Dieu (Grandes Vépres, 4* ton). «Ce stichére, 
commente M. Spassky, évoque la parfaite sainteté de Celle qui fut 
introduite dans le Temple, afin de devenir le saint Temple de Dieu. 
Cette sainteté est expliquée au second cathisme (de Matines) qui 
approfondit et développe la méme pensée: Avant votre conception, 
6 Pure, vous avez été consacrée à Dieu et après votre naissance en 
ce monde, vous Lui étes maintenant présentée comme un don, en 
accomplissement de la promesse de vos parents.» Comment compren- 
dre, se demande le Prof. Spassky, cette consécration, cette sanctifi- 
cation antérieure à la conception, et dont le caractére surnaturel et 
exceptionnel n'est pas mentionné dans les textes liturgiques de Ma- 
tines? Tout simplement de la sanctification, de la purification dont 
bénéficia Marie en la personne de ses ancétres, notamment de David 
et de Jessé, et dans celle de ses ascendants immédiats, selon une idée 
chére à la mariologie byzantine (pp. 6-7). 

Ainsi donc, selon notre auteur, les fétes de la Présentation et de 
l'Annonciation ne mettent en lumiére que la sainteté personnelle, 
acquise, de la Mére de Dieu. C'est trés uniquement son «ascése» qui 
est mise en évidence. «Le dogme de Chalcédoine qui a posé les fon- 
dements de la christologie, par son silence sur la Vierge, souligne 
d'une facon toute spéciale cette forme de sainteté de la Mére de Dieu, 
en tout semblable à nous. Dans les textes liturgiques des fétes maria- 
les qui reflétent et illustrent la dogmatique, on ne trouve affirmé ni 
implicite ni a fortiori explicite le caractére extraordinaire de la con- 
ception et de la naissance de la Théotokos. De méme les fêtes en 
l'honneur des parents du Précurseur et des parents de la Mére de 
Dieu ne fournissent aucun élément de base d’où l'on puisse tirer 
l'Immaculée Conception. Par son essence méme, cette doctrine est 
en contradiction avec le dogme de Chalcédoine, admis et professé 
par l'Eglise catholique et orthodoxe» (p. 8). 

M. Spassky revient ensuite sur la prétendue similitude parfaite 
entre les fétes de la Sainte Vierge et celles en l'honneur de Jean Bap- 
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tiste, et répète sans se lasser que l’idée de conception immaculée est 
absolument étrangère à toute l'hymnologie byzantine, en commen- 
çant par Romain le Mélode (63). Puis il s’en prend à l’argument que 
les théologiens catholiques (ici encore une réflexion du P. Jugie est 
mise au compte du P. Le Bachelet) tirent des témoignages des écri- 
vains immaculistes trés nombreux en Ukraine au xvir? siècle. A son 
avis, il y a une preuve irréfutable de la continuité de l’opposition, en 
Russie du Sud, à l’Immaculée Conception ; les textes de la liturgie 
nuptiale empruntés, par l'Euchologe de Lvov (1695) au «Trebnik» 
de Pierre Moghila, livre liturgique qui, à lui seul, par sa diffusion 
et son universalité, vaut toutes les autorités du monde, En effet, cons- 
tate M. Spassky, dans cet euchologe, la naissance de la Vierge est 
placée résolument dans la ligne de naissances humaines, en commen- 
cant par Abraham et Sara, jusqu'à Zacharie et Elisabeth (p. 9). 

Ce sont de ces coups qui vous laissent groggy, tant ils sont inat- 
tendus. Aussi a-t-on háte d'arriver à la conclusion: S. André de 
Crète ne peut être invoqué comme témoin de l'Immaculée Concep- 
tion, car la vénération dont il entourait le dogme de Chalcédoine ne 
permet pas de voir, dans les expressions poétiques utilisées par ce 
judicieux docteur, la moindre allusion à l'Immaculée Conception 
(p. 10). (64). 

A supposer que M. Spassky ne veuille pas se payer la téte du 
lecteur, on a nettement l'impression, en définitive, qu'à ses yeux, la 
liturgie byzantine ne pourrait étre invoquée victorieusement par les 
catholiques, que si l'affirmation s'y trouvait de la conception mira- 
euleuse et de la naissance extraordinaire de la Sainte Vierge. Certes 
ce fin liturgiste ne tombe pas dans l'erreur grossiére de certains ortho- 
doxes (et aussi, il faut l'avouer de certains de nos fidéles) qui con- 
fondent Immaculée Conception et conception virginale de Jésus dans 
le sein de Marie. Mais on dirait que, voulue pour les besoins de la 
Cause, cette confusion reste partout sous-jacente à la démonstration. 


. (63) En sens contraire: J. THIBAUT, Panégyrique de l'Immaculée dans les chants 
hymnographiques de la liturgie grecque, París, 1909. 

(64) On ouira dans le P. Jucie: L'Immaculée Conception dans l'Ecriture Sainte 
et dans la Tradition Orientale, Rome, 1952, pp. 105-114 et passim, un tout autre son 
de cloche. Méme si le savant orientaliste «reste assez à la surface des textes» (dixit 
«Irénikon», XXVII, p. 216), il demeure que S. André de Crète figure comme lun 
des meillerus témoins de l'Immaculée Concpetion dans les huits premiers siécles. 
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C) DEUX POLÉMISTES RUSSES ET LE CENTENAIRE DE 
L'IMMACULÉE CONCEPTION 


Nous avons déjà dit que les Orthodoxes éprouvérent un certain 
malaise à voir l'Eglise catholique célébrer avec une souveraine allé- 
gresse le centenaire de la Bulle «Ineffabilis Deus» et ils s'empressé- 
rent de réagir vigoureusement. L'Institut S. Serge ne se déroba pas 
à l'occasion qui lui était offerte de redire à nouveau avec quelle una- 
nimité l'Orthodoxie rejetait «le dogme centenaire». 

M. J. Kolemin ne figure pas officiellemebnt dans la liste des pro- 
fesseurs du «Russian Orthodox theological Institute» de Paris, mais 
il est certainement un habitué de la thébaide sise rue de Crimée. Ce 
pieux laique s'est révélé par un article publié il y a trois ans dans 
le «Messager de l'Eglise russe en Europe occidentale» sur la primauté 
de saint Pierre (65). I1 ne sera pas fáché que nous le versions en la 
docte compagnie des autorités académiques de Saint-Serge. 

Sous le titre: «Position orthodoxe en face du dogme romano- 
catholique de l'Immaculée Conception de la Trés Sainte Vierge 
Marie» (66), ce polémiste, excellemment intentionné, puisqu'il se 
propose comme but, ni plus ni moins, de «liquider une fois pour 
toutes le déplorable malentendu qui a accentué l'éloignement réci- 
proque des chrétiens d'Orient et d'Occident», croit pouvoir démon- 
trer que la bulle du 8 décembre 1854, loin de préciser quoi que ce 
soit à propos de la sainteté de Marie n'a fait que «descendre un 
brouillard où seuls parviennent, tant que mal, à voir clair ceux qui 
Sont exercés aux savantes déductions de la scolastique latine» (p. 2). 

Selon la doctrine chrétienne traditionnelle, commence notre au- 
teur, Marie naquit «chair de péché». Il est facile de voir qu'il ne 
s'agit pas ici du péché originel, c-est-à-dire de la responsabilité pers 
sonnelle héréditaire vis-à-vis d'Adam et d'Eve. La question porte 
ici seulement sur les conséquences qui ont affecté la CHAIR humaine, 
ou plus exactement sur les conditions dans lesquelles cette chair, 
aprés la chute de nos premiers Parents, doit nécessairement venir 
au monde. Ces conséquences, c. a. d. ces conditions ne sont pas 
abolies, pas méme lorsque disparait, lorsqu'est effacé le péché ori- 


(65) Iv. KOLEMIN: «Tu es Pierre...» (Mat. XVI, 18) (en russe), dans «Le Messa- 
Eer de l'Eglise russe...», 3 (42), 1953, pp. 3-7. L'auterur prend un malin plaisir à 
confondre la doctrine romaine à partir des témoignages des Péres latins. 

(66) «Messager de l'Eglise russe...» (en russe), 5 (50), 1954, pp. 2-11. 
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ginel, ce qui a lieu dans le sacrement de Baptême. Mais le saint 
Baptême consacre ces conditions, Elles appartiennent désormais au 
Royaume des Cieux, en vertu du sacrifice volontaire de Dieu qui a 
tenu à s’abaiser personnellement jusqu’à nous et être lui-même, par 
pure miséricordie infinie et sans aucune contrainte, chair humaine 
soumise à ces conditions. 

Mais nous touchons alors à la question de la culpabilité et de 
la responsabilité personnelles héréditaire de chaque homme à l'égard 
du péché de nos premiers Parents. Or c’est précisément dans cette 
culpabilité héréditaire que consiste pour nous le péché originel, 
dans la responsabilité duquel chaque homme est impliqué. Et cette 
responsabilté pèse sur nous jusqu’au moment où elle se trouve abo- 
lie par l'application du sacrifice du Christ, c'est-à-dire jusqu'au 
baptême (p. 2-3). 

Or, continue en subtance M. Kolemin, la bulle de Pie IX passe 
sous silence ce point important, Elle se contente de distinguer la 
«conceptio activa» que intéresse le corps, de la conception passive, 
qui n'intéresse que l’Âme, seule porteuse de culpabilité. Grâce à 
cette ingénieuse distinction, le dogme catholique peut affirmer que 
l'Immaculée Conception n'affecte que l’âme de la Trés Sainte Vier- 
ge, et faire abstraction de son corps. 

Nous constatons ici, poursuit l'auteur, «l'irruption de la phi- 
losophie rationnaliste dans le dépót révélé». Cette intrusion a pro- 
voqué ici un imbroglio indescriptible qui, heureusement, est moins 
le fait de la définition romaine elle-méme, que des explications des 
théologiens. Le peuple catholique se trouve dés lors absolument 
dérouté par le nouveau dogme. L'idée de praeservatio en laquelle 
se complaisent les commentateurs catholiques est loin d'apporter 
la lumiére desirée (p. 3-4). 

Cependant, c'est toujours M. Kolemin qui parle, nous ne pou- 
vons pas, nous orthodoxes, accuser d'hérésie formelle la doctrine 
officielle du Pape. «Cette doctrine se trouve tout simplement en de- 
hors des limites de la Révélation divine; c'est une construction de 
l'esprit qui n'est pas plus hérétique, que par ex., l'affirmation que 
la Mére de Dieu fut libérée du péché originel, non au moment de 
la conception, mais au moment de l'Annonciation» (p. 4). 

Retenons cet aveu qui n'est pas tellement courant sous la plu- 
me d'un orthodoxe, et qui estime à sa vraie valeur, du point de vue 
orthodoxe évidemment, l'opinion généralement admise, chez les 
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dissidents orientaux, de la purification de Marie au jour de l’Anz 
nonciation (67). 

«Voici à quoi se résume la question, enchaîne M. Kolemin : 
Y a-t-il eu, en fait, quelque chose de révélé à l'Eglise du Christ, 
moyennant le témoignage des Apótres, au sujet de l'Immaculée 
Conception de la Sainte Vierge ?» 

L'auteur commence par s'étendre sur les concepts de Révé- 
lation, de Tradition, de progrés du dogme etc., saluant au passage 
le remarquable critére de S. Vincent de Lérins et déplorant que le 
P. Aurelio Palmieri n'ait pas disposé de loisirs suffisants pour lire 
jusqu'au bout l’instructif Commonitorium (p. 5). La conclusion de 
tout cela est qu'on ne peut appliquer à l'Immaculée Conception le 
quod semper, quod ubique, quod ab omnibus. 

Une surprise nous attend lorsque M. Kolemin dispose ses bat- 
teries, pour démontrer que, méme en Occident, il y a surabondan- 
ce de témoignages contre l'Immaculée Conception. Car il puise à 
un arsenal trés peu connu: un certain Vincent Vandellis (xv* s.), 
auteur d'un ouvrage contenant des «Extraits de 260 saints et sa- 
vants les plus célébres qui ont affirmé que la Vierge Marie fut 
concue avec le péché originel.» Il prend soin de nous apprendre 
que ce livre est fort rare et que, s'il a pu le consulter à la Biblio 
théque Nationale de Paris, c'est «gráce à une faveur spéciale et dans 
une salle particuliére» (p. 7). Il nous donne méme la cote de l'ou- 
vrage: Res. D. 6539 (68). 

Mais était-il nécessaire de courir si loin pour nous ramener 
triomphalement les témoignages archiconnus de S. Bernard et de 
S. Thomas d'Aquin ? Plus curieux est le texte mis au compte d'Eu- 
sébe d'Emése: «Personne n'est affranchi du péché originel, pas 
méme la Mére du Sauveur du monde. Seul Jésus-Christ n'a pas 
été soumis à la loi du péché» (p. 6). Un adversaire aussi résolu de 
l'Immaculée Conception en plein 1v° siècle est à prendre sérieuse- 
ment en considération. Malhereusement, M. Kolemin ne donne 
aucune référence. Il y a tout lieu de croire que ce texte n'est pas 
d'Eusébe d'Emése. On sait que, sous ce nom, le Moyen-Age a fait 


(67) C'est l'opinion notamment de Métrophane Critopoulos, patriarche d’Ale- 
xandrie (f 1639), qui l'a inserée dans sa «Confession de l'Eglise Orientale catholi- 
que et apostolique» (cf. M. Juce: L'Immaculée Conception de la Sainte Vierge dans 
VEcriture Sainte..., p. 331). Beaucoup d'autres, parmi les modernes, la présentent 
comme doctrine traditionnelle, voire de foi. 

(68) Cf. la rectification au n. 20 (51) 1951, du méme Véstnik, p. 28. Il s'agit 
vraisemblablement du P. Vincenzo Bandello ou Bandelli, O. P. (t 1506) et de son 
Liber ducentorum et sexaginta sanctorum, Virginem Mariam in originali peccato 
fora conceptam dicentium, dicta continens, s. 1, n. d. 
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circuler une collection d'homélies dont plusieurs doivent être attri- 
buées à Bruno de Segni (F 1155). 

Notre auteur fait également grand cas d’une citation du pape 
Innocent V (T 1276): la Sainte Vierge fut santifié in utero, non in 
ipso momento animationis, sed statim post animationem. Kolemin 
juge le Pape «trés sévére», parce que «réfutant une opinion qui 
n'impliquait pas nécessairement l'hérésie qu'il redoutait» (69). 

Rejetée par de si graves autorités, la doctrine de l'Immaculée 
Conception ne remplit pas les conditions prévues par le principe 
de Vincent de Lérins, Nous pouvons toutefois la ranger, répéte 
M. Kolemin, dans la catégorie des opinions théologiques, en. re- 
connaissant cependant qu'elle comporte un danger d'hérésie et se 
présente comme un des nouveautés doctrinales que stigmatisait saint 
Paul (I Tim. 6, 20-21) (p. 7). 

C'est ce grave péril inhérent à la définition de Pie IX que notre 
auteur se propose de découvrir en guise de péroration. «Si on posait, 
prétend-il, aux simples fidéles de l'Eglise catholique la question sui- 
vante : La Trés Sainte Vierge Marie fut-elle conçue dans le péché et 
son corps fut-il caro peccati? il est à prévoir que la grande majorité 
d'entre eux, non initiés aux subtilités de leur doctrine de foi et dé- 
sireux de rester fidéles au Pape, répondraient par un NON catégori- 
que. Or, le contenu exact de la doctrine de l'Immaculée Conception 
ne leur permet nullement de répondre par la négative. Cette négation 
s'explique seulement par l'ignorance où ils sont de l'imbroglio pro- 
venant de la distinction scolastique entre conception «active» et con- 
ception «passive» (p. 8). 

Cet imbroglio a des racines profondes. La psychologie héritée de 
l'antique Rome pourrait étre mise ici en cause, mais M. Kolemin 
préfére ne pas analyser ce point trop complexe. Sa seule ambition 
est déclairer ses fréres hétérodoxes déroutés par les savant théories 
des théologiens. Car l'ignorance oü se confinent les catholiques tou- 
chant l'Immaculée Conception se révéle encore en ceci que la plu- 
part d'entre eux confondent plus ou moins obscurément Immaculée 
Concpetion et conception virginale. Et Kolemin de nous fournir un 
exemple assez plaisant: la conception de la T. Sainte Vierge est 
représentée par Giotto, l'auteur des fresques de l'Arena de Padoue, 


(69) Art. cit, p. 6. Sur la position prudente et nuancée de Pierre de Tarantai- 
se, cf. B. BiNNEBESEL: Die Stellung des Dominikanerordens zur Frage mach der 
unbefleckten Empfüngnis Marias bis zum Konzil von Basel, Kallmünz b. Regensburg, 
1934, pp. 23-28. 
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sous la forme d'une innocente promenade de Joachim et d'Anne de- 
vant les murs de Jérusalem. «Cette légende puérile est admise com- 
me la vérité la plus sérieuse dans les milieux romano-catholiques trés 
honorables de ce pays (l'Italie) que nous connaissons personnelle- 
ment fort bien» (p. 9). 

Est-il besoin de faire observer à notre polémiste que, s'il y a en 
effet beaucoup de catholiques qui ne saisissent pas le véritable con- 
tenu de la définition de 1854, il n'y a pas moins d'orthodoxes qui 
ne comprennent absolument rien aux subtilités chalcédoniennes? 
Quant à représenter modo realistico l'étreinte charnelle d’où naquit 
la Vierge Immaculée, quel artiste chrétien pourrait s'y résoudre, 
même si, en idéalisant les choses, il doit passer pour un mauvais 
théologien ? 

M. Kolemin découvre un autre danger dans la doctrine romaine 
de la conception immaculée: l'affirmation, au reste conséquente, 
de l'immortalité de droit de la Sainte Vierge. Lui-même a entendu 
des orateurs catholiques précher dans ce sens. Par ailleurs, il n'est 
pas trop hostile au vocable «Co-rédemptrice», pourvu qu'on le pren- 
ne au sens large. 

Et voici la conclusion : 

«En présence du brouillard qui recouvre les concepts des chré- 
tiens catholiques touchant l'Immaculée Conception, il devient diffi- 
cile de tirer au clair l'essence méme de cette doctrine que les catho- 
liques tiennent probablement pour le dernier mot de la clarté et de 
la précision. Mais il suffit de les presser un peu, pour que tout de 
suite ils se mettent en contradiction avec l'enseignement de leur 
Eglise. Aussi bien, lorsqu'un catholique-romain adresse à un ortho- 
doxe, ce qui n'arrive pas rarement, la question suivante : «Croyez- 
vous à l'Immaculée Conception de la Trés Sainte Vierge?», nous 
n'avons qu'une réponse à lui donner, à savoir que nous ne compre- 
nons pas sa question, et nous lui demanderons de nous expliquer 
ce que, personnellement, il entend par là. Selon toute probabilté, il 
sera totalement incapable d'expliquer quoi que ce soit ; ou bien alors, 
il se lancera dans des ratiocinations incompréhensibles, semblables 
à celles que les prédicateurs débitent du haut de la chaire de verité 
et qui ne correspondent en aucune manière à l'interprétation romai- 
ne officielle du dogme de 1854. Mais s'il se maintient au niveau de 
sa dogmatique, alors nous sommes en état de lui répondre que la 
doctrine de Pie IX n'est, au fond, qu'un pure construction de l'es- 
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prit, une doctrine rationaliste, mais pieuse et qui n’est pas plus 
hérétique que, par ex., la théorie selon laquelle 1'áme de la T. Sainte 
Vierge aurait été purifié du péché originel, non au moment de la 
conception, mais au moment de l’Annonciation. 

«Mais si l’une ou l’autre de ces théories nous est présentée com- 
me une doctrine révélée qui, en l’absence de tradition patristique, 
est simplement garantie par l'autorité juridique d'un Protohiérar- 
que (c. a. d. du Pape ou d’un Patriarche), dans ce cas, aux yeux 
de l'Orthodoxie, elle ne possède pas la garantie suffisante d'authen- 
ticité écclésiale. Elle est une infraction à la régle de foi, une viola- 
tion à laquelle nous, pravoslaves, nous ne pouvons prendre part» 


(p. 11). 


Dans ie numéro suivant du «Messager», le professeur Kova- 
LEVSKY compléta l'article de M. Kolemin. M. Pierre Kovalevs- 
ky (70), docteur de l'Université de Paris, jusqu'en 1951 professeur 
de latin à Saint-Serge, secrétaire général du Comité interorthodoxe 
d'action oecuménique, historien, littérateur et publiciste bien con- 
nu des milieux parisiens, etc., s'est déjà signalé, dans le domaine 
de la mariologie par une lettre publiée dans le journal Le Monde, 
qui précisait la position de l'Eglise orthodoxe à l'égard de l'As- 
somption de la Sainte Vierge (71). Il y attaquait rapidement le dog- 
me de l'Immaculée Conception, comme portant atteinte au culte 
marial: «La définition de l'Immaculée Conception a été considérée 
en Orient, non comme une glorification, mais comme un amoin- 
drissement de la Sainte Vierge qui devenait, d'aprés cette défini- 
tion, le canal de la gráce divine est été privée de la liberté d'accepter 
le salut au nom de l'humanité toute entiére et de faire le pas décisif 
de retour de l'homme vers le Créateur par un acte libre d'obéissance 
à la volonté de Dieu» (72). 

Le professeur explicite ici son franc désaveu (73). L'exposé est 
surtout d'ordre historique. L'auteur commence par évoquer l'abon- 
dance des publications consacrées, ces derniers temps, au dogme de 
l'Immaculée Conception. A son avis, les deux ouvrages marials les 


(70) Ne pas confondre ce personnage avec son frére, l'archiprétre Eugraphe 
Kovaelvsky, ancien recteur de l'Institut orthodoxe Saint-Denys, dont les aventures 
ont défrayé la chronique. (C. Le «Vestnik» de la juridiction moscovite, 4 (1953), 
n, 15, pp. 121-132). : 

(71) «Le Monde» du 19-X-1950; cf. «Documentation catholique», n. 1.089, 25 fé- 
vrier 1951, col. 246; et mise au point dans «Le Monde» du 26-X-1950, et l'hebdo- 
madaire «Rousskaia Myslj» du 15 nov. et du 1 déc. 1950. 

(72) «La Documentation catholique», loc. cit. k 

(73) P. KovaLEvSKIJ: Sur le centenaire de la proclamation du Dogme de l'Im- 
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plus complets, parus en Occident, seraient les 4 vol. Maria publiés 
sous la directions du P. du Manoir, et les sermons prononcés par le 
P. Riquet à Notre-Dame de Paris (Caréme 1954). Quant à l'exposé, 
par des catholiques, de la doctrine orientale, M. P. Kovalevsky cite 
deux études du P. Th. Strotmann (74) et une brochure de M. Ga- 
vrilov (75). 

Le but de notre articuliste est «décrire les principales étapes de 
l'évolution historique du dogme de l'Immaculée Conception et de 
définir l'attitude de l'Eglise orthodoxe à cet égard» (p. 3). 

Nous sommes assez peu surpris d'apprende que «la racine de la 
divergence remonte au bienheureux Augustin et à sa doctrine sur 
la gráce et sur l'état primitif de l'homme» (p. 3). C'est un leitmotiv 
auquel nous sommes presque accoutumés. On nous dit encore que 
les Péres de l'Eglise ont surtout mis en évidence la virginité perpé- 
tuelle et l'impeccabilité personnelle de Marie ; ce qui est fort juste. 
Quant à l'Immaculée Conception, selon le prof. Kovalevsky, tous 
les Péres ocidentaux, surtout à partir de saint Léon le Grand, l'ont 
unanimement niée. Le premier témoin favorable serait S. Anselme 
de Cantorbéry, défenseur du Filioque ; mais Bernard de Clairvaux, 
Thomas d'Aquin et Albert le Grand ne lui donnérent pas raison. 
Malheuresement, ces luminaria magna. durent capituler devant Six- 
te IV, le Concile de Trente et surtout Alexandre VII qui firent triom- 
pher la nouvelle doctrine. 

Passant à la tradition orientale, M. Kovalevsky affirme avec as- 
surance que l'Immaculée Conception n'y a aucun partisan, à une 
exception prés: Michel II Paléologue. Mais cet empereur-théolo- 
gien, répète notre professeur à la suite du P. Jugie (76), a pris posi- 
tion aprés avoir eu connaissance de la querelle qui opposaient fran- 
ciscains et dominicains. D'ailleurs il n'exprime que son opinion 
personnelle (ce que ne disait pas le P. Jugie). 

Nicolas Cabasilas, souvent invoqué en faveur de l'Immaculée 


maculée Conception, dans «Le Messager de l'Eglise russe...», 6 (50), oct.-nov. 1954, 
pp. 3-7 (en russe). 

(74) D’après les titres que M. Kovalevsky donne en russe, sans autre indication, 
nous croyons qu'il s'agit des articles suivants: «Attitude des Orthodoxes devant ia 
doctrine mariale», dans «Journées sacerdotales mariales-Floreffe, 1951», Dinant, 1952; 
«La Théotocos, Prémices des Justifiés», dans «Irénikon», 27 (1954), pp. 122-141. 

(75) Mystères de la Nativité et de la Dormition de la Tres Sainte Veirge; doctri- 
ne de la non-participation de la Mére de Dieu au péché originel selom le culte orien 
tal orthodoxe (en russe) Bruxelles, 1950. Citons en outre, dans le même ordre 
d'idées: I. NIKITIN: A propos du centenaire de la proclamation du dogme de l'Im- 
maculée Conception de la Mère de Dieu (en russe) dans le bulletin des russes catho- 
liques. «Rosija i Vselenskaja Tserkovj», 6 (24), 1954, pp. 10-12. 

(76) M. Jucir: L'Immaculée Conception... dans la tradition orientale, Paris, 
1952, pp. 286-287. 
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Conception (77), est un lumineux témoin de la tradition orientale : 
Marie, au nom de tout le genre humain, a prononcé librement son 
fiat; telle est l’idée-force de sa théologie mariale, nettement anti- 
immaculiste, selon M. Kovalevsky. Un passage de l’homélie in An- 
nuntiationem (78) exprimerait, toujours de l’avis de notre profes- 
seur, l'essence de la divergence, en mariologie, entre l'Orient et 
l'Occident: «Par la doctrine de l'Immaculée Conception, la Mère 
de Dieu est exclue de la nature commune à l’humanité et sa partici- 
pation à l’oeuvre rédemptrice se trouve décidée à l’avance, prédé- 
terminée, avant même sa naissance ; tandis que, suivant la doctrine 
orthodoxe, la Mère de Dieu est née comme tous les autres hommes 
et a été choisie par Dieu à cause de sa vie sans péché» (p. 5). 

L'auteur essaye ensuite d'interpréter favorablement le décret du 
synode de Moscou (1666) qui approuva l'ouvrage de Siméon Po- 
lotsky intitulé: Gezl pravleniia (Virga directionis) où se trouve un 
témoignage explicite de l'Immaculée Conception, Selon M. Kova- 
levsky, les Péres du Concile moscovite n'examinérent l'ouvrage que 
du point de vue de la polémique anti-raskolnienne. «L'affirmation 
de l'Immaculée Conception, empruntée (par Polotsky) aux caté- 
chismes catholiques de l'époque... ne fut pas, à ce synode, l'objet 
d'une définition ; elle resta l'opinion personnelle de Siméon Polots- 
ky» (ibíd). 

A ce propos nous répondrons au docte professeur que le P. Ju- 
gie a déjà prévenu cette facile échappatoire. Il ne s'agit pas de sa- 
voir si les membres du synode de Moscou ont voulu définir le dog- 
me de l'Immaculée Conception, mais si l'affirmation de ce privilége 
dans un ouvrage examiné par eux «avec le plus grand soin» ne devait 
pás provoquer nécessairement leur désaveu, si vraiment, comme l'as- 
surent les polémistes orthodoxes, cette doctrine était contraire à 
l'enseignement de l'Eglise orientale (79). 

La seconde partie de l'article de M. Kovalevsky est consacrée à 
la critique des arguments scripturaires invoqués par la Commission 
préparatoire en faveur de l'Immaculée Conception. Les efforts des 
exégétes catholiques sont réduits à néant, en un tour de main (p. 5-6). 


(77) M. Juci, ibid, pp. 246-263. Récemment, un Père Servite a défendu devant 
l’Institut Oriental de Rome la thèse selon laquelle la question du péché originel 
était absolument étrangère à la théologie mariale de Nicolas Cabasilas, qui, en 
conséquence, ne peut étre considéré comme un témoin de la tradition immaculiste. 
E. TonioLo: La mariologia di Nicola Cabasillas, Vicenza, 1955. N'ayant pas eu l'oc- 
casion de parcourir cet extrait (31 p.) de la dissertation, nous ignorons si le réci- 
piendaire a tenu compte des correctifs réclamés par les examinateurs. 

(78) Patrologia Orientalis (Graffin-Nau), 20 (ed. Jugie), 1919, col. 386. 

(79) M. Joam, op. cit, p. 437. 
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Le Protévangile : «La référence à ce texte est basée, en grande 
partie, sur la version latine qui porte ipsa, tandis qu'en grec, le pro- 
nom est au masculin. Mais en hébreu, il se rapporte, non à une 
personne déterminée du sexe masculin ou féminin, mais à la posté- 
rité d'Eve.» 

Gratia plena: «Ces mots doivent étre compris en relation avec 
ceux qui suivent: Invenisti gratiam apud Deum, qui montrent clai- 
rement que la Vierge Marie ne fut pas un instrument passif de la 
gráce, avant sa naissance, qu'elle ne fut pas exempte de la possi- 
bilité de péché ; mais que, au contraire, elle dut se maintenir dans la 
sainteté. C’est pourquoi «elle a trouvé grâce devant Dieu». 

Quant au texte de l'Apocalypse, «il est trop vague pour consti- 
tuer une référence». 

Abordant le probléme des apparitions de Lourdes, M. Kova- 
levsky estime qu'elles auraient pu apporter une confirmation au 
dogme de 1854, si elles se fussent produites le 8 décembre. Or, le 
niystére de l'Immaculée Conception fut révélé à Bernardette le 25 
mars, jour de l'Annonciation (80). «Donc l'expression ?'Je suis l'im- 
maculée conception" se rapporte, non à Sa conception à elle (Ma- 
rie), mais à la conception de son Fils» (p. 6). M. Kovalevsky em- 
boite ainsi le pas à Vladimir Lossky. 

L'auteur parle ensuite de Rosmini qui essaya d'expliquer, à sa 
manière, la définition de Pie IX. «Cette doctrine, condamnée par 
Rome le 14 décembre 1877, témoigne d'une part que le principe de 
«l'application anticipée des mérites du Sauveur» ne fut pas accepté 
par tous les catholiques et qu'on cherchait d'autres fondements au 
dogme de l'Immaculée Conception, et elle prouve d'autre part que 
la doctrine du B. Augustin sur la nature de l'homme, avant et aprés 
la chute, n'est pas sans éveiller des doutes» (ibid). 

«Dans l'Orient pravoslave, enchaine notre polémiste, le dogme 
de l’Immaculée Conception fut considéré comme un «rabaissement 
de la Mère de Dieu» : de coopératrice volontaire à l'oeuvre du salut, 
Marie devenait un instrument prédéterminé de la gráce» (ibíd). 

On nous rappelle encore que, parmi les adversaires les plus tran- 
chants du dogme romain, figure Vladimir Guettée (prétre apostat) 


(80) M. Kovalevsky a été inspiré à faire ce rapprochament, gráce sans doute à 
une note de dom STROTMANN: La Théotocos, Prémices des Justifiés, 1. cit. p. 133, en 
note. Il est désolant de constater que c'est le seul profit qu'il ait fait de cet article, 
empreint du plus pur irénisme, oü l'on démontre, d'aprés la meilleure tradition 
orientale, que la plénitude de la liberté de Notre-Dame découlait de son affranchis- 
sement du péché originel. 
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et que, si certains passages du «Buisson Ardent» peuvent donner 
le change sur l’attitude du P. Boulgakov vis-à-vis de l’Immaculée 
Conception, il y a, dans «Le Paraclet» du même auteur, un passage 
qui ne laisse aucune doute sur les sentiments du grand théologien 
russe à l'égard du privilège marial. En effet, p. 283, il indique avec 
précision que l'Annonciation marque le début de notre salut et il 
énumère toutes les étapes de l’ascension spirituelle de la Mère de 
Dieu» (ibid). 

D'autre part, continue M. Kovalevsky, si les catéchismes rus- 
sés ne disent rien sur le moment ni sur le comment de la libération 
de la Théotokos a peccato originali (81), l'archimandrite Callinique 
enseigne, dans son catéchisme grec, que la pleine communion avec 
Dieu, Marie l'a trouvé à l'Annonciation (ibíd). 

Et voici comment le prof. Kovalevsky termine son exposé: «A 
défaut de définitions dogmatiques concernant la conception et la 
naissance de la Mére de Dieu, la doctrine orthodoxe peut étre ainsi 
définie, conformément à la tradition de l'Eglise et aux textes litur- 
giques : La Conception de la Mére de Dieu ex sterili, obtenue gráce 
aux prières de ses parents qui l'avaient consacrée à Dieu dés avant 
sa naissance, fut miraculeuse. Par sa nature, la naissance de Marie 
fut identique à celle des autres hommes. Par conséquent, la Mère 
de Dieu fut vraiment «homme». C'est par sa vie immaculée qu'«elle 
a trouvé gráce devant Dieu» et qu'elle fut choisie par Dieu pour étre 
sa Mére. Lorsque le Saint-Esprit descendit sur elle au jour de l'An- 
nonciation, elle recut una gráce spéciale, mais elle ne fut affranchie 
de la mort qu'aprés la victoire remportée par le Christ, mort en 
croix et ressucité. D’après certains Pères de l'Eglise, Marie eût pu 
ne pas mourir et étre enlevée directement au ciel, mais elle a préféré 
passer par la mort et la résurrection, à l'imitation de son Fils, No- 
tre-Seigneur Jésus-Christ» (p. 7). 


(81) Dans un bref exposé de la mariologie pravoslave destiné aux jeunes or- 
thodoxes, on lit ceci: «Le péché d'Adam, qu'on appelle originel, s’est transmis à 
tous les hommes et, depuis, l'humanité entiére en supporte le poids et personne 
n'a vécu sans désobéir à la volonté de Dieu. Cependant, il s'est trouvé quelqu'un 
qui n'avait pas commis de péché: C'était la Vierge Marie. Elle aussi avait hérité 
de la faute d'Adam, mais, à cause de la sainteté de sa vie, elle fut choisie pour étre 
la Mére de Dieu» (La Vierge et ses Fétes. «Feuillet du jeune orthodoxe», n. 7; Paris, 
1949, p. 5). Nous nous sommes laissés dire que ces «Feuillets» sont dus au P. A. 
Schméman, prof. à Saint-Serge de Paris et au Séminaire Saint-Vladimir de New- 
York. 
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CONCLUSION 


Que conclure de ce tour d’horizon finalement monotone, sinon 
que «le dogme centenaire», inclus depuis 70 ans dans la liste officielle 
des divergences entre Rome et Constantinople, n’a pas fini d'indis- 
poser la dissidence orientale qui continue, hélas, à ne pas le com- 
prendre et à le défigurer. Rares sont ceux qui, comme M. Iljine, ne 
se cabrent pas devant l’invocation si douce au coeur des Catholiques : 
«Virgo sine labe originali concepta». On veut bien admettre que le 
parti-pris antiromain n’explique pas à lui seul, la persistante hostilité 
des Orthodoxes à l'égard du privilège marial. Mais quelle difficulté 
peut, à leurs yeux, n'étre pas surmontable, sinon celle créée par une 
antipathie farouche à l'endroit du Vatican et des décisions romaines. 
L'objection tirée de l’universalité de la Rédemption peut constituer 
une pierre d'achoppement. Mais comment l'Orient n'en viendrait-il 
pas à bout, alors que les Latins, avec une tradition beaucoup plus 
douteuse, l'ont finalement écartée. Il est d'ailleurs notoire que, de 
nos jours, les Orthodoxes s'arrétent moins à l'aspect proprement so- 
tériologique de cette difficulté qu'à son cóté sentimental. Immaculée 
dans sa conception, Marie n'est plus de notre race ; elle devient une 
étrangère. Telle est le dilemme devant lequel ils se butent avec une 
désespérante obstination. Qui ne devine que, le spectre de la Papauté 
une fois aboli, cette pseudo-objection ne se réduise en poussiére. 

On aura pu noter, dans cette opposition quasi unanime des Ortho- 
doxes, de multiples nuances, S'ils font chorus, c'est sur des tonts fort 
divers et on a la nette impression d'une certaine cacophonie. Car il 
y a toute une gamme de tonalités et un parfait désaccord entre le 
désaveu de M. Kolemin (pour qui l'Immaculée Conception a valeur 
d'opinion privée, de theologoumenon comme dirait Bolotov, au 
méme titre que l'hypothése de la catharsis de la Madone, au jour de 
l'Annonciation), les aphorismes du P. Kniazev (l'Immaculée Con- 
ception s'écarte radicalement des conceptions sotériologiques ortho- 
doxes) et l'anathéme du prof. Spassky (l'Immaculée Conception est 
en contradiction flagrante avec le dogme chalcédonien). Opinion sou- 
tenable, dangereuse déviation ou hérésie formelle? Nous attendons 
le 8* concile oecuménique pour savoir à quoi nous en tenir. 

Quoi qu'il en soit, nous sommes loin de l'entente qui régnait 
naguére au sujet du moment oü Marie fut libérée du péché originel. 
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L'alternative ne se trouve plus, comme c'était le cas aux premiers 
temps de la controverse, entre Immaculée Conception et purification 
au moment de l'Annonciation. A la suite d'une série de replis stra- 
tégiques et de louvoiements, les polémistes pravoslaves, russes notam- 
ment, se sont retirés sur des positions plus floues, rendant prati- 
quement impossible le dialogue fraternel, les discussions iréniques 
recherchées avec insistance. C'est la notion méme de péche originel 
qui se trouve obnubilée ; ou plutót, les théologiens orthodoxes se 
sont prudemment rabattus sur les imprécisions des premiers temps 
de la théologie, imprécisions qui étaient alors conditions normales 
de tout commencement, et qui, chez eux, font office d'échappatoires. 

En définitive, il s'agit de se demander si, d’après la tradition 
«catholique», le péché originel n'implique qu'une vague imputation 
de la faute d'Adam et le simple assujétissement aux conditions de la 
vie présente (passibilité et mortalité), ou s'il place réellement l'àme 
sous le signe de la malédiction divine, de l'inimitié avec Dieu. En 
d'autres termes, il s'agit de savoir, si péché originel et gráce sancti- 
fiante (ou théosis pour parler comme les Grecs) sont, oui ou non, 
deus notions parfaitement incompatibles, si la Vierge Marie peut 
étre à la fois «pleine de gráce», «bénie entre toutes», et soumise à la 
malédiction primitive. Il s'agit de savoir encore, si grâce et liberté 
sont deux termes contradictoires, si, par conséquent, l'Immaculée, 
parce que telle, était capable de répondre librement à l'élection di- 
vine et de croître, toute sa vie durant, en grâce et en sainteté ; ou 
si son privilége la réduisait à étre un instrument passif, répondant 
mécaniquement aux commandes d’En-Haut. 

L'Eglise catholique a surmonté victorieusement ses antinomies, 
et pas au prix seulement de deux ou trois distinctions scolastiques. 
L'Orient posséde tous les atouts pour remporter à son tour cette 
victoire. Il a sa tradition pluriséculaire et son indéfectible amour de 
la Panaghia. 

Que la Vierge de Lourdes, bientót «centenaire» elle aussi, ob- 
tienne à tous ses fils, d'Orient comme d'Occident, la gráce mervei- 
lleuse d'accueillir d'un méme coeur et de savourer dans un méme 
esprit le radieux message qui était en quelque sorte, épinglée au 
creux du rocher de Massabielle, sa carte de visite: «Je suis l'Im- 
maculée Conception», 

DANIEL STIERNON, A. A. 

Rome, 11 février 1956. 
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LA MEDIAZIONE UNIVERSALE IN 
ALANO DI LILLA 


Rev.mus Aldo Garzia, ante aliquot annos praesentem fecerat disser- 
tationem cui titulus Alano di Lilla, mariologo, in qua Doctoris Univer- 
salis mariologicam doctrinam compendiose tradebat. 3 

Dissertationem huiusmodi, hucusque vix cognitam, cl, Auctor nobis 
ultro tradidit, ut quam velimus sectionem in nostris Ephemeridibus palam 
prodamus. 

Nos, autem, Doctori Garzia grates plurimas in primis rependimus, 
atque lectorum utilitati consulentes, tractatum seligimus de universali Me- 
diatione B. V. Mariae, qui prae aliis actualitate, uti dicunt, hisce tempo- 
ribus commendatur. 

Praeter sigla omnibus nota: ML, DTC, cet. quibus Patrologia Latina, 
Dictionarium Theologicum aliaque opera designantur, declaratas volumus 
abbreviationes quibus cl. Auctor veros studii fontes, id est, opera Alani 
propria designat, videlicet: 


Antic. — Anticlaudianus. 

DDT = Liber in Distinctionibus Dictionum Theologicalium. 

DF = De Fide contra haereticos. 

EC = Compendiosa in Cantica Canticorum ad laudem Deiparae Virginis 
Mariae elucidatio. 

LS = Liber Sententiarum. 


la di redenzione presenta due aspetti: oggettivo o di effi- 

cienza (redemptio obiectiva) e soggettivo o di applicazione dei 
meriti (redemptio subiectiva), che costituiscono le due fasi del suo 
compimento. 

Il principio di consociazione, di sommo valore in mariologia, 
mette la B. Vergine accanto a Cristo Redentore e Mediatore Unico 
ed Universale: Maria coopera, quindi, al compimento della reden- 
zione. Questa cooperazione alla redenzione nella duplice fase induce 
una relazione tra Maria e i fedeli che costituisce la sua maternità 
spirituale. Dunque, Maria è con Cristo Mediatrice Universale. 


Questo titolo è frequentissimo presso i Padri orientali (1); in 
Occidente s'incontra la prima volta in un testo di Paolo Warnefrido, 
scrittore dell'VIII secolo (2). Poco prima di Alano il titolo nobilis- 


(1) Cfr. Bover, S. J.: Maria Mediatrix, in «Eph. Th. Lov.» 6 (1929), pp. 439 ss 
(2 Mediator Dei et hominum Filius eius est; Mediatrix Filii sui et hominum 
ipsa. ML 95, 1946. 
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simo viene illustrato da Eadmero, S. Anselmo, Guberto de No- 
gent, Abelardo, Hermanno de Tournai e S. Bernardo (3), segno 
evidente di un notevole sviluppo di dottrina mariologica. 

In Alano non troviamo il termine «Mediatrice», ma afferma- 
zioni brevi, dense che riflettono il progresso iniziatosi nel sec. XII 
circa la dottrina della mediazione universale di Maria, sopratutto 
per opera dei grandi mariologi del tempo: Anselmo, Bernardo, 
Arnoldo di Chartres (4). 

Esamineremo il pensiero di Alano circa la mediazione della 
B. Vergine nella duplice fase della Redenzione. 


CONCETTO DI MEDIAZIONE: MARIA MEDIATRICE 


Mediatore significa essere medio tra due estremi ed importa una 
certa partecipazione (participium) con gli estremi da congiungere 
o da conciliare, Cristo è medio tra Dio e l'uomo, perché unisce in 
sé la divinità e l'umanità. Questa partecipazione agli estremi in- 
duce una mediazione che noi diremmo morale ; alla quale si riferi- 
sce l'affermazione dell'Autore: «Oportet mediatorem habere ali- 
quam habitudinem cum illis quos ad concordiam vult reducere» (5). 

Applicando il concetto a Cristo, Alano illustra l'idea di media- 
zione morale nell'aspetto di riconciliazione degli estremi nel medio. 
Cristo è mediatore perché «imis suprema conciliat» ; Egli è come 
«la testata d'angolo» dove convergono i due muri (6); metafora 
biblica che allude anche alla mediazione ontologica del Cristo: in 
Lui, «lapis angularis» (7), si uniscono. fisicamente la divinità e 
l'umanità, concetto che Alano adombra con l'espressione: «duos 
parietes ex diverso venientes». La testata d'angolo partecipa fisica- 
mente dell'uno e dell'altro muro ; ed anche moralmente, perché cau-. 
sa la loro compagine e struttura (8). 

S. Tommaso, nel secolo inaugurato dal teologo di Lilla, deter- 
mina la ragion d'essere del mediatore nella partecipazione agli estre- 


(3) Cfr. Ignacio Riupor, S. J.: Maria Mediadora y Madre del Cristo mistico en 
los escritores eclesiásticos de la primera mitad del siglo XII, in «Estudios Eclesiás- 
ticos», vol. 25 (1951), pp. 181-182. 

(4) Cfr. E. DuBLANCHY: Marie, Médiatrice, in DTC IX, 2.391-2.392; 2.399. 

(5 Medius, proprie mediator; unde de Christo in Evangelio: Medius vestrum 
stat quem vos nescitis (Jo. 1, 26), id est Christus mediator vestri et Dei. Eleganter 
autem medius; quia sicut quod medium est habet participium cum extremis, sic 
oportet mediatorem habere aliquam habitudinem cum illis quos ad concordiam vult 
reducere. DDT voce: Medius, ML 210, 853. - A 

(6) Ipse (Verbum Patris) est qui imis suprema conciliat. Ipse est qui duos 
parietes ex diverso venientes in se angulari lapide compaginat. Sermo V, ML 210, 211. 

(722 Salmo. 117, 22 18.8, 14 

(8) Altri aspetti della mediazione di Cristo sono messi in risalto da Alano: res- 
taurazione, propiziazione (DF III, 19; ML 210, 418-419), trionfo sul demonio, sul 
mondo e sul peccato (LS ML 210, 235). 
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mi: «Ad mediatoris officium proprie pertinet coniungere et unire 
eos inter quos est mediator: nam extrema uniuntur in medio» (9) ; 
mentre Suarez, commentando il concetto tomistico, fa rilevare che 
«nomen mediatoris in propria significatione esse nomen non subs- 
tantiae, sed muneris et officii. Proprie enim mediator dicitur qui 
inter duas personas intercedit ut eas aliquo modo coniungat». E poi 
aggiunge: «munus mediatoris... proprie... significat eum qui inter 
personas dissidentes intercedit, ut eas inter se conciliet» (10). 

Il concetto di mediazione, quindi, importa due elementi essen- 
ziali: 1) partecipazione agli estremi, costitutivo formale della me- 
diazione, su cui sembra insistere la definizione tomista ; 2) compo- 
sizione degli estremi nel medio, finalità della mediazione, che il 
commento di Suarez mette in evidenza. 

In Alano l'idea di mediazione non é meno chiara né meno com- 
pleta. La sua definizione di mediatore sottolinea non tanto l'ufficio 
e la finalità, quanto il costitutivo essenziale della mediazione, che 
consiste nel «participium cum extremis», nell'avere cioé, «aliquam 
habitudinem cum illis quos ad concordiam (mediator) vult redu- 
cere» (11). 

All'opera di mediazione che Cristo ha svolto tra Dio e l'uomo 
ha partecipato la B. Vergine. Anch'Ella, come Cristo ed insieme 
a Lui, ha operato la riconciliazione dell'uomo con Dio: Maria nella 
economia della redenzione ha una funzione determinata, che la 
costituisce mediatrice tra Dio e l'uomo. 

Pur non adottando il termine «mediatrice», Alano attribuisce a 
Maria i medesimi effetti dell' opera di Cristo: Ella ha vinto il de- 
monio e il peccato (12) ; e, come una verga fiorita, «sui fructus sua- 
vitate redemit amaritudinem radicis antiquae... vitium, quod erat 
in trunco redemit in surculo» (13). 

Il termine «redemit» richiama l'idea di redenzione che in un 
primo momento importa la soddisfazione del peccato, operata da 
Cristo col sacrificio della Croce, il merito, per cui vengono restitui- 
ti all’uomo i doni soprannaturali di grazia e, quindi, la riconcilia- 
zione dell'uomo con Dio; in un secondo momento importa l'appli- 
cazione dei meriti della Croce ai singoli uomini. Il. primo aspetto 
indica la redenzione oggettiva, il secondo la redenzione sogget- 
tiva (14). 


(9) Summa theologica, III p., q. 26, a. 1. 

(10) In III p. Q. 26, a. 1, n. 2 e n. 3. 

(11) DDT voce: Medius, ML 210, 853. 

(12) Haec (V. Baria) nobis proponitur in signum victoriae et exemplum, ut sicut 
mundum, peccatum, diabolum, ita et nos vincamus iuxta posse nostrum. EC, ML 
210, 100. 

. (13) LS: De S. Maria, ML 210, 246-247. 
(14) Cfr. H. LENNERZ: De B. Virgine, pp. 111-112. 
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Il termine «redemit» nella mente di Alano applicato alla B, Ver- 
gine importa un'attività mediativa che Maria SS. svolge nell'opera 
di redenzione nella duplice fase ; attività, che i teologi moderni es- 
primono generalmente col termine eloquente di «cooperazione» (15). 
Esporremo, perció, il pensiero dell'Autore sulla funzione mediativa 
di Maria alla redenzione oggettiva e all'applicazione dei meriti o 
giustificazione. 


I) MARIA CORREDENTRICE 
LA COOPERAZIONE ALLA REDENZIONE OGGETTIVA 


Dalle affermazioni di Alano possiamo stabilire i seguenti aspet- 
ti della cooperazione di Maria alla redenzione oggettiva: 1) Maria 
è Madre del Redentore ; 2) Maria è l’antitesi di Eva, come Cristo 
di Adamo ; 3) Maria ha partecipato intensamente e coscientemente 
alla passione di Cristo, 

Questi aspetti riflettono nel pensiero di Alano di Lilla la gra- 
duale cooperazione di Maria alla redenzione nella fase di efficienza. 


1) MARIA, MADRE DEL REDENTORE 


Alano, come già S. Paolo nell’epistola ai Romani (16), trova 
conveniente, se non proprio necessario, che la redenzione si effet- 
tui per mezzo dell’uomo, come la catastrofe ; però, non da uno che 
sia soltanto uomo, soggetto al peccato d'origine, ma dall'Uomo- 
Dio (17). 

Il pensiero dell'Autore sulla teologia della redenzione si può rias- 
sumere cosi: decretata da Dio la redenzione per mezzo dell'uomo 
che era stato l'autore della colpa (18), fu anche stabilito che l'Uomo- 


(15) La cooperazione di Maria alla redenzione nella fase di efficienza, in re- 
lazione al termine è remota o prossima, secondo che essa è ordinata al definitivo 
compimento della redenzione oppure direttamente investe l'opera redentiva: ad es, 
la maternità divina in funzione della redenzione e la cooperazione remota e fisica 
di Maria; mentre la compassione con Cristo, nel senso soteriologico dei nostri giorni, 
è la cooperazione prossima, formale alla redenzione. Cfr. RoscHINI: «Mariologia», 
vol. II, pp. 252 ss. 

(16) Cfr. Rom. 5, 12 ss. 

(17) Oportuit enim ut sicut per hominem facta est humani generis perditio, 
ita per hominem fieret eiusdem redemptio. Ergo per hominem facta est hominis li- 
beratio; purus autem homo redimere non potuit; si enim purus homo esset, tabe 
humanae naturae infectus esset. Oportuit ergo ut Deus esset et ratione divinitatis 
purus esset et peccare non posset. DF I, 21; ML 210, 323; cfr. III, 19, col. 418. 

(18) Admirabilis etiam in consilio reperitur (Christus), unde et consiliarius di- 
citur; alto enim Dei consilio ordinavit ut sicut per hominem intravit culpa, ita per 
hominem rediret gratia; et sicut in ligno praecessit transgresio, ita in ligno cele- 
braretur redemptio. LS n. 10, ML 210, 235. 
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Dio si incarnasse nel seno di Maria, eletta con decreto eterno di 
predestinazione alla divina maternità. 

E’implicito in questa idea il concetto che l’attuazione del piano 
divino mette Maria a fianco del Cristo nell'opera redentiva : la co- 
operazione della B. V. alla redenzione ha, quindi, per fondamento 
ontologico la sua maternità divina. 

Questo concetto Alano elabora e sviluppa ogni volta che attri- 
buisce a Maria gli effetti della redenzione, mettendoli in relazione 
con la sua funzione materna: se Maria «ha redento l'acrimonia 
dell'annosa radice e la colpa insita nel ceppo della natura umana», 
ció avvenne «con la dolcezza del suo frutto» che é il frutto del suo 
seno (20). Se Dio si é servito di Maria come di una verga a «reggere 
e correggere» il genere umano, gli è che in Lei ha preso carne (21). 

Maria ha, quindi, cooperato alla redenzione del genere umano 
con la sua maternità. Le affermazioni dell'Autore sono tali da poter 
anche determinare le varie forme di cooperazione mariana alla re- 
denzione per mezzo della maternità: s'intravede in esse una co- 
operazione attiva, volontaria di Maria alla redenzione con la sua 
maternità. 

Anzitutto, Maria ha cooperato alla redenzione meritando la ma- 
ternità divina e, quindi, l'Incarnazione, Il merito si risolve in una 
degna preparazione della B. V. ad accogliere nel suo seno il Reden- 
tore (22). Alano esclude senz'altro il merito di esigenza o di giusti- 
zia, che i teologi posteriori chiameranno «de condigno». 

In concreto, il merito di Maria non é altro che l'esercizio di tutte 
le virtú che la dispongono a ricevere la singolare grazia. Questo 
concetto Alano elabora nel «Sermo de Annuntiatione», dove, appli- 
cando alla Madonna la parole del Salmo 86: «Stupende cose si 
dicono di te, o città di Dio», paragona la Vergine SS. nell'attesa 
del miracolo della maternità, ad una città, simbolo di ordine. Gli 
elementi della «civitas» rappresentano un complesso multiforme di 
virtü, di cui Maria si orna per adempiere la sublime missione di 
Madre di Dio (24). Altrove l'Autore rileva che questa disposizione 


(20) Cfr. LS: De S. Maria. ML 210, 246-247. 

(21) ...Gloriosa Virgo Maria instrumentum fuit coelestis regis, quo scilicet 
usus est ad regendum populum suum; instrumentum corrigentis, quia eo usus est 
ad corigendum genus humanum; instrumentum mensurantis, quo usus est ad clau- 
dendum se sub mensura humanitatis... LS, 1. c. 

(22) De B. M. Virgine dicitur quod meruit portare Salvatorem, non quod hoc 
exigerent eius merita, sed quia ad hoc ratione innocentie fuit congrua. DDT voce: 
Mereri, ML 210, 857. 

(24) Basti notare nel testo come Alano metta in risalto la preparazione meri- 
toria che Maria porta all'Incarnazione; svilupperemo il testo in seguito: «... Non 
inconsequenter etiam Virgo virginum civitatis sortitur vocabulum, in qua imperavit 
rationis auctoritas, operata est sensualitas, servivit carnalitas; in qua fuerunt ci- 
ves, motus rationales; a quibus, discretione ornatis, servata est civitas, ne in eam 
daemonis grassaretur hostilitas. In hac civitate murus fuit constantia, coementum 
temperantia, fortitudo propugnaculum, prudentia vallum. Orientalis porta fides... 
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meritoria di Maria è opera delle tre Persone divine: è il triplice 
bacio mistico chiesto allo Sposo dalla Sposa dei Cantici (25). Il 
primo bacio che Maria riceve è quello del Padre; esso è l’unione 
mistica dell’ anima con Dio. Maria ha ricevuto questo segno di 
predilezione prima dell'Incarnazione, emettendo il voto di vergi- 
nità: la disposizione remota all'Incarnazione, in quanto esso ab- 
braccia la predestinazione «ab aeterno» alla maternità «complete 
sumpta», vale a dire il decreto divino, che dispone anche la grazia 
abbondante dello Spirito S. e la scelta dello stato di natura umana : 
tutto in ordine alla maternità divina di Maria (26). Il secondo e 
terzo bacio la Vergine li riceve quando dà il consenso all'annunzio 
angelico, e sono la conferma della grazia dello Spirito Santo e il 
concepimento del Figlio di Dio (27). 


Anche le virtú teologali riflettono il merito di Maria: la fede 
che Alano intravede nel tono della risposta di Maria all'angelo (28) ; 
la carità che considera come causa morale della restaurazione del 
genere umano (29). 


L'esercizio di queste virtú teologali, delle quali l'una riguarda 
l’intelletto e quindi la conoscenza della verità, l'altra la volontà, 
investe tutto il consenso di Maria nella pienezza della sua libertà ; 
consenso che nel pensiero dell'Autore appare come un presupposto 
della mariologia dell'Incarnazione. 


Maria coscientemente e liberamente ha effettuato il decreto eter- 
no de Dio, col fiat all'annunzio angelico: cooperazione, perció, vo- 
lontaria all'Incarnazione del Figlio de Dio, che nel piano di reden- 
zione è come la preparazione della vittima per il sacrificio espiatorio 
del Calvario. 


Questa cooperazione é affermata da Alano allorché applica alla 


meridiana porta charitas... septentrionalis virginitas... occidentalis porta humilitas... 
Haec est famosa illa Jerusalem, in qua verus ille Salomon templum solemne extru- 
xit... Sermo II, ML 210, 200 ss. 

(25) Cant. 1, 1: Osculetur me osculo oris sui. Alano commenta il testo in due 
EN Lo ripetendo quasi i medesimi concetti. EC, ML 210, 53-54; Sermo I, col. 

(26) Primum osculum sensit (B. V.) quando virginitatis sigillum non amisit, 
et sic per visitationem internam, se quodammodo reddidit Verbi Incarnationis dig- 
nam. Sed qua dignitate? Dignitate triplici: dignitate praeelectionis, dignitate elec- 
tionis, dignitate subelectionis. 

(27) Secundum et tertium osculum petiit, cum ab angelo audiens: Spiritus 
Sanctus superveniet in te... (Lc. 1), ipsa ait: Ecce ancilla Domini... Et ex quo hoc 
dixit utrumque osculum recepit, Spiritum scilicet ad sui confirmationem, Filium 
vero Dei in conceptione. Sermo I; ML 210, 197-198. 

(28) Quae (B. V. cum audisset de se filium Dei nasciturum... non diffidens de 
oraculo, ait: «Ecce ancilla Domini». Quasi dicat: «fiat mihi secundum verbum tuum», 
id est ad verbum tuum concipiam Dei Verbum. EC, ML 210, 53. - 

(29) Umbilicus tuus crater tornatilis... Per umbilicum igitur Virginis intelligi- 
tur vis intelligendi (meglio la lezione del ms. Vill: diligendi) qua Deum dilexit, 
Scilicet charitas. Haec in Virgine fuit quasi crater: quia ea mediante Virgo mundo 
laetitiae vinum propinavit... EC, ML 210, 98. 
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Vergine SS. la profezia di Isaia: Egredietur virga de radice les- 
se etc. (cap. 11) (30). 

Il commento dell'Autore abbraccia tutta la storia dell'umanità : 
dall'elevazione dell'uomo all'ordine soprannaturale, vista nell'albe- 
ro del mezzo del paradiso, alla caduta, figurata nella foglia secca 
che il vento disperde (Iob. 14); allo stato del genere umano prima 
della venuta di Cristo, che ha come mezzo di redenzione le opere 
buone, sino a Maria, progenie dei padri antichi che si allaccia ad 
Adamo attraverso Jesse. Maria, verga sull'annosa radice di Jesse, 
ci ha dato il Redentore. Le metafore si susseguono: la verga dà 
il fiore, orna il campo, lo profuma, fa il fruto: figure degli effetti 
della redenzione, operata da Cristo; ma l'ultimo riferimento di 
questo susseguirsi é la verga, cioè Maria: intorno a cui si svolge 
tutto il commento che mette in risalto l'attività materna in ordine alla 
redenzione. 

In conclusione, la maternità divina, sia nella sua attività morale 
(merito, consenso) sia nella sua attività fisica (concorso fisico della 
Vergine nel concepimento di Cristo, che riluce dalla metafora della 
verga) è messa da Alano sul piano della Redenzione, e dice or- 
dine ad Essa. 

Diremmo che egli applica il principio: causa causae est causa 
(mediata) causati, noto anche ai suoi tempi (32). Siamo, ancora, alla 
cooperazione fisico-remota di Maria all'opera redentiva ; ma trove- 
remo qualcosa di pià pronfondo. 


2) L’ANTITESI: Eva-MARIA 


L'economia della redenzione nel pensiero di Alano é ordinata 
dal beneplacito di Dio che ha stabilito sin dall'eternità un paralle- 
lismo antitetico tra il primo uomo e Cristo (33). 

Questa recircolazione su cui si fonda la missione di Cristo mette 
accanto al Redentore la Madre: concetto che il Nostro esprime, af- 


(30  Egredietur virga de radice Jesse (Is 1). Dominus Deus hominem quasi 
arborem plantavit in medio mundi, quasi in medio paradisi. Signum, inquam, fuit 
homo ante peccatum, propter naturae suae soliditatem et vitae; quia spiritualem 
habebat vitam, sed per peccatum istud lignum versum est in «folium quod vento ra- 
pitur» (Iob. 13) et «fugit velut umbra» (Iob. 14)... De hoc ligno processerunt multi 
rami, quidam virentes, quidam aridi, id est, Adae posteritas, de qua, quidam fece- 
runt fructum boni operis, tamquam virentes rami; quidam vero, rore coelestis gra- 
tiae caruerunt, et ideo a bonis operibus aruerunt. De huius arboris radice, de qua 
processit Jesse, id est de antiquorum patrum genere, egressa est virga, id es Virgo 
Maria. Haec virga sui fructus suavitate redemit amaritudinem radicis antiquae. 
Haec vitium quod erat in trunco redemit in surculo... De hac virga flos egressus est, 
id est, natus est Christus; flos fructum facit, odorem reddit, campo pulchritudinem 
dat. Sic Christus fructum nostrae redemptionis fecit... LS: De S Maria, ML 210. 246. 

(32) La formula si trova già nel De Arte seu Articulis de Fide Catholica, lib. I; 
ML 210, 597. L'opera é di dubbia autentitcità; è attribuita contemporaneamente ad 
Alano e a Nichola d'Amiens. Cfr. Jacquin: Alain de Lille, in «DHG», I, 1.302. 

(33) Alto enim Dei consilio ordinavit ut sicut per hominem intravit culpa, ita 

er hominem rediret gratia; et sicut in ligno praecesserit transgressio, ita et in 
Meno celebraretur redemptio. LS 10; ML 210, 235. 
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fermando l’esistenza di un decreto col quale Dio preordina la B. V. 
all’ufficio di madre di Dio. L'Uomo-Dio, dunque, autore della 
restaurazione del genere umano, si allaccia ad Adamo, capo dell’ 
umanità, attraverso Maria che, a sua volta, discende, attraverso 
Jesse, dal primo uomo (35). 


Alano tratteggia, sia pure nell'aspetto ascetico, l’antitesi pro- 
fonda che intercede tra Cristo ed Adamo: questi, autore della ca- 
tastrofe; il Figlio di Dio della liberazione ; Adamo ostinatamente 
superbo sino alla ribellione; Cristo, profondamente umile «usque 
ad miseriae carnis assumptionem» (36). Ma questi concetti esprimo- 
no in sintesi tutta la teologia della redenzione: Adamo, causa ef- 
ficiente, principale del peccato originale ; Cristo, della redenzione. 


Orbene, come Cristo è l'antitesi di Adamo, così Maria è l'anti- 
tesi di Eva: come alla rovina originale partecipó la donna, cosi 
alla redenzione doveva partecipare un'altra donna. Questo princi- 
pio che i moderni chiamamo di ricircolazione (37) è allo sfondo di 
tutta la letteratura patristica per illustrare la missione di Maria 
nell'economia della restaurazione. 


Già i Padri, sin da S. Giustino (T 165) (38), con frequenza ave- 
vano stabilito tra Maria ed Eva un parallelismo antitetico, vedendo 
l'appartenenza della B. V. alla nuova ecconomia divina nell'ufficio 
di Novella Eva (39). 


Alano, eco fedele di una tradizione millenaria, vede in Maria la 
nuova Eva e ne tratteggia l'ufficio specifico in termini densi di dot- 
trina, benché compressi nel ritmo elegante dell'esametro. 


Un primo parallelismo tra Maria ed Eva è posto in questi ter- 
mini: «Maria e una fortezza, un castello...» ; Eva dapprima fu una 
fortezza, perché munita di doni naturali e gratuiti, ma dopo fu ri- 
dotta ad un desolato villaggio, aperto ad ogni nemico, alla carne, 
al mondo e al demonio e cosi il genere umano rimase del tutto de- 
solato, finché il Re dei re piantó il suo padiglione nel sole, cioè 
consolidó la fortezza nella Vergine, la quale con la venuta dello 


(35) Vedi testo citato a nota 30. 

(36) Venit enim in summa humilitate Filius Dei ad Virginem, ut tanta esset hu- 
militas in Redemptore, quanta fuerat superbia in primo peccatore. Tanta enim fuit 
superbia in primo parente, ut se erigeret contra suum Creatorem; tanta humilitas 
in Dei Filio, quod se inclinaverit usque ad miseriae carnis nostrae assumptionem. 
EC, ML 210, 96. 

(37) Cfr. RoscHINI: «Mariologia», I, pp. 370 ss. 

(38) Dial. cum Tryph., c. 100, MG 6, 700. 

(39) Segnaliamo alcuni studi recenti sulla storia e significato del parallelismo 
nella letteratura patristica: CaroL, J. B., O. F. M.: De Sanctorum Patrum doctrina 
circa B. V. corredemptionem, in «Marianum», II (1940) pp. 256 ss.; LEBON, J.: 
L'apostolicité de la doctrine de la médiation mariale, in «Rech. Th. Anc. et Méd.», II 
(1930), pp. 129 ss.; Bover, J. M.,: B. V. Maria, hominum Co-redemptriz, in «Gre- 
BOUM, VI (1925), pp. 543 ss.; DuBLANCHv: Marie, Médiatrice, in DTC, IX, 2.389- 
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Spirito Santo fu talmente fortificata da non lasciare adito al ne- 
mico» (40). 

Con forma oratoria, ricercata, l'Autore stabilisse un confronto 
tra Eva e Maria; e precisamente tra la santità di Eva che venne 
distrutta dal peccato e quella di Maria, in ordine alla sua mater- 
nità divina. E” in risalto l'eccellenza della santitá di Maria su quella 
di Eva, ma non è abbastanza chiaro nel testo il carattere, diremmo, 
sociale di questa santitá. Sembra che Alano intenda attribuire ad 
Eva un influsso nella colpa d'origine, perché con lei e per lei l'uma- 
nità è stata privata dei doni «naturali e gratuiti». In breve, Alano 
vuol dirci che come Eva, madre dell’umanità, ha assunto una certa 
responsabilità nella catastrofe del genere umano, così Maria nella 
restaurazione, disponendosi e compiendo l’ufficio di Madre del Re- 
dentore. 

Il parallelismo antitetico, esposto nell'Anticlaudianus, è quanto 
di meglio si puó trovare in Alano sulla dottrina della cooperazione 
di Maria alla redenzione. Queste idee sono ripetute in forma diver- 
sa ed illustrate con vive metafore che risaltano bene nel ritmo del 
verso, Ecco le principali : 

Maria ha lavato le macchie della progenitrice ; ne ha vinto la col- 
pa; riedificato ció che era stato distrutto; ha restituito in pieno i 
beni perduti, donando nuove gioie dopo i gemiti della sera, sprazzi 
lucenti di nuova vita, dopo le tenebre della notte... Come la rosa 
aulente compensa le spine del roseto e la dolcezza del fruto di un 
giovane innesto le amare bacche dell'infeconda radice, cosi Maria, 
figlia di Eva in ragione della natura umana, lava i delitti della ma- 
dre. Maria innocente, vergine, pudica, felice, umile, purifica la ma- 
dre Eva, peccatrice, viziata, infelice, superba: una figlia dà nuova 
vita alla madre (41). 


(40) Haec (Maria) est castrum, seu castellum... Eva autem prima mulier antea 
castrum fuit, quia naturalibus et gratuitis donis munita, sed postmodum ad instar 
vilissimi oppidi redacta, imo villa obsoleta facta, patens omni hosti, carni, mundo et 
daemoni, sicque genus humanum desolatum plane mansit, usque dum Rex regum in 
sole tabernaculum posuit (Ps. 18), id est in Virgine castellum confirmavit, quando 
Virgo per adventum Spiritus S. ita roborata fuit, ut hosti ad eam non pateret in- 
troitus. Sermo II: In Ann. ML 210, 201,202. 

(41) Haec (Maria V.) est quae primos casus primaeque parentis 

abstersit maculas, vincens virtute reatum 
Diruta restituens, reddens ablata, rependens 
perdita, restaurans amissa, fugata repensans, 
post vespertinos gemitus nova gaudia donans 
post mortis tenebras vitae novitate relucens 
Ut rosa spineti compensat flore rigorem 

ut dulcore suo fructum radicis amarae . 
ramus adoptivus redimit; sic crimina matris 
Ista luit, matremque facit sua nata renasci 
ut sic, munda ream, corruptam virgo, pudica 
effrontem, miseram felix, humilisque superbam 
abluat et vitae pariat sua filia matrem. 


Antic. V, 9; ML 210, 538-539. 
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Tutte queste figure poetiche rendono più accessibile la realta 
teologica, che ha una pronfondita ed un valore degno di attenzione. 
Riluce anzituto l'antitesi parallela tra Eva e Maria: ambedue eser- 
citano un influsso verso l'umanità, cui conseguono effetti di carat- 
tere sociale. 

Nell testo dell'Autore possiamo distinguere due concetti prin- 
cipali : 

1) Eva, progenitrice dell'umanità, coopera alla rovina ; idea es- 
pressa con drammaticità nei termini di distruzione, spoglazione, 
perdita, fuga, tenebre di morte. Ad Eva corrisponde Maria che eser- 
cita un influsso benefico verso l'umanità. Maria riedifica, restituis- 
ce, ricerca per l'umanità intera tutto ció che la prima madre aveva 
mandato in rovina. 


2) Eva personifica l'umanità dopo il peccato originale: pecca- 
trice, viziata, infelice, superba, Ad essa si oppone ancora Maria SS. 
che opera la purificazione, acquistando cosi una relazione di ma- 
ternità spirituale nei riguardi dell'umanità intera: «et vitae pariat 
sua filia matrem». 


Risalta in tutta questa concezione dell'Autore l'influsso bene- 
fico di Maria nella restaurazione del genere umano, influsso che i 
moderni dicono causalità sociale (42). | 

Ciò posto, ci domandiamo : dalle affermazioni dell'Autore pos- 
siamo concludere ad una dottrina sulla cooperazione immediata, 
formale di Maria alla redenzione nella sua fase di efficienza ? 

Nel secolo x11 la dottrina sulla cooperazione di Maria alla reden- 
zione oggetiva é in pieno. 


Eadmero (F 1124) insiste sulla cooperazione di Maria alla re- 
denzione attraverso i suoi meriti (43); S. Bernardo (+ 1153) attri- 


(42) Sulla natura di questa causalità il parere dei teologi è discorde per cui, 
alcuni, propensi piuttosto ad una causalità soltanto mediata, dubitano che dal pa- 
rallelismo antitetico che pongono Padri tra Eva e Maria si possa logicamente de- 
durre la cooperazione immediata della B. V. alla redenzione nella sua fase di effi- 
cienza, interpretandolo esclusivamente del libero concorso di Maria nel mistero dell’ 
Incarnazione, per mezzo della sua divina maternità. Al più, il parallelismo proverebbe 
la cooperazione fisica remota della B. V. alla redenzione con la maternità. (Cfr. LEN- 
NERZ: De B. Virgine, p. 164: Goosens: De cooperatione immediata Matris Redemp- 
toris ad redemptionem objectivam, p. 122; BERTETTO: Maria nel Domma cattolico, 
p. 417; CaroL: De Sanctorum Patrum doctrina circa B. V. corredemptionem, in 
«Marianum», II (1940), p. 264). Altri, invece, che ritengono una causalitá Sociale 
immediata, vedono nel parallelismo antitetico una dottrina patristica sulla ccopera- 
zione immediata di Maria alla redenzione oggettiva. (Cfr. LeBon: L'Apostolicité de la 
doctrine de la médiation mariale, in «Rech. Th. Anc. et Méd.». II (1936), p. 143; 
Bover: Concepto integral de la maternidad divina según los Padres de Efeso, in 
«Analecta Sacra Tarraconensia», VII (1931), p. 19; RoscHINI: «Mariologia», II, pp. 
302-303; De corredemptrice, in «Marianum», I (1939), pp. 365-367). Forse il punto di 
controversia dovrebbe convergere sulla natura della causalità di Eva nel peccato 
originale; da cui per il principio di ricircolazione si dedurrebbe la medesima cau- 
salità per la B. V. 

(43) (B. V. promeruit ut reparatrix perditi orbis dignissime fieret. Liber de 
excellentia Virginis, c. IX; ML 159, 573; Sicut... Deus sua potentia parando cuncta 
Pater est et Dominus omnium, ita B. Maria suis meritis cuncta reparando mater 
est et domina rerum. L. c., XI; ML 159, 578. 
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buisce a Maria nella redenzione la medesima causalità che ha eser- 
citato Eva nella prevaricazione, quando afferma che come Eva è 
stata «ministra seductionis», perchè ha suggerito la colpa, cosi Ma- 
ria é «ministra propitiationis», perché ha procurato la redenzio- 
ne (44); mentre Arnoldo di Chartres ((T 1156) e la scuola vittoriana 
con Riccardo (+ 1173) e Adamo di S. Vittore (t 1192), insistono 
sull’efficienza della cooperazione di Maria alla redenzione (45). 


Alano, como si puó vedere nel parallelismo antitetico, attribuis- 
ce a Maria tutti gli effetti della redenzione e ad Eva lo stato di na- 
tura decaduta. Sopratutto nell'Anticlaudianus riluce la partecipa- 
zione efficiente di Maria alla restauraziome, che Cristo ha operato ; 
come pure quella di Eva al peccato originale consumato da Adamo. 


E' vero che tutte queste espresioni si riferiscono alla divina ma- 
ternità che, in funzione della redenzione, non importa una coope- 
razione immediata della B. V. alla redenzione stessa (46); non si 
può tuttavia negare che il parallelismo antitetico è quanto mai sig- 
nificativo. Come Eva, inducendo Adamo alla colpa e consumandola 
con lui, coopera attivamente e volontariamente alla rovina del ge- 
nene umano, cosi Maria coopera alla restaurazione del genere uma- 
no; l'attribuzione degli effetti redentivi non avrebbe senso altri- 
menti. 


Concludendo, nelle testimonianze di Alano abbiamo un'idea ge- 
nerale circa la cooperazione immediata della B. V. alla redenzione 
oggettiva (47); tanto più che dette testimonianze, considerate nel 
periodo storico, rappresentano un ulteriore sviluppo dell'insegna- 
mento patristico (48). 


(44) Sermo de duodecim praerogativis B. V. M. ML 183, 429-430; cfr. D. No- 
GuÉs: Mariologie de S. Bernard, Paris-Tournai, 1935, pp. 103-158; P. Auron: La 
mariologie de S. Bernard, in «Rech. de science religieuse» (1934), t. 34, pp. 569-572. 

(45) Cfr. DuBLANCHY: Marie, médiatrice, in «DTC», IX, 2.391-2.392. 

(46) Cfr. Goossens: De cooperatione immediata... p. 122; LENNERZ: De coope- 
ratione in opere Redemptionis, in «Gregorianum», XXII (1941), pp. 312-313; BER- 
TETTO: Maria nel domma cattolico, p. 398. 

(47) «Sarebbe assurdo, afferma il chiar.mo P. Roschini, attribuire ad uno im- 
mediatamente e direttamente qualcosa che a lui convenga soltanto mediatamente 
e indirettamente.» «Mariologia», II, p. 369. 

(48) Il P. Lennerz ritiene che il parallelismo antitetico dimostra più facilmente 
che la B. V. non ha cooperato immediatamente alla redenzione oggetiva, che il con- 
trario (De B. Virgine, pp. 221-223). I1 P. Serapione de Irragui, invece, afferma: 
«Nel parallelismo Eva-Maria, che tanto benevola accoglienza ha trovato negli inni 
medievali, abbiamo ritrovato gli elementi tradizionali, i medesimi che avevamo già 
in S. Ireneo. Siccome gli autori interpretano in diverso modo questo parallelismo 
tradizionale, la differenza esisterà di certo nell'interpretazione del menzionato testi- 
monio nellinnografia. Per me la maggior parte dei testi, se non tutti, vengono 
sufficientemente spiegati, senza necessità di forzarli, nella cooperazione remota» 
(La mediación de la Virgen en la Himnografa de la Edad Media, p. 487). 

Per noi le affermazioni di Alano, viste nel periodo storico, vale a dire tra la fine 
del sec. XII e il principio del XIII, hanno particolare significato, come si fa rilevare 
nella conclusione 
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3) COMPASSIONE CON CRISTO 


Un altro aspetto della cooperazione di Maria alla redenzione 
oggettiva, meglio in risalto nella mariologia di Alano, è la parte- 
cipazione della B. V. ai dolori redentivi del Calvario, partecipazio- 
ne che si esprime col termine: compassione. A 

Di essa l'Autore studia il fondamento, la natura e il valore so- 
teriologico. 


a) Consociazione nei sentimenti e 
nelle azioni. 


L'Autore scorge tra Cristo e Maria un vincolo di affetto talmen- 
te stretto da concludere all'identificazione dei loro sentimenti, quan- 
do commenta di sfuggita la profezia di Simeone (Lc. 2, 35): Cristo 
è chiamato dal vegliardo «l'anima della Vergine», per quella unio- 
ne di volontà e di sentimento che vige tra il Figlio e la Madre ; la 
spada di dolore che colpirà direttamente Cristo nella passione ha 
un riverbero intimo in Maria (49). 

Sembra che quest'unione di sentimenti tra Cristo e Maria, se- 
condo la concezione mistica dell'Autore, si sviluppi e si perfezioni 
con l'imitazione totale: Maria si conforma al Figlio, imitandolo 
non solo nei sentimenti, ma anche nelle azioni; Cristo é il sigillo 
sul cuore e sul braccio della mistica sposa, vale a dire, investe tutta 
la vita contemplativa ed attiva di Maria (50). L'amore travolgente 
nell'Incarnazione fu tale e tanto da renderla pronta a sopportare 
qualsiasi sofferenza (51) ; esso, poi, associa Maria ai dolori di Cris- 
to, in modo che le sofferenze di Cristo fossero le sue stesse sof- 
ferenze ; sicché, quando i Giudei mandano a morte il Figlio, col- 
piscono di riflesso la Madre (52). 


(49) Anima mea liquefacta est. Id est, Filius Dei... liquefactus est, id est exina- 
nitus est per carnis infirmitatem, qui etiam propter unionem voluntatis et spiritus, 
anima Virginis est nuncupatus, iuxta quod et illud posset legi: «Et tuam ipsius ani- 
mam pertransibit gladius», id est, ipsum, qui.est anima tua per dilectionem, per- 
transibit gladius. EC, ML 210, 86. Ed altrove: Filii enim tribulationes (Maria) vo- 
cabat suas et eiusdem adversitates a se non faciebat alienas. Unde ad ipsam dictum 
est: «Et tuam ipsius...» EC, ML 210, 57. 

(50) Pone me ut signaculum super cor tuum, ut signaculum super brachium... 
Sic Virgo Maria Christum (super) cor suum posuit ut signaculum, quia ipsi per imita- 
tionem conformata est eiusque gratia consignata. Unde legitur: Signatum est super 
nos lumen vultus tui... (Ps. 4)... Et pone me ut signaculum super brachium tuum, 
id est in omnibus operibus tuis memor eris mei. Super cor Virginis et super bra- 
chium, dilectus, ut signaculum ponitur; quia in cogitationibus et in actionibus Virgo 
Maria Filium imitabatur. Per cor enim cogitatio, et per brachium operatio signi- 
ficatur. EC, ML, 210, 105-106; Cfr. col. 60-61 dove si afferma l'uniformità di Maria 
con Cristo nell'ubbidienza. E 

(51) Unde (nellIncarnazione) illa tanto fervore charitatis incaluit, quod ad 
panen tribulationem et moerorem et tentationem sustinendam parata fuit. EC, 

» 210; 62. 

(52) Filii matris meae, id est Judaei, filii Synagogae, pugnaverunt contra me 
in Filio meo, quasi contra me alteram, dum Filium meum persecuti sunt usque ad 
mortem. EC, ML, 210, 58. 
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Orbene, questo vincolo di affetto tra Maria e Cristo raggiunge 
lacme durante la passione: esso non venne meno, come negli 
Apostoli, perché anche tra i dolori redentivi Gesü resta l'anima di 
Maria (53). 

Con queste affermazioni Alano intende dimostrare la parteci- 
pazione di Maria all'atto culminante della redenzione: in esse s'in- 
travede quell'unione morale tra Cristo e Maria in ordine alla re- 
denzione che i moderni teologi considerano come l'aspetto saliente 
del principio di ricircolazione : Adamo-Cristo, Eva-Maria (54). 

Mettendo in rilievi questo vincolo di affetto che identifica i sen- 
timenti di Cristo e di Maria, l'Autore ci dà in germe la dottrina 
sulla consociazione o partecipazione volontaria e quindi meritoria 
di Maria all'opera redentiva di Gesü e, a sua volta, il fondamento 
della cooperazione di Maria alla redenzione: Cristo é causa di sal- 
vezza, Maria è concausa, in ragione del vincolo strettissimo che 
l'associa al Redentore. 


b) Natura e doti della compassione. 


L'evoluzione storica della dottrina sulla compassione di Maria 
ci mette dinanzi a due periodi: il primo, fino alla fine del xir sec. 
con lievi allusioni al carattere soteriologico di essa, specialmente 
nei teologi del primo Medio Evo; il secondo, dal x sec. in poi, 
molto piü ricco di dottrina teologica (55). 

Alano di Lilla, alle soglie del sec. xir, risente della dottrina ma- 
riologica del secolo che chiude e prepara nuovi orizzonti ai teologi 
del nuovo secolo ; le sue affermazioni sulla compassione della B. V. 
ci danno un'idea abbastanza completa circa la cooperazione di Ma- 
ria alla redenzione del genere umano. 

Posto come principio il vincolo strettissimo di affetto tra Cristo 
e Maria, che identifica i loro sentimenti e le loro azioni, particolar- 
mente nel tempo della passione (56), si possono tirare logiche con- 
clusioni per stabilire il valore che hanno le affermazioni del Nostro 
sulla compassione di Maria con Cristo. 

Alano mette in risalto il dolore e le sofferenze di Maria sia nella 
passione di Gesü che nella sua Ascensione: è un dolore personale 
eminentemente e nobilmente affettivo, al quale non si pud attribuire 
ancora un valore soteriologico (57). 

(53) Indica mihi quem diligit anima mea... Expressius autem ait quem diligit 
anima mea, quam si dixisset: te, ut exprimatur amor ineffabilis matris ad Filium, 
quae ilum in passicnis articulo non reliquit, cum in Apostolis ardor charitatis de- 
fecerit... EC, ML, 210, 58. 

(54) Cfr. RoscHINI: Mariología, vol. I, p. 373 

(55) Cfr. A. Luis, C. SS. R.: Evolutio historica doctrinae de compassione B. M. V., 
in «Marianum», V-VII (1943-45), pp. 261 ss. 


(56) Cfr. not. 53. J ; £ 
(57) Sicut enim dolor pertransiit Mariae animam in passione cum Filius mo- 
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Ma altri passi lasciano intendere che tutte le sofferenze di Maria 
abbiano avuto un valore redentivo. 

Commentando, ad esempio, le parole dello Sposo: «Monteró 
sulla palma ne coglieró i frutti» (Cant. 7, 8), afferma che Cristo 
ha voluto rivelare alla mistica sposa, che é Maria, il decreto eterno 
della redenzione: Egli assumerà da Lei la carne umana per salire 
la Croce (58). Ma perché lo sposo rivela alla sposa la sua passione? 

L'Autore non lo dice espresamente, ma é implicito nell'insieme 
della sua dottrina al riguardo: Cristo ha rivelato a Maria l'eterno 
decreto divino, perché Ella si associasse ai suoi dolori; e poiché 
Cristo ha sofferto a vantaggio del genere umano, ne segue che Ma- 
ria soffre con Lui per il medesino fine: «cui passioni B. V. maxime 
compassa est» (59). 

Questo pensiero l'Autore elabora nel Sermo de S. Cruce: 


«Abracciamo dunque la triplice croce: la croce della penitenza, 
per liberarci dal peccato; la croce della compassione, per regnare 
col prossimo; la croce della passione, per essere glorificati con 
Cristo... La croce della compassione ha queste dimensioni: l'altez- 
za è l'amore verso Dio; la larghezza è l'amore verso il prossimo; 
la lunghezza è la perennità dell'amore; la profondità è l'amore verso 
se stessi... Sulla croce della penitenza fu crocifisso il ladrone, che 
su di essa si penti; sulla croce della compassione, la B. Vergine, 
che partecipò alla passione di Cristo (passioni Christi compassa 
fuit); perció di Lei è detto: «Una spada trapasserà il tuo animo» 
(Lc. 2, 35); sulla croce della pazienza, Cristo, che fu paziente fino 
alla morte» (60). 


L'Autore attribuisce alla Vergine SS. la «croce della compas- 
sione», perché compati alla passione di Cristo come le era stato pro- 
fetato ; riserva a Cristo la «croce della passione» e al buon ladrone 
la «croce della penitenza»: queste tre croci simboliche invitano il 
fedele a crocifigere se steso. 

Significativa la «croce della compassione». Essa ha per altezza 


reretur, ita in Ascensione cum a Filio separaretur. EC, ML 210, 56. Per noctes quae- 
Sivi... id est, per multas tribulationes quas de amarissima dilecti Filii passione sus- 
tulerat. Op. c. col. 72. 

(58) Et sicut descendi in te, palmam, ita ascendam in palmam, id est in crucem. 
Loquitur (Christus) ergo ad sponsam de passione sua et revelat ei consilium suum, 
quod ab aeternis temporibus erat apud Patrem dispositum, quod Virgini celare no- 
luit... EC, ML, 210, 101. 

(59) EC, ML, 210, 62. 

(60) Ascendamus ergo triplicem crucem: crucem poenitentiae, ut liberemur a 
peccato; crucem compassionis, ut regnemus cum proximo; crucem passionis, ut 
glorificemur cum Christo... Crux compassionis dimensionem habet altitudinis: di- 
lectionem Dei; dimensionem latitudinis; dilectionem proximi; dimensionem longi- 
tudinis: continuationem charitatis; dimensionem profunditatis: (charitatem?!) qua 
se homo diligit... In cruce poenitentiae crucifixus fuit latro, qui in cruce poenituit; 
in cruce compassionis, B. Virgo, quae passioni Christi compassa fuit, unde et de 
ipsa dicitur: Et tuam ipsius animam pertransibit gladius (Lc. 2, 35); in cruce pa- 
MUN V jedem qui usque ad mortem patiens fuit. Sermo II: De S. Cruce, ML, 

$ -226. 
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l'amore verso Dio; per estensione, l'amore verso il prossimo ; per 
lunghezza, la costanza della carità ; per profondità, l'intensità con 
cui l'uomo ama se stesso. 

In ció ci sembra intravedere la teologia di Alano sulla compas- 
sione della B. V.; compassione, pervasa da un costante amore 
e perció volontaria (dimensio altitudinis et longitudinis), tanto in- 
tensa come se fosse la sua passione (dimensio profunditatis), e tan- 
to larga da estendersi in ragione degli effetti al prossimo, ossia al 
genere umano (dimensio latitudinis). La compassione di Maria 
quindi, assumerebbe un valore sociale in forza di questa «dimensio 
latitudinis», e sarebbe in certo senso concausa di redenzione, per- 
ché partecipe della passione di Cristo, secondo la profezia di Si- 
nieone, e perché «condolente» con Lui che é l'unico principio di 
salvezza. 

Il pensiero di Alano si rischiara definitivamente nel seguente 
brano, dove é condensata quasi tutta la dottrina sulla partecipazio- 
ne di Maria alla passione. 


Finalmente la Vergine SS. amd Cristo talmente che a titolo 
di lode basti rilevare come l’impeto dell'amore aveva invaso il suo 
spirito in modo che fuggendo i discepoli, dimentica della fragilità 
del sesso, Ella, ritta ai piedi della croce con lacrime e cordoglio 
per chi moriva, benchè soffrendo non avesse dato la propria esis- 
tenza per il Figlio, tuttavia la offrì partecipando alla sua passio- 
ne (61). 


In questo brano s’intravede l’elemento materiale della compas- 
sione: lacrime e dolore intensissimo, sopportato con una maestà 
sacerdotale ; e l'elemento formale, ossia la volontarietà di sofferen- 
za, chi reluce nell'amore intenso per il Figlio, nel rimanere accan- 
to a Lui, ai piedi della Croce. 

Sviluppando le concise affermazioni dell'Autore, possiamo sta- 
bilire anche le doti della compassione di Maria. 

1) L'intensità del dolore, con cui Maria partecipa alla passio- 
ne di Cristo. Per Lei i dolori di Cristo sono i suoi dolori, non per 
l'estensione ma per l'intensità ; Cristo è per Maria «summa et mul- 
ta amaritudo», perché la passione di Lui la investe totalmente (62). 

2) La fortezza di Maria nel dolore. Essa proviene dall'affetto 
travolgente verso Cristo, di carattere non naturale, ma effetto della 


(61) Tota denique et tanta virtute Christum dilexit ut ad titulum suae laudis 
sufficiat, quod mentem eius tanta vis amoris occupaverat, ut fugientibus discipulis, 
oblita sexus fragilis, ipsa cum lacrymis astans cruci et condolens morienti, animam 
suam pro Filio suo, etsi minime posuit patiendo, tamen exposuit compatiendo. EC, 
ML, 210, 58. 

(62) Fasciculus myrrae, dilectus meus mihi.. Sed antequam assumeretur in 
coelum dilectus meus, quem super omnia diligo, fuit mihi tempore passionis fasci- 
culus myrrae, id est summa et multa amaritudo; quia passioni eius compassa sum 
dolore intimo. EC, ML, 210, 62. 
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grazia dello Spirito Santo. Sicchè, il fatto stesso di stare ai piedi 
della Croce, dimentica della debolezza del sesso, mentre i discepoli 
fuggono, e per Alano quanto mai eloquente. 

3) La terza dote del dolore di Maria nella compassione è la 
volontarietà, l'elemento formale che lo caratterizza. Per l'Autore, 
il dolore di Maria non é puramente materiale, un cordoglio incoscio 
nella sua portata, ma volontario e consapevolmente accettato, 

Basti rilevare alcune espressioni: Maria «ad omnem tribulatio- 
nem et moerorem et tentationem (prova, sofferenza) sustinendam 
parata fuit» (63), l'amore, tanto naturale come soprannaturale, sim- 
boleggiato nelle immacolate pope della Sposa dei Cantici, raggiun- 
se il culmine durante la passione del Figlio, reso più ardente dalla 
vista di Gesù penante e inebriandola di dolore (64) ; la grazia dello 
Spirito Santo dispose la Vergine «ad quaelibet salubria et sanctis- 
sima» (65) e quindi anche al dolore della compassione. Tutte queste 
caratteristiche non si spiegano se non si ammette in Maria la libera 
partecipazione ai dolori di Gesù. 

Uno degli aspetti della cooperazione di Maria alla redenzione 
oggetiva, che i teologi recenti mettono in evidenza é la compassio- 
ne della B. Vergine alla passione del Figlio. 

Cristo ha operato la redenzione del genere umano attraverso la 
passione volontariamente sopportata con valore di sacrificio, me- 
rito, soddisfazione e redenzione (66). Maria ha corredento il genere 
umano attraverso la volontaria compassione con Cristo: proprio 
in questo consiste la cooperazione della B. Vergine all'opera reden- 
tiva (67). 

Oggi, osserva P. Roschini, quando si parla di compassione della 
B. Vergine alla passione di Cristo, in ordine alla redenzione s'in- 
tende escludere il cordoglio naturale per il paziente ed il dolore 
esclusivamente personale, anche meritorio, a vantaggio del condo- 
lente. Al contrario, nel significato teologico, la compassione di Ma- 
ria importa la partecipazione intima, attiva, e quindi, volontaria, 
della B. Vergine alla passione di Cristo, «subordinate et dependen- 
ter» da Lui, in vista della redenzione del genere umano (68). Pro- 
prietà esclusiva della B. Vergine. E come la passione di Cristo, 
così la compassione di Maria, va considerata nell'elemento mate- 

(63) EC, ML, 210, 62. 

(64) Et erunt ubera tua sicut botri vineae... Duo ubera dicuntur duo brachia 
charitatis, quibus Christum dilexit Virgo, quae in passione fuerunt quasi botri; quia 
dilectio Virginis in passione Filii magis flagravit per apparitionem et eam sobrie 
inebriavit per dolorem. EC, ML, 210, 100. 

(65) 'Tota etiam anima Christum dilexit, quia tantus vigor Spiritus Sancti eam 
adiuvit, ut ad quaelibet salubria et sanctissima eam confortando in amorem Christi 
accenderet. EC, ML, 210 . 

(66) Cfr. S. T., III p., q. 48. 


(67) Cfr. LÉPICIER : Immacolata, Corredentrice, Mediatrice, p. 487. 
(68) Mariología, vol. II, pp. 351-352 
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riale (lacrime e dolore intimo) e formale (volontarietà di sofferenza), 
che, congiunto alla sua finalità (redenzione del genere umano), as- 
sume valore soteriologico. 

Questa cooperazione di Maria alla redenzione attraverso la com- 
passione, non é messa in evidenza dai Padri e dai primi teologi, 
anche perchè non si aveva un'idea chiara di questa dottrina. 

In Alano di Lilla si trova gia l’affermazione del fatto della com- 
passione: Maria ha partecipato alla passione, uniformandosi a 
Cristo nei sentimenti e nel dolore; si trovano ancora, caratteristi- 
che salienti della compassione, che ne completano il concetto teo- 
logico: essa non è soltanto un cordoglio naturale, sia pure nobil- 
mente affettivo, ma partecipazione intima, attiva e volontaria della 
B. V. alla passione di Cristo. 


c) Valore soteriologico della compassione. 


Ma la partecipazione di Maria non avrebbe senso se non fosse 
in ordine alla redenzione dell'umanità. Quindi è logico domandar- 
Si: quale valore soteriologico attribuisce l'autore alla compassione 
di Maria? 

Nel sec. xu, che il nostro chiude, molti avevano scritto sulla 
compassione di Maria, senza peró metterne in vista il carattere so- 
teriologico (69). 

Il primo che consideri la compassione di Maria sotto l'aspetto 
di sacrificio e di propiziazione presso Dio è Arnoldo de Chartres (70). 

Soltanto nel secolo seguente, XIII, si ha una teologia della com- 
passione di Maria, specialmente con S. Alberto Magno (71) e S. Bo- 
naventura (72). 

In questo periodo di transizione, il nostro autore non parla es- 
pressamente del valore soteriologico della compassione di Maria; 
quantunque metta in risalto il carattere di volontarietà della parte- 
cipazione alla passione di Cristo. 

Di più afferma l'uniformità di sentimenti in Cristo e Maria, spe- 
cialmente nel tempo della passione, donde possiamo dedurre : come 


(69) Tra gli altri: EApMERO: De excellentia V. M. ML 159, 562-566; 567; S. Ber- 
nardo, ML 183, 437-438; si scrisse persino un opuscolo: Liber de Passione Christi 
et doloribus et planctibus Matris eius, ML, 182, 1.133, attribuito a S. Bernardo 
Cfr. A. Lvuis: Evolutio historica doctrinae de compassione B. V., in «Marianum», 
V-VII (1943-45), pp. 267 ss. 

(70) Cooperabatur tamen plurimum secundum modum suum ad propitiandum 
Deum ille Matris affectus, cum tam propria quam matris vota charitas Christi per- 
ferret ad Patrem... De septem verbis Domini in Cruce, ML 189, 1.694 ss.; Cfr. col. 
1.727; A. Luis: Evolutio historica doctrinae de compassione B. M. Wes in «Marianum», 
V-VII (1943-45), p. 280. DuBLANCHY: Marie, in DTC, IX, 2.392. 

(71) Cfr. BITTREMIEUX: S. Albertus praestantissimus et + pe i in «Eph. Th. 
Lov.», 10 (1933), pp. 224-225; ConpnovaNr, O. P.: La Mariologia di S. Alberto Magno, 
in «Angelicum», 9 (1932), pp. 207-209. 

(72) Cfr. Di FoNzo: Doctrina S. Bonaventurae de universali mediatione B. M. V., 
pp. 95-121. 
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Cristo soffre a vantaggio del genere umano, cosi Maria soffre con 
Cristo per il medesimo fine. Finalmente, l’Autore attribuisce a Ma- 
ria, nuova Eva, tutti gli effetti della redenzione: vittoria sul pec- 
cato, restituzione dei beni perduti ecc.: ció che esige una cau- 
sa adeguata che li spieghi. L'insieme di questa dottrina potrebbe 
essere una testimonianza sel sec. XII sul valore soteriologico della 
cooperazione di Maria all'atto centrale della redenzione, anche per- 
ché tutte le opere meritorie della B. V. avevano come punto di riferi- 
mento la passione che Cristo avrebbe sopportato per l'umanità (74). 

In breve, Alano ci presenta in germe la dottrina sulla compas- 
sione di Maria, mentre nel corso dei secoli seguenti si svilupperà 
meglio il carattere soteriologico della medesima dottrina. 


I] pensiero del Dottore Universale sulla cooperazione della B. 
Vergine all'opera di redenzione possiamo, dunque, sintetizzarlo cosi : 
Maria appartiene al piano di redenzione. 

Non afferma categoricamente la cooperazione immediata della 
B. V. alla redenzione, anche se insiste sull parallelismo antitetico 
tra Eva e Maria o sulla partecipazione volontaria alla passione di 
Cristo: ma ha certe sfumature di pensiero che potrebbero rappre- 
sentare i principii o le linee essenziali dell'attività immediata di 
Maria all'opera di redenzione del genere umano. 


II) MARIA MEDIATRICE 


LA COOPERAZIONE DI MARIA NELLA DISTRIBUZIONE 
DELLE GRAZIE 


x 


La cooperazione nella distribuzione delle grazie è il secondo 
aspetto della mediazione universale di Maria ; consiste precisamente 
nell’applicare agli uomini la redenzione, alla quale Maria ha parte- 
cipato attivamente. 

Cristo distribuisce ed applica i meriti della redenzione, interpel- 
lando presso Dio (76); da Lui, in quanto uomo, cade a getto con- 
tinuo l'abbondanza della grazia (77). Egli è, dunque, il primo ed 
universale dispensatore delle grazie; Maria vi coopera e perciò a 
ragione può chiamarsi Dispensatrice universale delle grazie. 

. (74) ...In Virgine multitudo bonarum operationum intra fidem dominicae pas- 
Sionis tenetur inclusa. EC, ML, 210, 82-83. 

(76) Epist. ad Haeb., 7, 25. 

(77) Os Patris dicitur Filius... sicut ore propinatur osculum, ita Pater per Fi- 


lium fideli animae propinat gratiae ferculum. EC, ML, 210, 53. Cosi l'Autore esprime 
la mediazione di Cristo nella applicazione della redenzione. 


LA MEDIAZIONE UNIVERSALE IN ALANO DI LILLA 317 


Prima di procedere nell'indagine del pensiero di Alano, é bene 
determinare il senso della proposizione: Maria, mediatrice univer- 
sale delle grazie ; occorre, cioè, stabilire il significato della universa- 
lità della mediazione mariana in questa seconda fase della redenzione, 


L'universalità di mediazione si estende per l'oggetto a tutte e 
singole le grazie: attuali e abituale ; la cooperazione di Maria, perd, 
nella distribuzione dei celesti favori è diretta per le grazie attuali ; in- 
diretta per la grazia abituale, in quanto anche lo aiuto attuale, neces- 
sario per gli atti che preparano alla giustificazione (78), è concesso per 
l'intercessione di Maria; indiretta, quindi, anche per le virtü teo- 
logiche e morali e i doni dello Spirito Santo, facoltà soprannaturali 
di una natura soprannaturale, la grazia santificante. 


' E’ universale anche in ragione del termine di distribuzione : 
tutti quanti gli uomini, dal giorno dell’ Assunzione al cielo della 
B. Vergine, hanno ricevuto, ricevono e riceveranno i celesti favori 
per mezzo di Maria. 


Ad alcuni teologi sembra conveniente estendere la mediazione 
della Vergine anche per le persone del V. T. (79), perchè la grazia, 
essendo conferita ad essi «intuitu meritorum Christi», è anche in 
certo senso conferita «intuitu meritorum futurorum B. V.»; difatti, 
per coloro che vissero prima della B. V. la cooperazione di Maria 
alla distribuzione delle grazie fu «ad modum causae finalis»; per 
quelli invece che vissero dopo di Lei, «ad modum causae efficien- 
tis» (80). 

Alano sembra ritenere una mediazione di Maria nel V. T. quan- 
do afferma che la Vergine SS. con l’esempio della fede e della vita 
era di protezione per la Sinagoga (81). Ma egli la circoscrive solo 
ad una mediazione pedagogica ; tuttavia, vede nella Madre di Dio 
il centro del conforto per tutti gli uomini perchè Ella è speranza, 
è medicina, è tutela (82). 


Illustreremo qui soltanto alcuni titoli con i quali 1’ Autore dimos- 
tra un influsso universale di Maria nella distribuzione di tutte le 
grazie; svilupperemo nel capitolo seguente alcuni aspetti partico- 
lari della mediazione di Maria nella Chiesa, contributo prezioso al 
progresso della dottrina mariologica. 


(78) Cfr. Conc. Trid. Sess. VI, cap. 5 e 6, Denz. U. 797-798. 

(79) Cfr. L. R. M. pe LA Broise: Sur cette proposition: toutes les grâces nous 
gd 1 hi. par la S. Vierge, in «Etudes», 68 (1896), p. 25; RoscHINI: Mariología, II, 
p. i 

(80) Cfr. RoscHINI: Mariologia, II, p. 396. 

(81) EC, ML 210, 58; svilupperemo altrove questo aspetto di mediazione. 

(82) Spes miseris, medicina reis, tutela beatis... Antic., V, 9, ML, 210, 538. 
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TITOLI ED AFFERMAZIONI GENERALI» 


Le affermazioni di Alano a proposito rivestono un profondo sig- 
nificato teologico: Maria come l’ulivo, ci produce l’olio celeste, 
cioè la grazia dello Spirito S. (83) ; Ella è la dispensa dei tesori della 
sapienza e scienza di Dio (84); ai suoi devoti ottiene vittoria sul 
maligno (85); senza di Lei chi cerca Cristo finisce nello errore (86). 

Si può intuire in queste espressioni di carattere generale una 
causalità, almeno remota, di Maria nel conferimento delle grazie ;. 
causalità, che trova luce e significato nella magnifica litania, intes- 
suta dall’ Autore nell’ Anticlaudianus ; sono ventinove titoli a catena, 
che formano come il crescendo melódiosó di un coro osannante : 


«Stella del mare, via della vita, porta di salvezza, regola di 
giustizia, sentiero della devozione, fonte della virtú, madre del 
perdono, talamo di purezza, orto rinchiuso, fonte sigillata, ulivo 
fecondo, cedro fragrante, paradiso ameno... speranza dei miseri, 
medicina dei rei, tutela dei beati... via al profugo, luce ai 
ciechi... (87). 


Questi titoli ci portano ad una conclusione : Alano ammette evi- 
dentemente una causalità di Maria nella distribuzione delle grazie, 
almeno quale risulta dalla divina maternitá. Le metafore, peró, 
adoperate dall'Autore: stella, via, porta, cella vinaria in piena atti- 
vità, luce, speranza, medicina, tutela, ecc. sembrano indicare una, 
causalità prossima. i 

Sviluppando, infatti, i titoli concisi e le metafore dell’ Anticlau- 
dianus, incontreremo profondi concetti teologici. 

Alano chiama Maria «cella vinaria», piena. di celeste bevanda, 


(83) Haec (Maria) est quasi oliva in amplitudine huius mundi velut in medio 
campi... nobis fructum beatitudinis pariens, coelesti oleo fecunda, id est Spiritus 
S. gratia. LS, 91: ML, 210, 247: 

(84) Introduxit me in cellaria sua... per cellaria intelligitur repositio thesauro- 
rum sapientiae et scientiae Dei. Sicut enim in cellario reponuntur servanda, sic 
apud gloriosam Virginem, tamquam spirituale cellarium, sunt secreta sapientiae 
Dei. EC, ML, 210, 56. 

(85) "Terribilis ut castrorum acies ordinata. Quibus terribilis? Principibus tene- 
brarum, diabolo et angelis eius. Hos terret et pungit et pro suorum famulorum erec- 
tione saepe (?!) improbos reprimit et retundit malignantium insultus. EC, ML 210, 94. 

(86) .Sine gloriosae Virginis fide, qui Christum quaerit, errare potest, profi- 
cere non “potest? EC, ML, 210, 91. 

(87) Haec (Maria) est stella maris, vitae via, porta salutis 

Regula iustitiae, limes pietatis, origo 
Virtutis, veniae mater, thalamus pudoris 
Hortus conclusus, fons consignatus, oliva 
Fructificans, cedrus redolens, paradisus amoenans, 
Virgula pigmenti, vinaria cella liquore 
Praedita coelesti, nectar coeleste propinans. 
Nescia spineti florens rosa, nescia culpae 
Gratia, fons exspers limi, lux nubila pellens, 
Spes miseris, medicina reis, tutela beatis, 
Proscriptis reditus, erranti semita, caecis 
Lumen, deiectis requies, pausatio fessis. 


Antic. V, 9. ML, 210, 538. 
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di nettare celeste (88); se nel «nettare celeste» l’Autore figura un 
aiuto soprannaturale, dobbiamo concludere che esso passa attra- 
verso Maria. C’è, quindi, implicito il concetto della cooperazione 
di Maria nella distribuzione di ogni grazia. Nella metafora é in ri- 
salto soprattuto la potenzialità di Maria, ossia ci mostra la capacità 
di Lei nel concedere i celesti favori, che in Lei si raccolgono e si 
conservano come il vino nella cella vinaria. Risalta anche l'efficien- 
za, perché di fatto la cella vinaria propina il nettare celeste. 

Il medesimo concetto ritorna quando Alano applica alla SS. 
Vergine un simbolo che richiama un'affermazione paolina nei ri- 
guardi di Cristo (89) : «dispensa dei tesori della scienza e sapienza 
di Dio» (9o) e nei titoli: «orto rinchiuso, ulivo fecondo, paradiso 
ameno, cedro fragrante... fontana sigillata». Quest'ultimo é parti- 
colarmente illustrato dall'Autore nel commento alla Cantica. 

L'espressione é una piccola preghiera, come uno slancio della 
sua pietà mariana, di cui in verità troppo parcamente fa mostra ; 
la riproduciamo completandola col Ms. Vill. : 


«E Tu, o Vergine e Madre di Dio, fosti la pienezza di ogni uber- 
tosità, orto uguale, fecondo di misericordia, recinto di santi pen- 
sieri, seminato dall'esercizio di buone opere, ordinato nella varietà 
delle virtù; fontana dalla quale scorre l’ineffabile misericordia, da 
cui si riversa la fiumana di tutte le grazie. Fontana che riceve nel 
seno della sua bontà il torrente delle nostre lagrime... (91). 


Forse, Alano con questa digressione di elevato misticismo avrebbe 
voluto esprimere l'influsso universale, efficiente della mediazione 
di Maria: sarebbe stata piü espressiva ed efficace una forma gram- 
maticale piü corretta. 

L'idea centrale che l'Autore illustra con la metafora della sor- 
gente, completandola con alcune affermazioni dell’ Anticlaudianus, 
sembra la seguente: Maria è la sorgente della fiumana di misericor- 
dia e di tutte le grazie. Questa fiumana che parte da Lei è in piena 
efficienza: raggiunge tutti gli uomini, perchè in Lei riversano il 
torrente delle lagrime, segno di fiducia e speranza : i miseri trovano 
in Lei la speranza, l’errante la strada, l’esule la via del ritorno, il 


(88) Testo cit. 

(89) Col. 2, 3: In Quo sunt omnes thesauri sapientiae et scientiae absconditi. 

(90) Introduxit me in cellaria sua... Per cellaria intelligitur repositio thesaurorum 
sapientiae et scientiae Dei. Sicut enim in cellario reponuntur servanda, sic apud glo- 
riosam Virginem (tamquam spirituale cellarium) sunt secreta sapientiae Dei. EC, ML, 
210, 56. 

(91) Et Tu, Virgo Dei genitrix, fuisti uber copia plenitudinis «hortus aequalis affec- 
tus misericordiae, septus coelesti cogitatione, satus exercitio bonorum operum, dis- 
tinctus varietate virtutum, refectus confessione divinae laudis»; fons in quo ineffabilis 
misericordiae fluentum, in quo omnium gratiarum irriguum. Fons qui in sinu Suae pie- 
tatis recepit lacrymarum nostrarum profluvium. EC, ML, 210, 82. (Le virgolette indi- 
cano il Ms. Vill) La lezione del testo é alquanto oscura; preferiamo l'interpretazione 
data sopra, perché ci sembra piü consona al pensiero dell'Autore. 
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cieco la luce, il reo la pena salutare, chi è stanco il riposo, i beati 
la tutela (92). In fondo a tutte queste affermazioni si pud scorgere 
nel pensiero di Alano un principio che le spieghi o le illustri : 
Maria coopera nella elargizione di tutti i celesti favori. 

Anche la remissione dei peccati, e quindi la giustificazione, é 
presentata dall'autore come un effetto di una mediazione di Maria, 
quando afferma esplicitamente: «per Virginem, peccata remittun- 
tur» (93). A ragione perció nell'Anticlaudianus Maria é chiamata 
«Regola di giustizia, origine della virtù, madre del perdono» (94). 

C'é quindi una funzione mediativa di Maria nella remissione del 
peccato, in quanto Ella ottiene le grazie attuali per gli atti pre- 
paratori alla giustificazione, Ma Alano nella poesia dell’ Anticlaudia- 
nus, sintetizza il suo pensiero circa la funzione mediativa di Maria, 
con i titoli: stella del mare, via della vita, porta di salvezza, di 
evidente significato mediativo. 

Le metafore di «via e porta», che Cristo applica a sè (95), per 
insegnare che Egli era il mediatore tra Dio e gli uomini, furono 
adottate dai Padri e teologi per esprimere la funzione mediativa 
universale di Maria (96). 

In senso mariologico le due metafore possono significare una 
doppia attività di Maria: 1) Porta o via, per la quale viene a noi 
Dio ; oppure 2) per la quale noi andiano a Dio (97) ; quale significa- 
to attribuire all’espressione di Alano? 

Il primo senso, che è fondamento del secondo, viene dal Nostro 
sottolineato esplicitamente, applicando a Maria la profezia di Eze- 
chiele: «Porta clausa» (98). Ma ciò non esclude il secondo senso: 
per Maria andiamo a Dio; esso trova luce in una affermazione di 
Alano, che può essere un assioma: «Sine gloriosae Virginis fide, 
qui Christum quaerit, errare potest, proficere non potest (99). 

E’, possiamo dire, il principio di tutto il pensiero dello autore 
sulla mediazione universale di Maria. 


Di eccezionale valore è il contributo dei teologi del sec. XII 
allo sviluppo storico-dommatico della dottrina sulla mediazione uni- 
versale di Maria. 


(92) Antic., V, 9; ML, 210, 538. Testo riferito a p. 318, nota 87. 

(93) Virgae Virgo comparatur ratione directionis, ratione correctionis, ratione par- 
turitionis... sicut virga excessus corriguntur, sic per Virginem peccata remittuntur 
Sermo II. ML, 210, 201. 

(94) Antic., V, 9; ML, 210, 538. 

(95) Cfr. Joan., 10, 7-9; 14,6. 

(96) Cfr. Bover: De universali B. M. V. mediatione metaphorica testimonia, in 
«Marianum», III (1941), pp. 230-236. 

(97) Cfr. Bover: art. cit., p. 235. 

(98) Dominus ergo Deus Israel ingressus est portam illam, ad nos egressus exiit, 
Cn on Homo factus in utero Virginis ex carne Virginis.. DF, III, 18; ML, 

, 416. 

(99) EC, ML, 210, 91. 
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Prima di Alano, S. Alselmo (+ 1109) e S. Bernardo avevano 
tracciato le linee essenziali, i principi di questa dottrina mariolo- 
gica (100) ; anzi S. Bernardo, senza riserva, aveva insegnato l’esi- 
stenza di una legge universale della Provvidenza, per cui tutto cid 
che ci viene concesso da Dio, passa per le mani di Maria (101). 


Alano va annoverato tra i teologi, che riprendendo per sommi 
capi la tesi di S. Bernardo, tramandano la dottrina al nuovo secolo, 
il XIII, sino a S. Bonaventura (102). Il suo contributo storico- 
dottrinale si risolve in una sintesi della verità condensata nei titoli 
nobilissimi dell’ Anticlaudianus o nelle eloquenti metafore e, talvolta, 
in affermazioni esplicite. Un punto di dottrina risulta con ogni 
evidenza: Maria esercita una causalità, almeno quale risulta dalla 
sua funzione di Madre di Dio Redentore, nella distribuzione delle 
grazie, ossia nell'applicazione dei meriti redentivi. 


SAC. Dorr. ALDO GARZIA 


(100) Cfr. DusLANcHY: Marie, médiatrice, in DTC, IX, 2.299. 

(101) Totis ergo medullis cordium, totis praecordium affectibus et votis omni- 
bus Mariam hanc veneremus, quia sic est voluntas Eius (Dei) qui totum nos habere 
voluit per Mariam. Sermo in Nativ. B. M. V. ML, 183, 441; n. 6 e 7. 

(102) S. Bonaventura riprenderà in pieno tutta la dottrina di S. Bernardo, anche 
nelle sfumature. Cfr Di FoNzo: Doctrina S. Bonav. de universali mediatione B. V. M., 
p. 173 ss. 
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TEXTUS - NOTULAE - COMMENTARII 
mn ry 


El Cardenal J. Vives y Tutó, mariótilo y mariólogo 


I. SINGULAR COINCIDENCIA.—María Santísima, descendiendo de 
Adán por generación natural, debía, como todos los hombres, con- 
traer el pecado original; pero, a fin de que fuera una digna habita- 
ción del Dios Encarnado, era conveniente que fuese concebida sin 
mancha de culpa original. Por tanto, si los demás hombres fueron li- 
brados del pecado original por Jesucristo Redentor, después de ha- 
berlo contraído, la Virgen fué preservada antes de contraerlo. Esta 
es una excepción de la ley general que fué definida solemnemente 
por la Iglesia. 

El gran Pontífice Pío IX, después de la respuesta favorable 
de obispos y teólogos, el día 8 de diciembre de 1854, en la Basílica 
Vaticana, a la presencia de más de doscientos Cardenales, Arzobis- 
pos y Obispos, y de una multitud inmensa de fieles, procedía a la 
proclamación solemne, por la Bula Ineffabilis, de la Inmaculada 
Concepción de María Santísima desde el primer momento de su ser 
natural. 

Cuatro años más tarde venía confirmada la declaración dogmá- 
tica en el célebre santuario de Lourdes. A una humilde, inocente y 
pía jovencita de catorce años, Bernardette Soubirous, desde el 11 de 
febrero hasta el 16 de julio de 1858, se le apareció la Virgen en la 
gruta de Massabielle, a la izquierda del río Gave. Sólo a la tercera 
aparición, del 18 de febrero, la Virgen empezó a hablar en el dialec- 
to del país. 

En la décimosexta aparición, de! 25 de marzo, después de repe- 
tidas súplicas de Bernardette, pronunció la Virgen la autodefinición 
del dogma del 8 de diciembre de 1854: Oué soy era Inmaculado 
Concepción (Yo soy la Inmaculada Concepción). 

Recurriendo el año centenario de la definición dogmática, Su 
Santidad Pío XII, felizmente reinante, publicó, el día 8 de septiem- 
bre de 1953, la bellísima Encíclica Fulgens Corona (1) para conme- 
morar tan importante acontecimiento en la historia de la Iglesia. 
Para obtener copiosos frutos espirituales y la deseada paz univer- 
sal, exhortaba a la solemne celebración del Año Mariano. 


(1) Cfr. «A.A.S.», 1953, t. 45, pp. 577-592. 
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Por una singular coincidencia, el dia 15 de febrero de 1854, en 
el pueblecito de Llevaneras, en la región de Cataluña, nacía el niño 
José, más tarde Card. Vives y Tutó, lumbrera de primera magni- 
tud en el cielo de la Iglesia Romana e ilustre hijo de la Orden Ca- 
puchina. 

En su vida de santidad se distinguió, principalmente, en tres 
amores : en el amor a la Eucaristía, en el amor a la Virgen y en el 
amor al Papa. Para dar a conocer más la vida del eminente purpu- 
rado como mariófilo y como maridlogo, que puede servir de modelo 
y de estímulo a los de dentro y fuera de la Orden, nos parece opor- 
tuno publicar este artículo como recuerdo del centenario de su naci- 
miento. 


2. Datos BIOGRAFICOS.—-En el humilde pueblo de San Andrés 
de Llevaneras (Barcelona) nació, el día 15 de febrero de 1834, José 
Vives y Tutó, el que después llegará a ser el ilustre Card. de la 
Santa Madre Iglesia, A ia edad de quince años, 11 de julio de 1869, 
ingresó en la Orden Capuchina e hizo su profesión religiosa en 
Guatemala, Expulsados los Capuchinos de esta Repüblica, se re- 
fugió en Francia, ordenándose de sacerdote el día 28 de mayo de 
1877. Luego fué nombrado Guardián y Director de la Escuela Se- 
ráfica de Igualada (Espafía), donde la Provincia Capuchina de To- 
losa había buscado un asilo, después de la expulsión de Jules Ferry, 
en 1880. 

En 1883 fué a Roma con el P. Provincial de Toulouse para tra- 
tar asuntos de la Orden con los Superiores Mayores. Su prudencia, 
tacto, competencia y firmeza de carácter llamaron la atención del 
P. Bruno de Vinay, Procurador de la Orden, el cual le nombró su 
Secretario, quedándose definitivamente en Roma cuando contaba 
treinta afios de edad. 

Luego, en la Ciudad Eterna, se dieron a conocer sus cualidades 
y fué nombrado sucesivamente Consultor del Santo Oficio (1887), 
de la S. C. de Propaganda Fide (1893) ; de la S. C. del Concilio 
(1894) ; de la S. C. de Negocios Eclesiásticos Extraordinarios (1894). 
Por orden de León XIII preparó el Concilio Plenario Latino Ame- 
ricano, durante el cual fué creado Cardenal de la Santa Romana 
Iglesia el día 19 de junio de 1899. La jerarquía de la América La- 
tina respondió espléndidamente al pensamiento del Pontífice y de- 
mostró al insigne purpurado su devoción y agradecimiento por el 
bien inmenso que de él recibió antes y después del Concilio. 

Pío X, en la reforma de las Romanas Congregaciones, tomó un 
cuidado especial de las mismas e instituyó la S. C. de Religiosos 
(de la antigua de Obispos y Regulares), poniendo como primer 
Prefecto de ella al Card. Vives, el 3 de noviembre de 1908. Fué 
también protector de numerosos institutos religiosos. 

Por voluntad del Papa habitó, por diez afios, en el Palazzo Al- 
temps, propiedad de la Santa Sede, cedido en usufructo a la Iglesia 
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española para Colegio de los alumnos escogidos de todas las dióce- 
sis de España que van a Roma para una educación y formación uni- 
versitaria. El Cardenal Vives no residía allí como un ilustre hués- 
ped, sino como Collegiale maggiore—como decía Pío X—, compe- 
netrado con la vida íntima del colegio, de cuyos ejemplos, consejos, 
exhortaciones y protección recibieron no pocos beneficios los alum- 
nos de este centro educativo eclesiástico, así como la Congregación 
de Operarios Josefinos que lo dirigen. 

Su cuerpo, molido por el trabajo y averiado por varias enferme- 
dades, empezó a desfallecer. El día 6 de junio se trasladó a la apa- 
cible Villa Gamarelli, de Monte Porcio, cerca de Frascati, donde 
murió con la muerte de los justos, repitiendo en sus últimos mo- 
mentos las jaculatorias favoritas: Cor Jesu Eucharisticum, miserere 
nobis; Cor Mariae Immaculatae, ora pro nobis. Era el dia 7 de sep- 
tiembre, por la tarde, vísperas de la Natividad de Nuestra Señora, 
del año 1913. Con toda propiedad pudo llamarle León XIII: «ll 
Cardinale Santo» (2). 


3. SU VIDA MARIANA.— Ya desde los primeros afios de existen- 
cia, su buena y cristiana madre le consagró a la Virgen en el San- 
tuario de la Misericordia, de Canet de Mar, y, desde entonces, Ma- 
ría fué uno de sus objetivos más predilectos y el encanto poético 
de su vida (3). Durante el noviciado, y en el período de sus estudios, 
continuó fomentando la devoción a la Reina del Cielo. Siendo Guar- 
dián y Director de la Escuela Seráfica, inculcaba la devoción a Ma- 
ría a los niños, a los Terciarios y a los fieles. 

Para conmemorar el quincuagésimo aniversario de la definición 
dogmática de la Inmaculada, se celebró en Roma, en 1904, un Con- 
greso Mariano Mundial, con numerosas representaciones de todas las 
partes del mundo. Para la organización y revisión de los trabajos pre- 
sentados se formó una comisión de veinte miembros. Como presidente 
de esta comisón, sostuvo el peso de la revisión de los trabajos y distri- 
bución de los programas. Fundó, además, una revista española, La 
Inmaculada, como órgano de las fiestas para los países de lengua espa- 
fiola. Al final tuvo un discurso con arranques bellísimos de amor 
mariano (4). 

Por encargo de León XIII preparó el Concilio Plenario de la 
América Latina, celebrado en Roma en 1899. En el título IV, Del 
culto divino, se dedica el cap. III a la Virgen. Allí no sólo se de- 
fienden las prerrogativas de la Virgen, sino también se recomienda 
con ardor la devoción a María: «Sacrorum ministri, in catechesi- 
bus, in concionibus et quavis alia opportunitate, pietatem et devo- 
tionem erga Sanctissimam Dei Matrem, omni studio et industria fo- 


(2) Cfr. P. ANTONIO DE BARCELONA, O. F. M. Cap.: El Card. Vives y Tutó, p. 113. 
Ed. «El Centenario», Barcelona, 1951. 

(3) Cfr. P. ANTONIO DE BARCELONA, O. C., p. 18. 

(4) Cfr. P. ANTONIO DE BARCELONA, O C. p. 64. 
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veant ; ejus dotes ac privilegia, misericordiam et supplicem potentiam 
pro viribus extollere curent; ejus festa, triduanas, novendiales et 
mensis mariani supplicationes, ardentissimo zelo promoveant ; ma- 
riana sodalitia in universa Ecclesia vigentia instaurent, confirment 
vel erigant...» (5). 

A los alumnos del Colegio Español y a los del Colegio Pío La- 
tino con frecuencia les hablaba de María, promoviendo entre ellos 
la devoción a la Madre del Amor Hermoso con las palabras y con 
los ejemplos. 

Todos los días por la mañana, al despertar, la saludaba con ar- 
dientes jaculatorias. Durante el día se le veía casi siempre con e! 
rosario en la mano, En todas partes quería ver las imágenes de Ma- 
ría. Todos los días del mes de las flores dedicado a María deposi- 
taba su papelito en el cepillo de las florecillas, que durante la jornada 
le había ofrecido. En sus visitas a los enfermos solía siempre rezar 
con ellos un Avemaría. 

La devoción a la Virgen aparece en el Cardenal de María como 
una parte importantísima o integral en su santificación, «Entre 
todas las devociones de la vida interior afectiva del Cardenal, ésta 
es la que más nos cautiva, la que más nos granjea la veneración 
y el afecto a su memoria, por su singular ternura y confianza filial 
de hijo a Madre con que la cultivó en su corazón durante todos los 
días de su vida» (6). 

Llevaba consigo una estampa que tenía impresa esta oración : 
«Oh Verbo de Dios, ensefiadme a ser generoso, a serviros como 
merecéis, a dar sin medida, a combatir sin temer heridas, a traba- 
jar sin buscar descanso, a entregarme y dar de mí todo lo que pue- 
da sin esperar otra recompensa que la de saber que cumplo vues- 
tra voluntad». Y en el dorso de la misma había escrito estas pala- 
bras: «11 septembre, 1898. In festo SSmi. et dulcissimi Nominis 
Btae. Mariae Virginis et Matris meae. O mater mea, o Maria, doce 
me facere voluntantem dilectissimi Filli tui Domini Nostri Jesu 
Christi! Libera me ab omni peccato! O Maria, Magistra divini 
amoris, accende in corde meo amorem dulcissimi Jesu, ut Ipsi soli 
vivam! O Maria Mater, Magistra humilium corde, fac me mitem 
et humilem corde, ore, opere! Deus meus et Omnia» (7). 


4. SUS ESCRITOS MARIANOS.—No obstante la multitud de cargos 
que desempeñó y los trabajos para las Sagradas Congregaciones 
como Consultor, pudo dedicarse al estudio y a la publicación de más 
de setenta y ocho libros de muy variadas materias. El caudal in- 
menso que salió de su pluma sólo puede explicarse por el brevísimo 


(5) Cfr. Acta et Decreta Concilii Plenarii Americae Latinae, t. I, p. 176. Roma, 


(6) Cfr. P. VICENTE DE PERALTA: El Eminentisimo en su vida espiritual y en sus 
obras místicas, en «Estudios Franciscanos», 1913, t. XI, p. 33. $ 
(7) Cfr. P. ANTONIO, O. C., pp. 87-88. 
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timpo que dedicaba al descanso—sólo dormía tres horas—y por la 
extraordinaria capacidad intelectual con que la Providencia le dotó. 


Con razón, el teólogo P. Ignudi, O. M. C., en su oración fúnebre 
decía: «Com'egli nello studio abbia potuto trattare la penna in tan- 
te e si svariate materie di ascetica, di sacra Scrittura, di dogmatica, 
di morale, di diritto ecclesiastico, di patristica, di scolastica, di di- 
plomatica storica, si da lasciarci tutta una sua libreria, questo sa 
del prodigio. Peroché non é ignoto quanto del suo tempo abbia con- 
sacrato al ministero apostolico e agli affari delle Sacre Congrega- 
zioni, nei quali doveri fu sempre esemplare di zelo indefesso, dili- 
gente, minuto, instancabile. Si diceva da tutti: Ma come il Cardi- 
nale puó trovare tempo da scrivere tanto? Peró il prodigio lo spie- 
gano coloro che lo conobbero dappresso, unanimi tutti a celebrare 
come avarissimamente tesoreggiasse del tempo e da semplice frate 
e da Cardinale. Or questi scritti predicano gli studi ampi, la versa- 
lità straordinaria dell'ingegno, la dottrina soda e profonda, lo spi- 
rito chiaro e comprensivo dell'Uomo, la cui pupilla non si muoveva 
da quel Lume Sereno che non si turba mai... La sua intelligenza, 
senza dubbio una delle più vaste che ora possedesse la Chiesa, ap- 
parteneva alla scuola di quei grandi teologi del medio evo, al cui 
Spirito stava sempre presente la sintesi cattolica di ogni cosa in 
Cristo, i quali legavano in armonico accordo la dialettica, l'erudi- 
zione e la facondia...» (8). 


De esa multitud ingente de libros que publicó entresacamos sólo 
los que pertenecen a la Virgen : 


1. Mariale quotidianum sive brevissima Mariana obsequia per 
singulos anni dies distributa quibus SS. Dei Genetricis nomen et 
sublimitas Patrum et Doctorum encomiis celebrantur. Opus omni- 
bus Reginae Caelorum felicissimis servis valde inserviens, concio- 
natoribusque et ecclesiasticis haud inutile. Mediolani, ex tip. S. 
Ghezzi, 1885, In-16, XV-752 pp., Romae, ex typ. Soc. Editricis 
Liturgicae, 1896, In-16, 15-460 pp. (9). 

2. Breves soliloquios del alma con la Divina Pastora María SS. 
dispuestos para 31 Visitas, Triduo, Novena y varias devociones. 
Barcelona, Impr. y Libr. de la Inmaculada Concepción, 1887, In-32, 
VIII-96 pp. 

3. Veritas translationum Almae Domus Lauretanae multiplici 


a nae P. Icnupi: Orazione Funebre, en «Estudios Franciscanos», 1913, t. XI, 
pp. 207-208. 

(9) Esta obra está traducida al alemán, al italiano, al francés y al castellano. Cfr. 
P. EDUARD ALENCONENSIS, O. F. M. Cap.: Bibliotheca Mariana Ord. FF. Min. Capuc- 
cinorum seu Catalogus scriptorum ejusdem Ordinis, p. 42, Romae, 1910. De esta 
obra decía el P. Pío A. Sabadel, Arzobispo titular de Corinto.: «Es una melodía 
cantada diariamente a María y formada con el grandioso coro y dulce armonía de 
los Santos Padres, un himno rico.en doctrina, ameno por la variedad, ingenioso 
por la composición y—lo que es más de apreciar—suave por su piedad.» 
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Traditionis fonte comprobata. Romae, ex Typ. Editrici Industria- 
li, 1887, In-32, 93 pp. (10). 

4. Breves soliloquios del alma com Nuestra Señora de los Dolo- 
res. Dispuestos para 31 visitas y otras devociones. Barcelona, Li- 
brería y Tip. Católica, 1891. In-32, 91 pp. 

5. Piissima erga SS. Dei Genitricem hebdomadalis devotio 
ad impetrandam gratiam pie vivendi et feliciter moriendi. (Ex opus- 
culis Seraphici Doctoris S. Bonaventurae, Psalterio et de Compass. 
B. V.) Accedunt Kalendarium dolorosum B, M. V. et Documen- 
ta religiosae conversationis ex Sententiis Patrum et Doctorum de- 
prompta a Sacerdote O. M. C. necnon Medicamen spirituale contra 
pestem ex S. Bonavent., etc. Romae, Typ. Soc. Editricis Liturgi- 
cae, 1892. In-32, 155 pp. 

6. Misericordias marianas y Máximias de vida cristiana. (Re- 
cuerdos de Misión y Santos Ejercicios. Roma, Tip. de M. Love- 
sio, 1895. In-32, 71 pp. 

7. Misericordias marianas. Consideraciones y oraciones para 
consuelos de los pecadores. Roma, Imprenta de los Artesanillos de 
San José, 1905. In-21, 152 pp. 

8. Masericordie Mariane, Massime per tutti i giorni dell'anno 
estratte dagli scritti di S. Alfonso M. de Liguori. Roma, Tip. Edi- 
trice Romana, 1906. In-32, 112 pp. 

9. Kalendarium Dolorosum Beatae Mariae Virginis, Ex sen- 
tentiis SS. Patrum et Doctorum ad usum ascetarum et conciona- 
torum dispositum. Romae, ex Typ. Fratrum Ortolani, 1899. In-32, 
102. DD. 5. D. 8. 

10. Manuale devotorum B. Mariae Virginis, ex varüs collec- 
tum et alumnis Collegii Pii Latini Americani et Collegii Hispanici 
Urbis dicatum. Romae, ex Typ. Soc. Editricis Liturgicae, 1900. 
In-32, 214 pp. 

11. Dictionarium Marianum. sive encomia, symbolicae exposi- 
tiones, figurae, theologicae et asceticae lectiones de augustissima 
dignitate et superdulcissima pietate B. Virginis Mariae, ex operi- 
bus sanctorum Patrum ecclesiasticorumque scriptorum... collecta. 
Romae, Typ. Vaticanis, 1901. In-18, XXIV-359 pp. 

12. Doctorum Angelici, Seraphici, Melliflui, Extatici in Ora- 
tionem Dominicam et Salutationem Angelicam expositiones, adjec- 
tis adnolationibus et appendice, Miu ediditque Fr. I. C. Card. 
Vives... Romae, Typ. Artificum a S. Josepho, 1902, In-18, XII- 
400 pp. 
13. Ad B. M. V. Immaculatam XII stellis coronatam. (En- 
comia excerpta operibus S. Joann. Damasceni.) Romae, Typ. Ju- 
venum opificum a S. Josepho, 1904. In-18, 64 pp. 

14. Expositiones SS. Patrum et Doctorum super canticum 
Magnificat per menses et dies totius anni distributae in usum con- 


(10). Está traducido al francés, italiano, español y alemán. (Cfr. P. EDUARD 
ALENCONENSIS, O. C., p. 43.) 
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cionatorum et scholarum s. eloquentiae, collegit, ordinavit edidit- 
que Fr. J. C. Card. Vives. Romae, Typ. Hosp. vulgo Tata Gio- 
vanni, 1904. In-4, 827 pp. 

. 15. Le anime religiose ammaestrate ogni giorno dell'anno ai 
piedi di Maria Santissima. Roma, Tip. Editrice Romana, 1909. 
In-16, 119 pp. ] 

16. Consideraciones y oraciones sobre los Dolores de María San- 
tisima, recopiladas de varios autores, distribuidas para todos los 


días del año. Roma, Impr. Pont. en el Instituto Pío IX, 1910, In-8, 
280 pp. 


17. Annus Marianus. Lectiones de Laudibus B. V. Mariae 
cum orationibus. In-18, VIII-442 pp. 


18. Ad B. V. Mariam Laudes et Preces, Excerptae ex Operi- 
bus S. Bonaventurae, S. Antonini, Gualberti Abbatis. Romae, ex 
Typ. Pontif. in Instituti Pii IX, 1899. In-32, 24 pp. 


No es nuestra intención hacer una bibliograía completa y crí- 
tica de las obras marianas del Cardenal de María (11). 


Bastan las citadas para darse cuenta de los principaies trabajos 
publicados para divulgar la devoción de la Virgen. Generalmente 
forma florilegios escogidos de lo mejor que se ha escrito en honor 
de María Santísima, Al mismo tiempo que constituyen colecciones 
prácticas de SS. Padres y Doctores, manifiestan también el espíri- 
tu mariano, el criterio sano y el gusto místico que animaban al san- 
to Cardenal. 


Pero es de notar que no sólo en estas obras marianas, sino tam- 
bién en todas las otras muchas que publicó iba esparciendo sus per- 
fumes de suave amor a María. Aprovechaba toda ocasión para ha- 
blar y escribir con amor filial de la Virgen, Muchas de sus obras 
van dedicadas a Ella. Solía tener una originalidad especial. Des- 
pués de un capítulo de lectura o de estudio muchas veces terminaba 
invitando al lector a descansar un poquito y tomar una pequeña re- 
fección espiritual con la Virgen: Requies animae... Mariam co- 
gita... Mariam invoca... Mariam laetifica..., añadiendo alguna re- 
solución, recomendando alguna devoción y expresando alguna ar- 
diente jaculatoria.. 


El Cardenal Vives y Tutó fué un maridfilo y un maridlogo. La 
Mariología de este insigne purpurado no era sólo estática y fósil, 
sino dinámica y viva. Fertilizaba las arideces de la razón con !a 
suave lluvia de la devoción. Conocía, sentía y vivía lo que escribía, 
predicaba y ensefiaba. Su ciencia era verdaderamente franciscana. 


(11) Para esto véanse: P. EDUARD ALENCONENSIS, O. F. M. Cap.: Bibliotheca Ma- 
rian Ord. FF. Min. Capuccinorum, pp. 42-44, Romae, 1910; P. ALronso MARÍA DE 
BARCELONA, O. M. Cap.: Notas Bio-Bibliográficas del Eminentísimo, en «Estudios 
Franciscanos», 1913, t. XI, pp. 109-137; P. ANTONIO DE BARCELONA: El Cardenal Vi- 
ves y Tutó, pp. 115-131 
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A la penetrante sutileza de Duns Escoto unía la unción seráfica de 


S. Buenaventura. 

Fué uno de los hombres eminentes que pasó por este mundo 
difundiendo la verdad y la bondad. Del humilde y eximio Cardenal 
capuchino podemos afirmar, con las debidas proporciones, lo que 
Jesús del Bautista: Erat lucerna ardens et lucens (12). 


P. MONDREGANES. 


(12) Joann., V, 35. 


La dévotion mariale montfortaine, dévotion 
humaine et sûre 


NE recension peut-être un peu rapide, dans cette illustre revue 

EPHEMERIDES MARIOLOGICAE (1956, n.° 1) de Vopuscule de 
Giuseppe Andreolli, «Le Basi Dogmatiche per costruire una Vera Divo- 
zione a Maria» (Trento, 1954), a suscité des protestations de la part de 
quelques spécialistes de la doctrine de Saint Louis Marie de Montfort. 
Il est, en effet, nécessaire de remettre les choses au point. 

Nous ne pensons pas qu'il soit injustifié de chercher à éclairer, à 
consolider et même à étendre, en fonction des progrès de la Mariologie 
et de l'évolution des esprits, les bases que Montfort donne à la dévotion 
à Marie. La doctrine des Saints est perfectible. Il y a plus d'une affirma- 
tion de Giuseppe Andreolli auxquelles nous souscrivons, soit parce qu'il 
est d'accord avec Saint Louis Marie, méme s'il ne s'en rend pas compte, 
soit parce qu'il présente des aperçus actuels qui ne sont pas sans inte- 
rét. Mais dans l'ensemble de l'opuscule, par méconnaissance ou incom- 
préhension, la doctrine montfortaine se trouve gravement déformée. 

Nous laisserons à d'autres la critique des points de Mariologie géné- 
rale, par exemple en ce qui concerne la royauté ou la causalité de Marie, 
et de ce qui reléve de théses de Théologie ou d'Ascétique et Mystique 
générale comme liberté et gráce, conditions et effets de la priére, appel 
à la contemplation, etc... Nous prendrons en considération ce qui se 
rapporte aux enseignements plus spécifiques de Montfort puisque l'auteur 
se propose de donner «un solide fondement dogmatique» à une vraie 
dévotion à la T. Ste. Vierge en faisant la critique de celle «proposée par 
Saint Louis Marie Grignion de Montfort» (5). Nous suivrons l'ordre 
de l'auteur, et nous réduirons le plus possible les citations de Montfort 
qui, dans tous les cas, pourraient étre trés nombreuses (*). 

Le Saint, dit l'Auteur, a présenté «sa» vraie dévotion mariale (7). 

S'il s'agit des bases dogmatiques, c'est faux, puisqu'elles son notre 
appartenance au Christ par le Baptème et la médiation universelle 
de Marie. S'il sagit de sa manière de la pratiquer, voyons ce qu'il en 
dit: «Cette pratique que j'enseigne n'est pas nouvelle; elle est si an- 
cienne qu'on ne peut en marquer précisément les commencements». 
Suivent quatre pages d'histoire. «On ne pourrait la condamner sans ren- 
verser les fondements du christianisme» (VD, 159. 163). Il est étonnant, 


(*) Chiffre entre parenthèse = page de l'opuscule de G. Andreolli. VD. 75 = Trai- 
té de la Vraie Dévotion, n. 75. 
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si cette affirmation si grave est erronée, qu'elle n'est pas été condamnée 
à son tour! 

Effectivement, le Saint Pére a déclaré que personne ne peut s'arro- 
ger le «monopole» dans la dévotion à Marie (8), mais il a également dit 
par la méme occasion, que la dévotion montfortaine est «ardente, solide 
et droite» faisant écho au Saint qui écrit dans le «pour Marie» qu'il «faut 
attirer tout le monde si l'on peut à cette vraie et solide dévotion»; et 
si Pie XII n'a pas employé le mot d'«esclavage» dans ce discours (28), 
on lit dans le trés officielle bulle de canonisation du méme jour, que 
Montfort a préché «avec l'esprit et la force d'Elie (c'est le 20 Juillet, 
fête d'Elie!) le noble et Saint Esclavage de Jésus et Marie». 

L'Auteur trouve le spiritualité montfortaine «exagérée» et inhumaine, 
«psychologiquement impossible pour la majorité des chrétiens» (13-20), 
bien que plus loin il en vienne à désirer lui aussi que les âmes atteignent 
un degré de vie mariale aussi naturelle que la respiration (44). Que 
diraitil si ce n'était pas Pie XII (8-XII-3) mais Montfort qui nous 
eüt invité à «faire en sorte de reproduire en nos ámes la beauté sur- 
humaine de Marie»? Et si l'on trouve cette spiritualité exagérée parce 
qu'elle exigerait une «conscience» claire et continue de notre union à 
la Vierge, qu'on écoute l'aecusé pour se convaincre que cette conscience 
n'est que limitée et progressive: «Ils pourront méme tous les mois et 
tous les jours renouveler tout ce qu'ils ont fait, par ce peu de paroles: 
Je suis tout à vous et tout ce que j'ai vous appartient, Ó mon aimable! 
Jésus, par Marie votre sainte Mére». «Voici des pratiques intérieures 
bien sanctifiantes pour ceux que le Saint Esprit appelle à une haute 
perfection. (C'est nous qui soulignons.) C'est en quatre mots, de faire 
toutes ses actions par Marie, avec Marie, en Marie et pour Marie, afin 
de les faire plus parfaitement par Jésus-Christ, avec Jésus-Christ...» 
Et quand il s'agit de l’ «en Marie» certainement le moins «humain», 
au sens de l'Auteur, il s'écrie: «Qu'il est difficile à des pécheurs comme 
nous sommes d'avoir la permission, la capacité et la lumière pour en- 
trer dans un lieu si haut et si saint...» et ensuite: «Aprés que par sa 
fidélité, on a obtenu cette insigne gráce, il faut demeurer dans le bel 
intérieur de Marie...» «Comme l'essentiel de cette dévotion consiste 
dans l'intérieur qu'elle doit former, elle ne sera pas également comprise 
par tout le monde: quelques-uns s'arréteront à ce qu'elle a d'extérieur 
et ce sera le plus grand nombre; quelques-uns, en petit nombre, entre- 
ront dans son intérieur, mais ils n'y monteront que d'un degré. Qui 
est-ce qui montera au second? Qui parviendra jusqu'au troisième? En- 
fin qui est celui qui y sera par état? Celui-lá seul, à qui l'esprit de 
Jésus-Christ révélera ce secret...» (VD, 233, 257, 263, 264, 119). Il sem- 
ble bien que Montfort tient parfaitement compte de la psychologie et 
de la grâce de chacun. Et méme quand il s'agit de la pratique destinée 
aux ámes «appelées à une haute perfection» elle reste pleinement «hu- 
maine»: «Il faut, ditil, de temps en temps pendant son action et aprés 
l'action, renouveler le méme acte d'offrande et d'union; et plus on le 
fera et plus tót on se sanctifiera et plus tót on arrivera à l'union à 
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Jésus-Christ qui suit toujours nécessairement l'union à Marie puisque 
l'esprit de Marie est l'esprit de Jésus» VD 259. Mais pourquoi l'Auteur 
dit-il à peu prés la méme chose aux p. 19, 20, 44?: «Una divozione alla 
Madonna che realizzi una consapevolezza sempre piü attuale, sará una 
divozione sempre piü perfetta». Ce procédé se répéte plusieurs fois. 
Par ex: à propos du christocentrisme de la dévotion à Marie, du sens 
du mot esclave, de la priére d'esclave d'amour. A la doctrine tronquée 
de Montfort l'Auteur propose une correction qui est précisément ce 
quil a oublié de lire dans Montfort!... 

Une autre preuve que l'Auteur est loin de bien connaitre ce qu'l 
critique c'est de reprocher à Saint Louis Marie d'avoir sous-estimé les 
«elementi sensibili» dans l'activité spirituelle (15). Il n'est besoin que 
de rappeler ses méthodes de Mission (oú il préchait d'ailleurs cette dé- 
votion incriminée, VD 110), avec ses magnifiques processions, la réno- 
vation des voeux du baptéme par les mains de Marie au milieu d'un 
luxe de cérémonies, son abondante imagerie souvent oeuvre, non seu- 
lement de ses plans mais encore de ses mains d'artiste, ses cantiques, 
les pratiques extérieures qu'il recommande—dont le port des chaínet- 
tes—en disant: de «ne pas les négliger soit parce que les pratiques 
extérieures bien faites aident les intérieures, soit parce qu'elles font 
ressouvenir l'homme, qui se conduit toujours par les sens, de ce qu'il 
fait ou doit faire»; et il continue en insistant! VD 226. Que Montfort 
n'ait parlé que pour des «spiriti superiori» (14), autre erreur! «Je parle 
particulierement aux pauvres et aux simples qui étant de bonne vo- 
lonté et ayant plus de foi que le commun des savants, croient plus sim- 
plement..» VD 26. Il sait bien qu'il ne sera pas compris des «esprits 
forts». 

Ensuite l'Auteur en vient à affirmer que «l'élite montfortaine» a 
besoin d’être «maintenue dans lhumilité» (20). Répondons en prenant 
le cas de l'àme qui jouit de l’«en Marie» et qui serait donc la plus me- 
nacée de l’orgueil, le péché capital. L'áme y «est en sûreté contre tous 
ses ennemis, le démon, le monde et le péché qui n'y ont jamais eu 
entrée» et de tous les degrés de cette dévotion il déclare qu'elle est 
«une pratique d'une grande humilité, que Dieu aime par dessus toutes 
les autres vertus» et parlant des «cédres du Liban» qui sont tombés 
«faute d'humilité», il s'écrie: «Helas! s'ils avaient connu la dévotion ad- 
mirable que je montrerai dans la suite, ils auraient confié leur trésor 
à une Vierge puissante et fidéle qui le leur aurait gardé comme son 
bien propre» et «ils n'auraient pas fait de si terribles chutes» VD 264, 
143, 88. Secr. 21. Le saint revient sur ce sujet dans plus de neuf nu- 
méros de son Traité et sur l'humilité de Marie dans plus de dix-neuf. 
Pour lui, cette dévotion est justement le moyen le plus aisé et le plus 
sûr de se maintenir et de croître dans l'humilité. Mais l'humilité authen- 
tique, qui est vérité, celle du Magnificat. 

Sur l'Pexigence d'une dévotion mariale «christocentrique» (23) nous 
ne dirons rien car c'est trop clair dans Montfort pour ceux qui n'auraient 
lu que les numéros 1, 61 et 62 du Traité !!! Et si parler d'ascétique 
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«mariale» est «théologiquement faux» (24), que répondent les bons 
auteurs. Tenons-nous en à la défense de Montfort. 


Autre accusation: 11 semble que l’on oublie que Marie est une per- 
sonne créée ou que, pour le moins, Montfort prête facilement à cette 
interprétation (24). Il n'est que de lire: «J'avoue avec toute l'Eglise 
que Marie n'étant qu'une pure créature sortie des mains du Très Haut, 
comparée à sa Majesté infinie, est moindre qu’un atóme, ou plutôt n’est 
rien du tout, puisqu'il est seul Celui qui est» (VD 14). Là encore notons 
que l’Auteur va dire ce que dit Montfort et en forçant mème: «Solum 
per Mariam ad Jesum» (26) après avoir nié que Marie ait «un vero 
dominio» (24), domaine sur les coeurs que Montfort reconnaît à Jésus 
par nature et à Marie par gráce, se fondant sur une argumentation bien 
plus convaincante que la contraire. (VD 74). 


Pour ce qui est du concept d' «esclavage d'amour» si propre de S. 
Louis Marie, on comprend le désir d'Andreolli de ne pas choquer la 
mentalité moderne, mais il exagère beaucoup la répulsion de nos con- 
temporains pour ce mot, surtout s'il est expliqué, et il ne nous parait 
pas que dans le langage du coeur le mot d'esclave soit prés de faire peur, 
ni aujourd'hui ni demain, à ceux qui savent que celá signifie une con- 
sécration totale à l'acquisition de l'objet de leur amour. Il est bien vrai 
que, lorsqu'il s'agit de la dévotion à la Vierge, le terme de «enfant» soit 
plus attirant, mais l'Auteur reconnait lui-méme que dans le langage cou- 
rant, il n'exprime pas assez la dépendance spirituelle tres étroite que 
nous devons avoir envers Marie. On sait bien que l'enfance spirituelle 
mariale est celle d'un enfant en gestation et que dans cet état, personne 
n'est à la fois plus enfant (nécessiteux ie bisognoso) et esclave (dépen- 
dant) et qu'il est indifférent dans ce cas, d'employer l'un ou l'autre terme 
selon l'auditoire auquel on s'adresse. Mais, encore une fois, nous semble 
trés exagérée la répugnance qu'on préte à nos contemporains à se faire 
esclaves d'amour, distinguant d'ailleurs clairement, avec Montfort, «es- 
clavage de nature, esclavage de contrainte et esclavage de volonté». Qui 
ne sait que «servire Deo regnare est»? «Par cet esclavage on fait choix 
par dessus toutes choses de Dieu et de son service» (VD 70). Il nous 
parait bien que l'on va nous changer l'Evangile et Saint Paul si l'on ne 
veut pas dire que la volonté du chrétien doit se faire amoureusement 
esclave de celle que Dieu jusqu'à se perdre complètement en elle. L'irénis- 
me qui consiste à voiler 1 «abneget semetipsum» ne nous parait pas de 
nature à convertir notre monde jouisseur et matérialiste. Passons! ce 
n'est pas Montfort qui est en cause. Ce qui est sür, c'est que les décla- 
rations d'esclavage des Apótres, dans leurs Epitres et dans leurs prédi- 
cations, ne devaient pas être non plus très au goût des maîtres d'escla- 


ves de leur temps qu'ils ont pourtant convertis! 

Saint Louis Marie passe maintenant en jugement par manque de 
«materna affectuosità», par défaut de sentiments filiaux à l'égard de la 
Vierge (35). Il est bien facile de prouver le contraire: «La vraie dévotion 
à Marie est tendre, c'est à dire pleine de confiance en la Trés Ste. Vierge 
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comme d'un enfant dans sa bonne Mère. Elle fait qu'une âme recourt à 
elle en tous ses besoins de corps et d'esprit, avec beaucoup de simplicité, 
de confiance et de tendresse...» Cette tendresse correspond á celle de 
Marie: «Elle les aime tendrement et plus tendrement que toutes les me- 
res ensemble». «Ils éprouveront ses douceurs et ses bontés maternelles 
et ils l'aimeront tendrement comme ses enfants bien-aimés...» (VD 107, 
202,55). On nous dispensera de mille autres citations. Et il n’est pas vrai 
que le terme préféré de Montfort parlant de la Vierge, soit celui de 
«Avvocata» «tutta occupata a invocare la clemenza del giudice» (35). 
C'est celui de «Mère et Maîtresse» comme le savent bien les familiers du 
saint. Et lisons encore ceci pour donner quelque satisfaction aux besoins 
«antropocentriques» (32, 47) de l'Auteur: «Oh! qu'un homme qui a tout 
donné a Marie, qui se confie et perd en tout et pour tout en Marie est 
heureux! Il est tout a Marie et Marie est tout à lui» (VD 179). 


Autre grief: La «tendance quiétiste» (38) de la spiritualité montfor- 
taine qui proscrirait la prière de demande. Une fois encore on a mal lu. 
Précisément, répondant à l’objection, Saint Louis Marie écrit: «Cette 
pratique n'empéche point que l'on prie pour les autres, soit morts, soit 
vivants, quoique l'application de nos bonnes oeuvres dépende de la vo- 
lonté de la T. Sainte Vierge; c'est au contraire ce qui nous portera à 
prier avec plus de confiance.» Il est encore moins défendu de prier pour 
soi-même: La vraie dévotion «fait qu'une âme recourt à Marie en tous 
ses besoins de corps et d'esprit, avec beaucoup de simplicité, de confian- 
ce et de tendresse; elle implore l'aide de sa bonne Mére en tout temps, 
en tout lieu et en toute chose ..» Et méme il n'est pas indispensable de 
s'adresser toujours à Marie méme (37), puisque plusieurs fois Montfort 
s'adresse au Christ pour obtenir une vraie dévotion à sa Mére (v. 8. 
VD 258). Enfin, il faut non seulement prier mais encore agir: «Ils lui 
obéissent en suivant exactement ses conseils» «La vraie dévotion est 
sainte, c'est à dire qu'elle porte une áme à éviter le péché et imiter les 
vertus de la Trés Sainte Vierge» (VD 132, 107, 108). 


Ni le quiétisme n'est à craindre, ni ce que l'auteur appelle «distrug- 
gere qualche cosa della nostra personalità» (38); ce que d'ailleurs l'au- 
teur accorde, bien que d'une facon assez équivoque (39). Mais n'empe- 
che qu'il faudra bien savoir accommoder «la propria libertà e dignità 
personale» avec le «Vivo autem jam non ego, vivit vero in me Christus» 
de Saint Paul qui donne justement au chrétien sa liberté et sa dignité 
suprémes. Ensuite on se demande pourquoi l’auteur craint qu'on en 
vienne à croire que «la Madonna assorba la personalità del suo divoto 
nell’unita di una sola persona» (55). Ne peut-on pas être deux en un 
seul esprit? (Cf. «Discours aprés la Céne».) 

Il nous parait trés bien de remarquer que, avant tout, ce que l'on 
doit viser c'es à copier Marie en ses «dispositions intérieures» plutót 
qu'en ses actes (48). Mais cela aussi le dit Montfort quand, maintes fois, 
il veut que nous nous laissions conduire par l'esprit de Marie, mettant 
en cela le principal de la vrai dévotion (v. g. VD 258, Secr. 44). 
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Au sujet des trois stades possibles de dévotion á Marie (50) nous 
rappelerons les arguments de l’auteur lui-même contre le monopole, à 
savoir que tout dépend des modalités propres à chacun et à sa grâce (8). 
L'expérience des âmes n’enseigne-t-elle pas que si Marie mène à Jésus, 
Jésus aussi mène à Marie afin de parfaire le «A Jésus par Marie» si 
c'est nécesaire? En fin de compte, en Marie on ne trouve que Jésus seul, 
que Dieu seul, comme le désire l’auteur et comme le proclame cent fois 
Saint Louis Marie. Par exemple: «Elle est tellement transformée en 
vous par la grâce qu'elle ne vit plus, qu'elle n'est plus; c'est vous seul 
mon Jésus qui vivez et régnez en elle» (VD 63). La vraie dévotion ins- 
pire à une âme «de ne point se rechercher, mais Dieu seul dans sa Sain- 
te Mere» (VD 63, 110). L'áme «ne trouvera que Dieu seul, sans créature, 
dans cette aimable créature» (Secr. 20). Qui ne sait que la devise de 
Montfort est «Dieu seul!»? 

Par contre l’auteur fait très bien de relever le caractère social de 
notre dévotion à Marie (57) sans que pour autant Montfort ait oublié 
cet aspect en divers endroits de sa doctrine. «Dieu le Père a commu- 
niqué á Marie sa fécondité... pour lui donner le pouvoir de produire son 
Fils et tous le membres de son Corps Mystique.» «Je n'ai point connu ni 
appris de pratique de dévotion envers la Sainte Vierge... qui unisse 
Váme plus parfaitement et plus facilement à Jésus-Christ, et enfin qui 
soit plus glorieuse à Dieu, sanctifiante pour l'âme et utile au prochain.» 
(VD 17, 118.) 

Peut-être serait-il-bon, pour donner satisfaction à l'auteur (53) d'étu- 
dier le «comment» de la présence de Marie en l’âme de son dévot, pré- 
sence si souvent signalée par Montfort. Et à ce propos, ne serait-il peut- 
étre pas inutile de noter que, pour le chrétiens, les enfants de Dieu que 
nous sommes, Dieu par Jésus se fait «vie», puis par Marie, vie «mater- 
nelle» «Nisi efficiamini sicut parvuli...» «Ego sum vita.» Ecce Mater tua.» 

En conclusion, il nous semble que l'on se serait évité beaucoup de 
travail dans la recherche des bases dogmatiques d'une vraie dévotion 
à la Trés Sainte Vierge par une étude sérieuse du livre de celui dont 
le nom est attaché à cette dénomination de «Vraie Dévotion», évitant 
de rechercher des bases qui son déjà trés claires dans Montfort, avec 
on ne sait quoi de divin et d'inspiré et évitant aussi nombre d'apprécia 
tions injustes. 

Nous pensons qu'une partie des torts revient à ceux qui exposent 
trés imparfaitement la doctrine du saint et auront laissé l'auteur sur 
limpression d'exagération et d'insécurité ou de vieillissement et nous 
trouverons pour le moins un avantage à son travail et aux réponses 
qu'il suscite (en plus de ceux dits en commençant le nôtre): Provoquer 
des études dignes de ce nom de la doctrine de Saint Louis Marie de 
Montfort. 


GILBERT VIRARD, S. M. M. 


DE VITA MARIOLOGICO-MARIANA APUD 
RELIGIOSORUM ORDINES 


(Cr, "Ephemerides Mariologicae”, 6 (1956), 227 ss.) 


14. - Apud Ordinem Clericorum Regularium Pauperum 


Matris Dei Scholarum Piarum 


Sanctus Iosephus Calasanctius tot tantisque decoratur titulis eximiae 
sanclitatis, patriae communis, in B. Virginem devotionis unicae, ut eum 
nullomodo EPHEMERIDES nostrae ignorare vel silere permittantur. 

Ergo ab eius nativitate quarto recurrente saeculo, perquam libenter edi- 
mus notulas de vita mariologica-mariana apud Ordinem Scholarum Pia 
rum qui tanti Patris spiritu agitatur el vivit, dum universae calasanctianae 
Familiae ex immo corde gratulamur. N. G. G. 


1) Num B. Virgo extraordinarium habuerit interventum in Qr- 
dine vel Congregatione condendis? 


En 1619, San José de Calasanz (1), fundador de las Escuelas, pasó 
de Roma a la población italiana de Narni para, en profunda oración y 
mortificado retiro espiritual, entregarse a la redacción del volumen de 
las Constituciones de su Orden naciente. Ya antes de 1665, una indiscu- 
tible tradición, divulgada entre los religiosos escolapios, afirmaba que 
aquel aureo código de párrafos constitucionales había sido sugerido por 
la Santísima Virgen al preclaro fundador de la primera escuela popular 
gratuita en el suburbio del Trastíber, en Roma (1597) (2). 


(1) San José de Calasanz nació (1556) en la villa de Peralta de la Sal, actual- 
mente situada en la provincia de Huesca (Aragón). Vástago de noble familia, educa- 
do cristianamente por sus padres e imbuído en la piedad mariana por su madre, 
D.* María Gastón, cursó estudios superiores en las Universidades espafiolas de Lé- 
rida, Valencia y Alcalá de Henares. Adscrito al servicio de varios Obispos espafioles, 
después de su ordenación sacerdotal (1583), sirvió al Cabildo de Seo de Urgel (su Dió- 
cesis) en calidad de Maestro de Ceremonias y Secretario Capitular (1587-89). Colaboró 
con su Prelado, Excmo. Fray Andrés Capella, cartujo, en la reforma de la Diócesis 
urgelitana (1589-1592), desempeñando simultáneamente la Plebanía o curato de almas 
en las dos parroquias conjuntas de Claverol y Ortoneda y fué nombrado «Oficial 
Eclesiástico» (en lo civil y en lo religioso) de la villa de Tremp, de la diócesis de 
Urgel y del Señorío temporal de la Mitra urgelitana. 

El eminente sacerdote José de Calasanz Gastón, trasladóse, en 1592, a la Ciudad 
Eterna con el intento de obtener de Su Santidad un canonicato de gracia que disfru- 
taría en el Cabildo de Seo de Urgel, pero la Divina Providencia eligió a su Siervo 
para la fundación de las Escuelas Pías que hubieron sus primeros comienzos en la 
sacristía de la Iglesia romana de Santa Dorotea, en el Trastíber de la ciudad de los 
Pontífices (1597). 

(2) Opus Scholarum Piarum quod, auctore Deo, ut ajebat Paulus V, anno 1597 
Romae ad S. Dorotheam Transtyberis a Divo Josepho Calasanctio erectum fuit, prae- 
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El Pontífice Gregorio XV pronunció este veredicto solemne acerca 
de las Constituciones que Calasanz escribió en Narni: «Si me presentáis 
un religioso que haya cumplido a la perfección estas Constituciones, 
yo lo canonizo sin más...» (3). 

La extraordinaria intervención de la Santísima Virgen en el origen, 
fundación y consolidación dificilísima de las Escuelas Pías aparece evi- 
denciada en una afirmación del mismo San José de Calasanz, quien, en 
su lecho de muerte (agosto de 1648), dijo confidencialmente a algunos 
de sus amados y fieles religiosos: «Si..., la Virgen me lo ha dicho; que 
esté contento; y que no dude de nada... La Virgen de los Montes me 
ha dicho que esté contento,.. Debo tener confianza, porque la Virgen 
Santísima me ha prometido su auxilio...» 

Así hablaba en sus postreros días el fundador de las Escuelas Pías, 
que, a la sazón, se hallaban disueltas por un Breve Pontificio. La muerte 
de San José de Calasanz revistió una absoluta confianza en la Virgen, 
protectora de su Orden; a sus religiosos dirigió estas palabras en la tie- 
rra: «En cuanto a todos ustedes y en cuanto a la religión misma, per- 
manezcan unidos, porque la Virgen Santísima, nuestra Madre, me ha 
prometido esta noche que les ayudará. Séanle todos muy devotos. Es- 
criban a todos de mi parte que sean muy devotos de la Virgen y que 
je recen cotidianamente el Rosario, que Ella les librará de todo... Ella 
será nuestra Madre y Protectora; lo que no consiguen los hombres, lo 
obtiene Ella de su Unigénito Hijo...» 


2) De partibus el moment vitae marialis in propria Ordinis spi- 
ritualitate constituenda aut inte granda? 


Hechos y escritos del fundador de las Escuelas Pías patentizan el 
fundamental espíritu mariano con que quiso ejercieran su ministerio 
docente el Colegio y el religioso de sus entrañablemente amadas «Es- 
cuelas Pías». En las precitadas Constituciones, como uno de los princi- 
pales medios conducentes a la guarda de la celestial castidad, San José 
de Calasanz ordena el ayuno de sus Comunidades en las vigilias de las 
siete festividades de la Santísima Virgen (4). En los actos comunitarios 
de los religiosos escolapios (oración colectiva de la mañana, examen del 
mediodía, oración mental y vocal de la tarde y letanías de la noche), 
las preces orales están saturadas del marianismo confiado y suplicante, 


fati Summi Pontificis brevi anno 1617 emanato in Congregationem Paulinam nun- 


Quamvis communibus quibusdam Regulis, quae septem capitibus dumtaxat com- 
prehendebantur, Congregatio regeretur inde ab Instituti Scholarum Piarum fere 


Calasanctius necesse habuit extra Urbem se recipere... Narniam proinde ineunte 
octobri anni 1619 profectus est: ubi spiritualibus exercitiis, jejuniis orationibus ali- 
isque operibus bonis intentus, fere ad finem decembris substitit, quatenus ad Sancti 
Spiritus illustrationem et Matris Dei assistentiam sibi demereri posset...» (Cfr. En- 
chiridion sodalis calasanctiani, etc., P. Leodegarius Picanyol, S. P., Romae, 1943, 
pp. 39-40). 3 

(3) Véase L’Eco dei nostri Centenari (1648-1748-1948) a cura di P. Leodegario 
Picanyol. Numero conmemorativo per le celebrazioni Centenarie (Maggio, 1949), 
pp. 16-17. 

(4) «Similiter etiam praeveniemus septem festivitates Beatissimae Virginis ante 
cujus Assumptionem jejunabitur more solito a festo S. Laurentii» («Constituciones», 
- cap. IV, De aliis mediis conservandae Castitatis ). 
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con repetidas antifonas de la Virgen e invocaciones deprecativas a la 
divina Madre del Salvador y Protectora de la Orden Calasancia (5): 

En las aulas escolapias, maestros y alumnos inician su tarea docente- 
educativa invocando devotamente las luces de lo alto por mediación de 
la Santísima Virgen. Toda la pedagogía escolapia rezuma marianismo y 
la Virgen está presente en todos los templos de las Escuelas Pías, que 
la saludan y veneran con el título de Reina. 

Son verdaderamente innumerables las ocasiones que, en su extensí- 
simo Epistolario (6), San José de Calasanz aconseja y aun manda a Su- 
periores de sus Colegios y a maestros de las diversas clases que acudan 
fervorosamente a la indefectible Protectora y que se rodeen de sus alum- 
nos para conseguir de Ella los auxilios con mayor facilidad. Los pár- 
vulos—afirma muchas veces San José de Calasanz—serán los más acep- 
tos ante el trono de la divina Señora. 

Diríase que todo el espíritu educacional y aun las virtudes del pa- 
ciente maestro de las Escuelas Pías quiso Calasanz fueran imitación del 
modelo de la Virgen Madre y pedagoga del Hijo de Dios. 


3) Num in aliquo alumno sanotitatis nota decorato, materna 
B. Virginis actio singulariter resplenduerit? 


Fülgida gloria del alumnado y de la pedagogía mariana de las Es- 
cuelas Pías de Volterra (Italia), será siempre el joven Juan María Mas- 
tai-Ferreti, más tarde elegido Pontífice con el nombre de Pío IX. Mas- 
tai-Ferreti, interno del centro docente calasancio de Volterra, fué im- 
buído en la devoción y en las prácticas marianas de su siempre recordado 
Colegio y está documentalmente comprobado que el futuro Papa Pío IX 
fué inscrito en el Colegio escolapio volterrano el año de 1803, pern:ane- 
ciendo en él desde sus once a sus diecisiete años. Con innegable certeza 
de documentos, sabemos que el brillante alumno Juan Mastai-Ferretti 
fué miembro de la Academia Mariana, del Colegio de Volterra, titulada 
«Academia de los Constantes» y que, elegido «Cónsul» de la misma (Pre- 
sidente), a tenor de los reglamentos marianos de la susodicha Academia, 
pronunció un discurso en honor de la Inmaculada Concepción, cuyo Dog- 
ma había de definir en la Iglesia Católica. 

El Pontífice de la Inmaculada, el Pío IX que pronto veremos en, los 
honores de los altares, fué alumno aventajadísimo del marianismo en 
las Escuelas Pías, y es muy de notar que en la Bula «Ineffabilis Deus» 
con que, en 8 de diciembre de 1854, Pío IX (Juan Mastai-Ferretti) pro- 
clamó la definición del Dogma de la Inmaculada Concepción, insinuara 
que el Papa, «desde sus tiernos años, había sentido entrañable devoción 
hacia la Inmaculada Concepción». No está ausente de esta frase la edu- 


(5) La llamada, entre los Escolapios, «Coronilla de la Santísima Virgen», reci- 
tada diariamente en la oración comunitaria de la tarde, se compone de cinco salmos 
en honor de la Reina de los cielos y, entre los salmos, se intercalan cinco antífonas 
marianas cuyas primeras letras son como un acróstico del nombre Maria. Los 
Religiosos, muchas veces al dia, pronuncian el mariano «Sub tuum praesidium». En 
la bendición de las comidas recitan un avemaría por la conversión de los infieles, 
etcétera, etc. y 

(6) Los ocho volúmenes de las cartas del fundador de las Escuelas Pías, con 
comentarios histórico-pedagógicos, han sido editados recientemente, en Roma, por 
el diligente archivero general de la Orden Calasancia, M. R. P. Leodegario Pican- 
yol, Sch. P. 


340 DE VITA MARIOLOGICO-MARIANA 


ee. eee 


cación mariana recibida en las Escuelas Pias de Volterra, durante seis 
años consecutivos (1803-809) (7). 


4) Num et quaenam opera mariologica Legifer Pater conscrip- 
serit? 


San José de Calasanz, ni siquiera en materias de pedagogía, fué lo 
que vulgarmente se ha dado en llamar un teorizante o autor de tratados 
de enseñanza. Educador eminentemente práctico y organizador infati- 
gable de sus Escuelas graduadas, se aplicó a la acción, sin dejarnos un 
compendio capitulado de su pensamiento educacional cristiano. Sin em- 
bargo, puede muy bien rastrearse su concepto global en las Constitu- 
ciones, en sus cartas y en algunos documentos pedagógicos de su puño 
y letra. Calasanz puso en marcha una empresa, preconcebida de ante- 
mano, con fundamentales principios directores y órdenes a las cuales 
atenerse en lo instructivo y en lo educativo o religioso cristiano-maria- 
no. Y todo lo fué modificando «in melius» a tenor de las sorprendentes 
experiencias personales. 


Sin embargo, toda la operosidad magisterial (en Letras y en Piedad), 
en el caso de Calasanz, giraba en torno de un ünico pensamiento domi- 
nante y latente. Cuanto escribió—redacciones privadas, epistolario, do- 
cumentos pedagógicos—lo supeditó todo a la idea matriz de «Piedad 
y Letras». Y en cuanto a la piedad mariana en sus aulas, que fomentó 
siempre en maestros y discípulos, no puede relegarse al olvido la dulce 
plegaria mariana que intituló «Corona de las Doce Estrellas» de la San- 
tísima Virgen. La compuso o la apropió pedagógicamente a la piedad 
de sus amados alumnos y, en una minuta auténtica, Calasanz recomien- 
da que se rece diariamente en los actos de devoción de sus Escuelas 
Pías (8). 


(7) Bibliografía de Pío IX como alumno de las Escuelas Pías. Cfr. «Revista Ca- 
lasancia», n. 188, 27 de agosto de 1928 (segunda época), afio XVI. Artículo Pío IX y 
Volterra. También «Supplemento di Ephemerides Calasanctianae», 1946, nn. 1-2 y 
1947. Hállase extensamente expuesto todo lo referente a Pío IX y el Colegio de Vol- 
terra en Boletín «San Antón», afio II, n. 16, Barcelona, abril de 1954. Ejemplar de- 
dicado «A la inmortal memoria de Su Santidad el Papa Pío IX, etc.» En esta publi- 
cación podrá apreciarse el constante afecto del Papa de la Inmaculada a sus marianos 
educadores. 

En el apartado n. 3) de esta encuesta, nos hemos cefiido estrictamente a la pre- 
gunta formulada y en cuanto exige un alumno con nota de santidad y efectos sin- 
gulares de la influencia—en él—de la mariana devoción. Desde los orígenes de las 
Escuelas Pías hasta nuestros días, fueron muy numerosos los alumnos de las aulas 
calasancias que han brillado por su acendrada piedad mariana; su mención sería 
prolija, aun concretándonos a la existencia de las Escuelas Pías en Espana (1683- 
1956). Entre la pléyade de insignes discípulos marianos de la Orden Escolapia en 
España—y a modo de ejemplo relevante—citaremos al arquitecto D. Antonio Gaudí, 
el genio que ideó el «Templo de la Sagrada Familia», de Barcelona. Afirmaba Gaudí 
que había concebido el templo barcelonés como un poema en piedra dedicado al 
rosario mariano que aprendió a rezar y a meditar en toda su significación teológica 
cuando frecuentaba las Escuelas Pías (hoy extinguidas) de la ciudad de Reus (Ta- 
rragona). 

(8) En la imposibilidad de dar aquí el íntegro hermoso texto de la «Corona de 
Jas Doce Estrellas», nos limitaremos a decir que se compone de tres partes: acción 
de gracias al Padre Eterno, al Hijo y al Espíritu Santo. por haber otorgado a la 
Santísima Virgen tantas y tan sublimes prerrogativas. Es notable la conclusión. 
Dice: «Por la exaltación de la Santa Iglesia Católica, por la propagación de la Santa 


Fe, por la paz entre los Príncipes cristianos y por la extirpación de las herejías. Sal- 
ve Regina...» 
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; 5), Sub quo aspectu vel titulo B. Virginem praecipue venera- 
atur: 


El título o principal matiz de veneración del marianismo de las Es- 
cuelas Pías viene expresado en el escudo de la Orden, que consiste en 
el nombre de MARIA, y el complementario subtítulo de MADRE DE 
DIOS. Dicho escudo ostenta, tanto el nombre de MARIA como el ante- 


dicho subtítulo, en letras griegas y en forma de anagrama. He aquí su 
grafía: 


DM MPÓY — María, Madre de Dios. 


Es de notar que el propio fundador de las Escuelas Pías adoptó, 
para su particular denominación, el de JOSE DE LA MADRE DE DIOS 
(suprimiendo su apellido familiar de «Calasanz»). En consecuencia, el 
mayor timbre de gloria de la Virgen—su Maternidad divina—queda 
enaltecido primordialmente en el título mariano escogido para figurar 
en el escudo de las Ordenes calasancias (9) 


6) Quinam characteres illius devotionis? 


La devoción mariana del escolapio, como derivada del modelo de pie- 
dad para con la Virgen que fué San José de Calasanz, reviste una cons- 
tante faceta religiosa de profunda «confianza» en la celestial Protec- 
tora. 


Ella debe instilar en el educando escolapio el sentido trascenden- 
tal de educación del alma del niño y del adolescente para que crezcan 
—como el Hijo de María—«en edad, en sabiduría y gracia ante Dios y 
en medio de los hombres». María—para el maestro de las Escuelas Pías— 
es la celestial colaboradora en la misión elevadora que es la educa- 
ción. 

Por su parte, los alumnos acudirán a Ella en sus peligros, tentacio- 
nes, crisis, dudas, necesidades materiales... Confiarán en Ella plenamen- 
te y Ella les ha de proteger en el postrer momento de su existencia te- 
rrena. 


Y concluímos con la transcripción de las palabras del propio fundador de las 
Escuelas Pías, relacionadas con la recitación de la «Corona de las Doce Estrellas» de 
la Santísima Virgen: «Esta devoción a la Santísima Virgen deseo que la practiquen 
(desidero che sia abbraciata) todos nuestros alumnos cada día, para que en recom- 
pensa de una devoción tan fácil (acció in premio di sí picciola fattica) se hagan dig- 
nos de la protección de tal Virgen durante su vida y en la hora de su muerte. Amén. 
José DE LA MADRE DE Dios, SUPERIOR (MINISTRO) GENERAL.» 

(Cfr. «La Corona delle Dodici Stelle», Supplemento di «Ephemerides Calasan- 
ctianae», anno 1954, n. 4, Anno Mariano. P. Leodegario Picanyol, Sch. P. Es una expo- 
sición histórica completísima de los orígenes y difusión de la «Corona de las Doce 
Estrellas», de San José de Calasanz.) 

(9) Véase L'Eco dei nostri Centenari, etc., a cura di P. Leodegario Picanyol. Mag- 
gio, 1949, pp. 54-66. Fué el de «Madre de Dios» simplemente el título mariano de los 
Escolapios hasta 1617 y mientras la unión canónica de los Escolapios con los PP. de 
la Congregación Luquesa. A partir de 1617, el escudo de la Orden Calasancia se 
adornó del ya completo «María, MADRE pr Dios» (corona sobre la «m» y cruz que 
remata esta síntesis del nombre de María). Añadimos que los miembros de las Es- 
cuelas Pías, desde sus orígenes, fueron llamados canónicamente «Clérigos Regulares 
Pobres, de la Madre de Dios». Y hemos visto en documentos que los primeros fun- 
dadores de las Escuelas Pías de España (1683), por su carácter y por su piedad ma- 
riana, fueron llamados vulgarmente y sin más «marianos», con mucha honra y agra- 
do de su parte (como decía el General P. Carlos Juan Pirroni de Jesús). 
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Tanto en el maestro de la Orden calasancia como en el discípulo de 
la Pía Escuela predominará un sentido de total «confianza» en María, 
Madre de Dios (10). 


7) Quid B. Pater senserit de efficacia (et efficientia) B. M. 
Virginis tum in animarum sanctificatione tum in ministerio apos- 
tolico exercendo? 


Mucho podríase discurrir a este respecto, porque San José de Cala- 
sanz vivía la firme convicción de que las virtudes que resplandecen en 
María, Madre de Dios, son ejemplarísimas y de repercusión elevadora 
muy intensa en el alma de los educandos. De un modo especial la virtud 
de la castidad que aureola a la Madre de Jesús. Para Calasanz era un 
axioma el de que si el niño se conservaba puro, vencería con valentía 
las coyunturas difíciles en materia de creencias y de costumbres en el 
porvenir de sus días. 

Había experimentado en su propia infancia Ja suave y providencial 
influencia educadora de su madre, que le hablaba de las virtudes de la 
Señora, y quiso que a los «más pequeños de entre los alumnos» se des- 
tinase el religioso ancianito, el más sereno en estabilidad pasional, el 
más materno por sentimientos humanos. Consérvase un elogio de Ca- 
lasanz que dice así acerca de su querido P. Gellio Ghellini: «Con su pu- 
reza, cual si se tratara de un imán, atraía a él los corazones de los niños 
inocentes: la mayor delicia de los niños consistía en acercarse a la dulce 
compañía del P. Ghellini...» 

Y no queremos pasar en silencio el hecho revelador de que todas 
las imágenes de María veneradas con predilección por San José de Ca- 
lasanz las vemos en grupo escultórico o pictórico representando a la 
Madre Virgen con el Niño en brazos. Manifestó Calasanz—en su «Co- 
rona de las Doce Estrellas»—la influencia eficaz de la devoción mariana 
en la santificación de las almas de los niños mediante la siguiente invo- 


(10) Este sentido de protección, de refugio, de recurso supremo en María fué 
piedad mariana en Calasanz desde su más tierna infancia, porque «desde pequeñito 
era el P. José (Calasanz) muy devoto de la Sma. Virgen y en la escuela (de Peralta 
de la Sal) refería a sus condiscípulos los ejemplos de Ntra. Señora tal como se los 
contaba su madre». Creció y arraigó en su alma juvenil la confianza en el auxilio 
de María y su sacerdocio en España es prueba de ello en históricas coyunturas. Toma 
relieve en Calasanz la entrañable convicción en el patrocinio auxiliador de María, 
Madre de Dios, en los azarosos años de sus esfuerzos fundacionales y en el ocaso de 
su vida (1648). 3 

De la proyección de este sentido de confianza en María que siempre procuró, en 
sus Religiosos y en sus alumnos, el ínclito fundador de las escuelas, son prueba irre- 
fragable numerosísimos acotados de sus cartas. Permítansenos unas citas tomadas al 
azar. 

Al P. Castilla (1625) le dice: «Tenéis a la Santísima Virgen que es la Madre de 
Misericordia y la Dispensadora de las gracias. Suplicadle que os conceda o la salud 
corporal para servir al Señor con toda perfección o su auxilio para comparecer a su 
presencia...» 

Desde Narni, en 1620, escribió: «Tenga en cuenta que somos Pobres de la Madre 
de Dios y no de los hombres. Acudamos, pues, con insistencia a ese Madre de Dios 
y aun a los mismos hombres. Esa Señora no se cansa de escuchar nuestras repetidas 
súplicas. Los hombres, si...» > 

Testimonia el P. Francisco Grotti de San Carlos: «Recuerdo que enseñaba a los 
nifios que por la noche, al meterse en cama, para descansar, se arrodillasen antes 
y con los brazos en cruz recitasen cinco Avemarias en honor de las cinco letras de 
su dulcisimo Nombre...» 4 f : 

Y dijo dela protección dela Virgen a su Orden: «Nuestras iglesias, a ser posible, 
deben erigirse bajo el título de la Madre de Dios y si es preciso elegir otro titular, 
haya por lo menos en nuestro templo una capilla dedicada a la Señora... La obra de 
las Escuelas Pías no es mía sino de Dios y de la Virgen...» 
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cación: «Sea alabado el Hijo divino que en su infancia quiso ser educado 
por la Santísima Virgen.» 

Léase—a este respecto—la siguiente frase de una de sus cartas, de 
1632: «Procure V. R. infundir en todos la devoción a la Purísima Vir- 
gen y afiáncela primero en V. R., pues que experimentará sus grandes 
efectos, particularmente en instantes de tentación...» (11). 


8) An collective et ex Constitutionum praescripto aliqua B. Vir- 
gini obsequia rependantur ? 


Puede afirmarse, basándose en la biografía de San José de Calasanz 
y en numerosos documentos de la más innegable autenticidad, que to- 
das las más tradicionales devociones marianas de su tiempo las quiso 
practicadas por sus religiosos, y de ellas, las más adecuadas siempre 
procuré difundirlas entre los alumnos de sus aulas. 

Era puntual e indefectible en el rezo del Rosario que aconsejó reci- 
taran cada día todos sus hijos espirituales de la Orden. Dispuso se pre- 
pararan las festividades de la Virgen con los correspondientes ayunos 
de vigilia. Impregnó de marianismo los entonces llamados «Oratorios 
marianos» y estableció—entre los discípulos—no pocas Cofradías ma- 
rianas. Los escolapios, en sus actos corales, diariamente cantan las ex- 
celencias de María con salmos y antífonas y, a la mesa y en la bendi- 
ción, elevan un Avemaría a la Madre de Dios para la conversión de los 
infieles. 

— Dispuso Calasanz que el nombre de María fuera el titular de su Or- 
den y que se le conmemorara con la máxima solemnidad litúrgica (12). 

Toda la tarea escolar en las clases calasancias tiene pórtico y con- 

clusión de plegaria mariana. 


9) Quibusnam exercitiis seu devotionibus in primis religiosi 
B. Virginem prosequantur? 


Muchos de estos actos, por lo que respecta a los religiosos de las Es- 
cuelas Pías, quedan reseñados en el párrafo o apartado precedente. A 
lo que en ese fué especificado puede añadirse que, en las Escuelas Pías, 
la antífona «Sub tuum praesidium» es invocación mariana frecuentísi- 
ma, en boca de los religiosos y en actos comunitarios u oficiales. Ya 
dijimos que el Rosario y la denominada «Coronilla» de salmos y antífo- 
nas de la Santísima Virgen son prácticas de oración vocal todos los días 

Las Cofradías y las Asociaciones marianas de antiguo y tradicional- 
mente establecidas en los Colegios escolapios mantienen el vigor de los 
ejercicios y de las devociones a la Santísima Virgen. En Frascati, en las 
proximidades de Roma, el propio Calasanz instituyó la Cofradía de la 
Virgen en las Escuelas Pías, y en nuestros días ha conseguido esplen- 


(11) Cfr. Teologia Spirituale Pedagogica di San Giuseppe Calasanzio, P. Angelo 
Sapa d. S. P. Firenze, 1951. Devozione mariana. Corona delle dodici stelle. Pp. 114-116. 
. (12 «Il Nome di Maria... Questo per volontà del Santo Fondatore (de las Es- 
cuelas Pías) é il Titolare delle Scuole Pie, confermato ufficialmente ai tempi del 
P. Generale Pirroni, e decretato legislativamente dal Capitolo Generale del 1700: 
«Cum nostra Religio sub Ven. B. Mariae Virg. Nominis vexillo militet... in unum per 
secreta suffragia omnium PP. Capitul. consensus convenere, ut eligerent idem prae- 
clarissimum Nomen in Titulum, et primum Religionis Patronum.» (Cfr. L'Eco dei 
nostri Centenari, maggio, 1949, p. 56) 
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dores de ejercicios y devociones marianas la intitulada «Asociación de 
Nuestra Señora de las Escuelas Pías» (13). 


10) Ad iuvenes alumnos informandos in devotione erga B. Vir- 
ginem, quaenam opera (libri) praecipue in usu veniant? 


Recordamos, como impresos más divulgados por las Escuelas Pías, 
con finalidades de devoción mariana entre sus educandos, la «Corona 
de las Doce Estrellas», muchas reediciones del óptimo libro «Ejercicios 
de Piedad», muy divulgado en España, y la «Novena a Nuestra Señora 
de las Escuelas Pías». 

Además de estos impresos marianos, cada Asociación o Cofradía ma- 
riano-calasancia ha editado sus correspondientes Estatutos con sus ade- 


cuados actos de piedad y solemnidades religiosas dedicadas a la Santí- 
sima Virgen. 


11) Decurrentibus studiorum annis, quibus mediis (collationi- 
bus, seminariis, cathedra mariologiae, foliis scriptis...) alumni scien- 
tia mariologica imbuantur ? 


De manera particularísima y con repetida insistencia, los Novicios 
y los Juniores (filósofos y teólogos) de las Escuelas Pías cultivan el 
calor de la devoción a la Virgen y el afán de ciencia mariológica a tra- 
vés de los años de su respectiva formación. Son ellos los que, tal vez, 
conservan más intactas las tradiciones mariológicas de la Orden, para 
después hacer de ellas el ambiente de su apostolado sacerdotal-magiste- 
rial en los Colegios. 

En los Colegios se mantiene y se aviva la ciencia mariológica y el 
carácter práctico de la piedad a la Virgen mediante certámenes ma- 
rianos celebrados con personales aportaciones de los mismos alumnos; 
las Congregaciones marianas de los diversos centros escolapios reiteran 
las reuniones para tratar de temas de María y frecuentar actos litürgi- 
co-marianos. Boletines marianos y revistas escolares difunden, entre 
el alumnado, el constante fervor universal de los Colegios a María, Ma- 
dre de Dios. 


12) Num Ordo aliqua exercitia marialia vel aliquam devotionis 
praxim prae aliis evulganda susceperit? Quibus mediis devotio huius- 
modi propagetur? 


Queda dicho en las precedentes respuestas que la característica ple- 
garia mariana escolar de la Orden de San José de Calasanz es la «Co- 
rona de las Doce Estrellas», verdadero compendio de las excelencias de 
María en relación con la Santísima Trinidad. 


(13) El religioso Escolapio conserva el ejemplo (y lo lleva a la práctica) de su 
Santo Fundador, enfermo de muerte. Este decía el 15 de agosto de 1648: «Si, id a 
Santa María la Mayor (la Basílica de Roma) y rogad por mí para que sepa soportar 
con perfección cuanto el Sefior me manda. Con motivo de la festividad de la Asun- 
ción de la Virgen, quiero también comulgar.» Y al religioso que le animó diciendo: 
«Tenga buen ánimo, Padre. Basta estar unido con Jesüs y con su Madre Santísima», 
le contestó plácidamente: «Sí; sólo me disgusta estar sin fuerzas para las devociones 


que ahora quisiera hacer a mi Dios y a la Virgen. Estoy contento. Muero contentí- 
simo...» 
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La recitación cotidiana de la misma, el hábito de esta plegaria que 
adquieren los alumnos y la difusión de ella que entre las familias y los 
devotos de San José de Calasanz consiguen los religiosos y los mismos 
escolares, son la mejor forma de proselitismo hacia la mencionada ple- 
garia mariana compuesta por el fundador de las Escuelas Pías (14). 


13) Num aliquam adsociationem vel confraternitatem propriam 


habeat? Quanam florente vita in praesentiarum. gaudeat praedicta 
adsociatio ? 


La Asociación o Congregación de Nuestra Señora de las Escuelas 
Pías es la más frecuente y la más numerosa en miembros, en la vidà 
de piedad mariana de los Colegios de las Escuelas Pías. 

En la actualidad, la Acción Católica establecida en todos los centros 
docentes de las Escuelas Pías ha absorbido dicha Congregación (y cuan- 
tas existen para ninos de primarias), si bien subsisten con sus regla- 
mentos, prácticas marianas y actividades de carácter catequístico, so- 
cial, caritativo, etc, etc. 


14) Quaenam ephemerides indolis mariologicae ab Ordine ubi- 
que gentium edantur? 


«Ephemerides Calasanctianae» es el título del órgano central u ofi- 
cial de la Orden y se edita en la Curia generalicia de Roma (San Pan- 
taleón.—Piazza dei Massimi, 4). Aunque de índole varia y destinada a 
disertaciones y a comunicados mültiples, «Ephemerides Calasanctianae» 
ha venido siendo la publicación que más elucubraciones mariano-cala- 
sancias ha divulgado. 

«Regina Nostra» es otra publicación italiana de fondo mariano que 
mensualmente da a la luz de la publicidad el Colegio de Frascati. Es el 
boletín del Santuario de la «Madonna delle Scuole Pie», tan vinculado 
a la memoria del fundador de las Escuelas Pías. El fué quien, desde 
Roma, trasladó a Frascati el cuadro de la Virgen, venerado, desde aque- 
llas fechas, en el Santuario de la «Madonna delle Scuole Pie». 

«Correo Mariano» es una reducida publicación mariana que edita el 
Colegio de las Escuelas Pías de Castellón de la Plana (Escuelas Pías 
de Valencia) (*). 


José Poch, Sch. P. 


(14) Contribuyó no poco a la difusión popular de la «Corona de las Doce Es- 
trellas», San Antonio María Claret, sincero admirador (en Catalufia y en la isla de 
Cuba) de la labor pedagógica de los hijos de Calasanz, incluyéndola en uno de sus 
libros de piedad popular. 

(*) BIBLIOGRAFIA MARIANO-CALASANCIA.—Además de las fuentes de mario- 
logía calasancia que hemos mencionado en los diferentes apartados de la presente 
encuesta, damos a continuación otras referencias bibliográficas que conceptuamos 
necesarias para quien desee abarcar el completo marco de la devoción tradicional 
a la Virgen Santísima, en la Orden de las Escuelas Pías. 

a) Le Culte Marial dans l'Ordre des Clercs Reguliers Pauvres de la Mère de Dieu 
des Ecoles Pies, par Leodegario Picanyol, S. P. Extrait (pp. 925-934) du Tome II de 
Maria, «Etudes sur la Sainte Vierge», publiées sous la direction d'Hubert du Ma- 
noir, S. J., professeur à l'Institut Catholique de Pairs. Beauchesne Editeur, 117, Rue 
de Rennes, Paris, 1952. y | 

b) Scolopi degni di ricordo per pietà e scritti mariani, Supplemento di Ephe- 
merides Calasanctianae, anno 1954, n. 6. Anno Mariano. P  Leodegario Picanyol, 


BP 
c) La Madonna nelle Chiese dei PP. Scolopi. Supplemento di Ephem. Calas. 


346 DE VITA MARIOLOGICO-MARIANA 


An. 1954, n. 5. Por L. Picanyol. (Circunstanciada mención histórico-descriptiva de 
las iglesias marianas de las Escuelas Pías de Italia, Europa Central, España y Amé- 
rica). 

d) Se han publicado algunos artículos de marianismo calasancio y escolapio en 
«Boletín San Antón», del Real Colegio de las Escuelas Pías de San Antonio Abad, 
de Barcelona (años 1953 -mayo de 1956). 

e) Documentos archivísticos de mariología calasancia en L'Eco dei nostri Cente- 
nari (1945-1948). Por el P. Leodegario Picanyol. Suplemento de «Ephemerides Ca- 
lasanctianae», Roma. 

f La Capella dell'aparizione della casa di San Pantaleo, dedicata a Maria As- 
sunta. En «Rassegna di Storia e Bibliografia Scolopica» a cura di P. Leodegario Pi- 
canyol, XVI. Roma, 1950, pp. 2-13. 

g Biografía crítica de San José de Calasanz, etc., por el P. Calasanz Bau, Esco- 
lapio de la provincia de Valencia. Madrid, 1949. Cfr. los capítulos V, XXIII, XXIV, 
XXV, XXVI, XXVII (Piedad y devoción mariana) LXIII y LXIV. 

h) Epistolario di San Giuseppe Calasanzio, edito commentato da Leodegario 
Picanyol, d. S. P., en ocho volúmenes (1950-1955). Debe acudir a estos volúmenes 
de inestimable contenido quien pretenda conocer exhaustivamente el espíritu ma- 
riano del fundador de las Escuelas Pías: es la fuente genuina y primordial, ya que 
es el mismo San José de Calasanz quien exterioriza, al paso de las circunstancias y 
en espontaneidad epistolar, su íntima piedad mariana. 

i) Marianismo de San José de Calasanz, fundador de las Escuelas Pías (1556- 
1648). Disertación inédita. Por el R. P. José Poch, Sch. P. 

j) San José de Calasanz y su amistad con los Padres Carmelitas Descalzos. Por 
Gyórgy Santha, S. P. En «Revista Calasancia», publicación trimestral hispano-ameri- 
cana, dirigida por PP. Escolapios. Año I, abril-junio de 1955, n. 2, Madrid, pp. 183- 
213. Importante para la mariología calasancia es todo el artículo, y por lo que atañe 
a la «Corona de las Doce Estrellas», del fundador de las Escuelas Pías, reviste par- 
ticular interés—en el artículo del P. Santha—el «Apéndice: Modo de hacer una Co- 
rona de doce Estrellas a honra de la Beatísima Virgen María» (pp. 199-202). 


15. - Apud Ordinem Recollectorum $. Augustini 


RDO Recollectorum S. Augustini (anno 1588 fund.) singulari devo- 

tione B. M. V. colit vel ab incunabulis. 

Constitutiones anni 1745 sensum omnium sodalium Ordinis expri- 
mebant his verbis: «CUIUS (B. M. V.) VALIDA PROTECTIONE CON- 
GREGATIO NOSTRA NITITUR». Eidem Dei Genitrici prima Recollec- 
torum domus dicata est, ac postea, maxima conventuum pars. 

Hodiernae Constitutiones (1936) novis praescriptionibus, traditionem 
nostram augere curarunt: «Omnes fratres nostri, legitur in n. 330, Dei 
Genitricem Mariam singulari pietate et amore prosequantur, tenerri- 
mam devotionem erga eam in seipsis impense foveant et pariter in aliis 
promovere studeant. Precibus peculiaribus etiam oportet eam inter nos 
honorare, utpote quae iam ab incunabulis nostrae Religionis ut Mater 
benignissima et Adiutrix potens eam singulari ratione protexit atque 
ab insidiis inimicorum nostrorum semper liberavit.» 

Speciali mentione dignam censemus unam ex Provinciis Ordinis, 
illam de Candelaria dictam in Columbia, sub tutela B. M. de Purificatio- 
ne ortam. Hucusque Religiosi nostri «Candelarii» appellantur in illa Na- 
tione. 

De mariologia S. Augustini, vere nobis Pater dilectissimus, nihil di- 
cam quod catholicis scriptoribus ignotum sit; perpauca referam, non 
a nostris sed ab extraneis theologis mutuata: «Mariologia maximi inter 
latinos Patres—S. Augustini—tali ubertate donatur ut nulla synthesis 
eam amplecti possit. Super omnes alias excellit... usque ad praesentem 
diem catholicus orbis sentit, iubilat, loquitur de Maria cum S. Augustino» 
(Rehner). Propria et singularis natura mariologiae S. Augustini haec 
est; penetratio dogmatica ab eo invecta. Maria et Ecclesia, Corpus Mys- 
ticum, interioritas augustiniana in ipsa mariologia, etc., etc.... «sed pla- 
ne mater membrorum eius, ait Augustinus, quod nos sumus; quia coope- 
rata est caritate ut fideles in ecclesia nascerentur, quae illius capitis 
membra sunt» («De sancta Virginitate», 6). «Quod miramini in carne 
Mariae, agite in penetralibus animae» (Ser. 191, 4). 


Iuxta Constitutionum praescripta dici debent collective: 
quotidie: 
— marianum rosarium, 
— antiphona Nativitas cum tribus orationibus, 
— oratio serotina, seu antiphona Benedicta tu, tres psalmi et tres lec- 
tiones cum responsoriis ad modum nocturni: 
sabbatis et in festis B. M V. et S. Ioseph: 


— Salve cantata, 
— missa cantata et officium parvum (in domo novitiatus). 
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quartis dominicis cuiuslibet mensis: 


— processio in honorem B. Matris de Consolatione (magno christifide- 
lium favore habita; forsitam haec praxis aliquam peculiarem notam 
praeseferat). 


Alumni nostri scientia mariologica imbuuntur competitionibus, heb- 
domadibus marialibus, academiis et, tempore aestivo, in parvo studio- 
rum cursu. Libris omne genus utuntur mentem Augustini sequi stu- 
dentes. Scripta S. Thomae a Villanova magni apud nos aestimantur et 
etiam illa a nostris auctoribus edita, quae speciali modo conversionem 
animarum via augustiniana respiciunt. 

Ordo propriam habet confraternitatem (ab Eremitis Augustinianis 
procedentem) B. M. de Consolatione, quae quidem, saltem in non paucis 
regionibus et domibus, florentissima vita gaudet (in una ex domibus 
nostris ad 40.000 corrigiae seu cincturae inter fideles distributae sunt). 
Hodierni Superiores magna diligentia, cum adhortationibus tum prae- 
ceptis, hanc devotionem evulgandam curarunt, 

Preces sodalium, quotidie recitandae, sunt: 13 Pater et Ave, 12 Sym- 
boli Apostolici articulis interiectis; praeterea in unaquaque quarta do- 
minica mensium totius anni habetur processio confratrum intra septa 
domorum. 


N. B. Die 8 decembris anni 1926, Ordo noster collective et ex prae- 
scripto officiali B. M. Virgini se devovit sollemnissima consecratione. 
(P. Vincentius Soler, in Capitulo Generali illius anni Supremus Mode- 
rator electus, hane consecrationem fervidis verbis praescripsit, qua fac- 
ta, Officio renuntiavit. Die 15 augusti 1926, Litteras consecrationem in- 
dicentes obsignabat, et, eadem recurrente die anni 1936 a communistis 
occisus est in civitate Motril.) 

Consecratio sollemnis Ordinis, Superiore Generali decernente, in de- 
finitione dogmatica Assumptionis renovata est. 


P. Auc. FERNÁNDEZ, O. S. A, R. 
(Vía Sixtina, 11.—Roma.) 
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Congressus Mariologico-Marianus Internationalis 
Lapurdi in Gallia diebus 10-17 septembris 1958 celebrandus 


A Rev.mo P. Praeside Academiae Marialis Internationalis accepi- 
mus nuntium et programma proximi Congressus Internationalis, Lapurdi 
anno 1958 celebrandi, quae omnia sincera laetitia grandique voluntate pu- 
blica reddimus. 


I.—NUNTIUM 


Il.me ac Rev.me Domine, 


prouti in «L/Osservatore Romano» (19-4-1955, rubrica «Santa Sede») 
renuntiatum fuit, diebus 10-17 septembris 1958, primo vertente saeculo 
apparitionum B. V. Mariae in rupis sinu super specum Massiabielle. 
Lapurdi (Lourdes) celebrabitur III CONGRESSUS MARIOLOGICUS et 
X MARIALIS INTERNATIONALIS, cuius ordinatio atque compositio 
concredita est ACADEMIAE MARIALI INTERNATIONALI, quae duos 
etiam ultimos huiuscemodi inter universas gentes Mariales Conventus 
Romae 1950 et 1954 habitas apparavit ordinavitque. 

Nonnullorum singillatim theologorum consilio atque doctrina diges- 
tum universum Congressus CONSPECTUM-—ad tempus re Ex.mo D.no 
PEDRO THEAS, Lapurdensi Episcopo, relata eiusdemque SECRETA- 
RIAE STATUS SUAE SANCTITATIS consilio, voto, approbationi sub- 
iecta — vehementer gaudeo Tibi nunc subiunctum transmittere, unde 
Scias praecipuum esse Conventus argumentum: MARIA ET ECCLESIA. 

Opportunum autem existimo Tibi singillatim referre quae in peculia- 
ri romanorum theologorum sessione die 20 ianuarii 1956 Romae habita, 
Academia Mariali Internationali agente, unanimi quadam consensione 
proposita sunt, nempe: 

1 CONGRESSUS MARIOLOGICUS, diebus 10-14 mensis septembris 
1958 peragendus, dividitur in sessiones plenarias et in sessiones particu- 
lares sive sectiones, secundum propositam materiam, quibus Mariologi- 
cae Societates praeerunt. 

2. In plenariis sessionibus et in publicis disputationibus latine disse- 
rere velint ornatissimi oratores, quia difficulter res ita instrui videntur 
ut eodem tempore disserentis sermo semper in praecipuos vernaculos 
sermones convertatur; in singularibus etiam sectionibus item latina lin- 
gua commendatur; 

3. Omnes, qui aliquam quaestionem ad thema generale pertinentem 
in Congressu tractare desiderant, de suo consilio necnon et de inscrip- 
tione seu titulo suae relationis Academiam Marialem Internationalem 
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humaniter ac quamprimum (ante diem 1 ianuarii anni 1957, in quantum 
possibile est) certiorem faciant, 

4 Ut autem universi Congressus compositio et explicatio commo- 
dius perfectiusque peragatur et ACTA ad opportunum tempus in lucem 
edantur, humaniter rogantur oratores omnes suas «relationes» Congres- 
sui destinatas transmitti curent ad: SEGRETERIA DEL CONGRESSO 
MARIOLOGICO-MARIANO, Via Merulana 124, ROMA (501), sex menses 
ante diem 10 mensis septembris 1958; 

5. Pro CONGRESSU MARIALI INTERNATIONALI, qui celebrabi- 
tur diebus 14-17 mensis septembris 1958, et in quo poterit exhiberi tam- 
quam summarium «relationum» potissimum indolis practicae Congres- 
sus Mariologici, definitivae dabuntur ad opportunitatem notitiae. Interea 
sequentia argumenta proponuntur evolvenda: 

A) Momentum et significatio Apparitionum Lapurdensium. 

B) Maria et conversiones. 

C) Sequelae practicae quoad pietatem ex parallelismo «Maria et Ec- 
clesia». 

D) De consecratione Immaculato Cordi B. V. Mariae. 

E) Ad Eucharistiam per Mariam. 

E) Regina cleri. 

G) Ut adveniat regnum Christi, adveniat regnum Mariae. 

Hoc itaque potissimum est in votis ne scilicet quae notissima et, ut 
ita dicamus, trita videntur, iterum discutienda suscipiantur, sed scien- 
tiae criticaeque artis placitis argumentum ita praebeatur ut undequaque 
et absolute recensitum sit: ad id duorum annorum spatium omnes orna- 
tissimi oratores adhibere valent! 

Vale in Domino faveatque Tibi Immaculatae Virginis Mariae supplex 
propitiatrixque protectio! 

P. CaroLus Batic, O. F. M. 


Academiae Marialis Internationalis Praeses. 
Romae, die 1 maii anni 1956. 


II.—PROGRAMMA 


MARIA ET ECCLESIA 
(CONSPECTUS THEMATICUS) 


I.—De parallelismo Mariam inter et Ecclesiam. 


1) Maria typus vel exemplar Ecclesiae : 
a) In S. Scriptura et Traditione divina ; 
b) In liturgia et Conciliis ; 
c) Apud SS. Patres et theologos, etc. ; 
2) Quemnam locum occupat in mariologia principium analoghe 
Mariam inter et Ecclesiam? 3 
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11.—Cooperatio B. V. Mariae et Ecclesiae ad Christi redemptionem. 


1) Maria associata Christo in acquisitione et distributione gratiarum ; 
2) Scholae theologicae, principia et consequentiae quoad pietatem. 


IIL—Mariae potestas regalis in Ecclesia. 


1) Fundamenta ; 
2) Natura; 
3) Exercitium. 


IV.—De relatione B. V. Mariae ad sacerdotium tam hierarchicum quam 
spirituale. 


1) Mariae et hierarchiae positio in Ecclesia ; 
2) Maria et clerus. 


V.—Maria et vita Ecclesiae eucharistica. 


1) Mariae causalitas in mysterium unius Panis et unius Corporis ; 
2) Mediatio mariana et «oblatio munda» ; 

3) «Ad Eucharistiam per Mariam» ; 

4) Eucharistiae effectus in Maria iuxta theologos medioaevales. 


VI.—Maria et aedificatio, propagatio et consolidatio Ecclesiae. 


1) Mariae influxus ad aedificationem corporis Christi mystici : 

a) Maria mater Capitis corporis mystici ; 

b) Maria mater membrorum omnium corporis mystici ; 

2) Maria ac vita scientifica Eclesiae, seu influxus Mariae in Patres, 
doctores ac theologos; 

3) Dogmata mariana et sensus christianus seu sensus fidei (fidelium) ; 

4) Maria et fidei dogmatum defensio : 

a) Contra haereses sive christologicas (Eutichii, Nestorii, etc.), 
sive ecclesiologicas (Albigensium, Catharorum, Bogumilorum), 
sive charitologicas, etc. ; 

b) Contra materialismum dialecticum et varios errores modernos ; 

5) Origo, historia et vera significatio illius «Cunctas haereses sola 
interemisti in universo mundo». 


VII.—Maria et unitas Ecclesiae. 


1) Parallelismus Mariam inter et Ecclesiam iuxta doctrinam tum 
Orientis christiani ab Ecclesia separati, tum Protestantium ; 

2) Quomodo studium Ecclesiae possit conducere Protestantes ad 
dignoscendam veram imaginem Matris Dei et quomodo studium 
Matris Dei possit et Orientales christianos separatos ducere ad 
dignoscendam veram notionem Ecclesiae-corporis Christi mystici. 


-VIIL—Pietatis marianae influxus in vitam spiritualem Ecclesiae fide- 
lium, seu B. V. Mariae actio. 


1) In vita ac profectu spirituali sanctorum ; 

2) In vita purgativa, illuminativa et unitiva ; 

3) In fundatione, incremento ac spiritualitate religiosarum familia- 
rum in Ecclesia. 


IX.—Maria et apostolatus Ecclesiae. 


1) Missiones et conversiones ; 
2) Actio Catholica, Sodalitates Marianae, Associationes, etc. 
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X.—Apparitiones marianae earumque momentum in Ecclesia. 


1) Antiquarum apparitionum (in aetate patristica?, in medio aevo?) 
adiuncta historica et legendaria ; 

2) Recentiorum apparitionum (Lourdes, Fatima, etc.) realis influxus 
in vitam Ecclesiae et in historiae evolutionem (contra quorundam 
abusivas interpretationes). 


XI.—Cultus marianus in liturgia ecclesiastica. 
1) Libri liturgici mariani ; 
2) Pietatis exercitia et festa mariana ; 
3) Sanctuaria, peregrinationes. 


XII.—Maria et ars religiosa, praesertim respectu habito ad parallelis- 


mum Mariam inter et Ecclesiam. 


1) Litteratura ; 
2) Pictura et sculptura ; 
3) Musica. 


Movimiento en favor de la definición de la Mediación Universal 


La Mediación de María a favor de la 
Humanidad, en un sentido muy gené- 
rico, se remonta a la fe de los prime- 
ros siglos cristianos, En sentido más 
determinado respecto de la Mediación 
universal de las gracias, ha sido desde 
la alta Edad Media comünmente pro- 
fesada. Y en los tiempos modernos, si 
prescindimos del modo concreto de su 
explicación, ha llegado en la fe y con- 
ciencia de la Iglesia a tal madurez que 
es tenida generalmente como verdad 
proxima fidei o definible. El movimien- 
to en favor de su definición dogmática 
se intensificó, como es sabido, a partir 
especialmente del afio 1921, y tuvo en 
el mismo una actuación destacada el 
Cardenal Mercier. Incluso llegó a nom- 
brarse una junta de teólogos de diver- 
sas naciones que se dedicó a estudiar 
los fundamentos y naturaleza de esta 
verdad, publicándose diversos y valio- 
sos trabajos teológicos. Se pidió a Ro- 
ma la facultad de celebrar la fiesta li- 
túrgica de la Mediación universal, se 
compuso el oficio y Misa correspondien- 
te, y varias diócesis, Ordenes religio- 


sas y otros Institutos obtuvieron la 
celebración de la misma, fijada para 
el día 31 de mayo (al celebrarse ahora 
en este día la Realeza de María, sabe- 
mos que algunas epactas la han trasla- 
dado al 15 de diciembre, no sabemos si 
de modo fijo o transitorio). El mismo 
Cardenal Mercier dirigió una invitación 
al Episcopado de todo el mundo con 
el fin de solicitar del Sumo Pontífice 
esta definición dogmática, habiéndose 
entonces dirigido en realidad numero- 
sas peticiones a la Santa Sede en este 
sentido. 

Ahora queremos referirnos a una 
«Cruzada» de oraciones y celebración 
de Misas por este mismo fin. Ha tenido 
su origen en Brasil, donde había arrai- 
gado bastante la celebración de la fies- 
ta y la devoción a María Medianera. 
En 1948, con ocasión del Congreso Eu- 
carístico Nacional en Porto Alegre, un 
alma sacerdotal entusiasta de la Me- 
diación, hizo el voto de «hacer celebrar 
mil Misas en honor de la Mediación 
Universal y conforme a las intenciones 
de la misma Virgen Mediadora». Veri- 
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ficada la condicién puesta y hecho el 
voto del dominio público, suscitó gran- 
de entusiasmo en todo el Brasil. Las 
mismas autoridades eclesiásticas bra- 
sileñas aprobaron esta «Cruzada» de 
Misas y oraciones, que se amplió luego 
hasta intentar conseguir un millón de 
Misas, que han de celebrarse ahora 
también para obtener del cielo la pron- 
ta definición dogmática de la Mediación 
Universal. De esta manera ha desbor- 
dado ya los límites nacionales, obte- 
niendo la adhesión y cooperación de ca- 
tólicos de otras varias naciones y con- 
virtiéndose en un verdadero movimien- 
to mundial en favor de la Mediación. 


Ha tomado en cierto modo la iniciati- 
va mundial la revista Acies ordinata, 
Órgano del Secretariado de las Congre- 
gaciones Marianas. Hasta el año pa- 
sado, 1955, se habían celebrado cerca 
de 200.000 Misas por esta intención, 
Existe una Comisión de la «Cruzada», 
cuyo Secretario general es el R. P. Ig- 
nacio Valle, S, I., Colegio Anchieta, 
Porto Alegre, Brasil. 

EPHEMERIDES MARIOLOGICAE se com- 
place en adherirse a esta Cruzada de 
oraciones y Misas en favor de la defi- 
nición dogmática de la Mediación Uni- 
versal de María. 


La biblioteca mariana "Pío XII" © 


Por el interés que tiene para la Ma- 
riología, queremos dar a nuestros lec- 
tores una breve noticia acerca de esta 
colección de libros marianos, la más 
importante que existe en la actualidad. 

El desarrollo maravilloso de la Ma- 
riología como rama vivaz de la Teolo- 
gia comienza, como es sabido, a raíz 
de los estudios preparatorios para la 
definición dogmática de la Inmaculada 
y de este mismo acontecimiento. Al 
crecer el interés por los estudios ma- 
riológicos se echaban de menos los ins- 
trumentos para realizarlos. La necesi- 
dad de encontrar reunidos en centros 
científicos los libros escritos hasta en- 
tonces sobre la Virgen, hizo sentir la 
falta de bibliotecas especializadas. In- 
tenté remediar esta falta la Comisión 
organizadora del Congreso Mariano In- 
ternacional de Roma en 1904 con oca- 
sión del cincuentenario de la definición 
inmaculista. Se logró reunir una can- 


(1) G. M. RoscHINI: La Biblioteca Ma- 
riana Pío XII; 53 p. 17 x 24. Roma, Curia 
Generalizia dei Servi di Maria, 1956. 
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tidad notable de obras sobre la Virgen 
procedentes de varias naciones. Pero 
este primer esfuerzo quedó estancado, 
y casi olvidado el fondo librero adqui- 
rido. Hacia 1939 los PP. Servitas y en 
especial el benemérito P. G. M. Ros- 
chini, dieron un impulso a los estudios 
marianos con la fundación de una re- 
vista, de una institución, el Centro Ma- 
riano de Roma, y una cátedra de Ma- 
riología, Entonces se volvió a la idea 
de una gran biblioteca mariana. Se so- 
licitó del Papa Pío XII la cesión del 
fondo anterior existente, que constituyó 
un núcleo importante de la nueva gran 
bilioteca mariana, intitulada por esto 
«Biblioteca Pío XII». Desde entonces 
ha ido ésta incrementándose continua- 
mente con nuevas adquisiciones, sea 
de libros modernos sea de obras anti- 
guas. 

Con ocasión del Afio Mariano de 
1954 se enriqueció con una documen- 
tación preciosa acerca del mismo, esto 
es: Cartas y Relaciones dirigidas y re- 
cibidas por la S. Congregación de Re- 
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ligiosos, provenientes de todas las par- 
tes del mundo ; un centenar de albums 
compilados con esta ocasión por diver- 
sas Instituciones religiosas, algunos de 
ellos de notable valor como testimonio 
excepcional de la devoción mariana de 
toda clase de personas en nuestros días, 
entre ellos algunos infantiles con su 
impresionante ingenuidad, etc. 


He aquí en pocas cifras una idea de 
la riqueza de la Biblioteca Mariana : 
a principio de este año se componía de 
veinticuatro manuscritos notables, cua- 
renta y cuatro microfilms de obras va- 
liosas y siete mil ochocientos cincuenta 
y uno volúmenes. No entran en la cuen- 
ta, naturalmente, las numerosas revis- 
tas, ni la sección especial de obras es- 
critas por los Servitas. 

Especial valor tiene el «fondo 
Pío XII» para las obras antiguas, y en 
cuanto a las modernas, «se puede decir 
que se encuentra casi todo lo de algún 
valor escrito en los últimos veinte 
años», 

En una biblioteca semejante es de 
capital importancia la ordenación y el 


catálogo correspondiente. Estos han 
sido realizados por el R. P. Besutti, 
especialista en la materia. Ha seguido 
en la ordenación de los libros un cri- 
terio acomodado a la peculiar índole 
de la biblioteca, dividiéndola en veinte 
secciones : Generalidades, monografías, 
cuestiones dogmáticas, textos, culto, 
santuarios, arte, literatura, ascética, 
homilías, devocionarios, manuscritos, 
microfilms, revistas, etc. En cuanto al 
catálogo es lo más perfecto posible para 
facilitar la consulta («catálogo-diccio- 
nario»). No contento con esto ha aña- 
dido un fichero de las obras marianas 
que se encuentran en otras bibliotecas, 
indicando los datos para su localiza- 
ción : así de la Library of Congress 
de Washington, del British Museum, 
etcétera. 


Se trata, en una palabra, de la más 
importante y completa biblioteca ma- 
riana existente, adonde habrán de acu- 
dir los estudiosos de la Mariología que 
hayan de documentarse plenamente en 
algunos aspectos histórico-bibliográfi- 
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SÁNCHEZ CÉsPEDES, Pedro, S. I. 


: El Misterio de María. Mariolo- 


gía biblica. Primera parte: El principio fundamental; 287 pp., 
21,5 X 15,5. Ed. «Sal Terrae», Santander, 1955. 


No puede decirse que sea éste un 
libro de tantos. Lleva en sí el valor 
de una verdadera síntesis. Es cohe- 
rente y original. 

El autor hubiera hecho muy bien 
en decirnos, brevemente, el alcance 
que da a ese subtítulo de «Mariología 
bíblica», Porque, aunque no nos gus- 
tan esos minimismos que hacen de lo 
bíblico un negocio puramente filológico 
y arqueológico, tampoco creemos que 
pueda llamarse «bíblico» cuanto se de- 
duce de la Biblia. 

Este volumen contiene la primera 
parte de toda una Mariología : la cues- 
tión de su principio primero y funda- 
mental. Toda la obra está dedicada a 
explicar, demostrar y aplicar la prima- 
cía y el contenido de ese principio fun- 
damental de la Mariología tal como el 
autor cree que ha de ser formulado: 
«Jesucristo y la Virgen constituyen la 
unidad de un solo principio, esencial- 
mente uno, naturalmente activo e inte- 
gralmente perfecto.» La fórmula se re- 
pite continuamente a través de toda la 
obra, quizás excesivamente, pues el lec- 
tor.llega a cansarse de tanta insisten- 
cia innecesaria, 

Aunque nos parezca bien la tesis ge- 
neral de la obra, no lo parece tanto la 
manera de explicar la asociación activa 
de María a Cristo al ejercer la Reden- 
ción, que corresponde a la segunda par- 
te de su principio : Cristo y María cons- 
tituyen un solo principio naturalmente 
activo. Esta natural actividad redento- 
ra, corredentora, de María está cons- 
tituída en última instancia por la unión 
arcana de María con su Hijo santisi- 
mo, que el autor entiende según lo que 
él llama el «sistema de apropiación» 
(143-159). La Santísima Virgen se apro- 
pia todo el valor de los actos redentivos 


de Jesucristo, y de Ella los recibimos 
todos los cristianos, Pero la cuestión 
está en explicar esa «apropiación». 
Cristo y María constituyen dos com- 
principios quod, convergentes en un 
solo y único principio quo de conjuntas 
actividades, en una sola y única acción 
(156). Explica el autor que lo formal, 
«el alma» (149) de la corredención es 
la misma oblación de Cristo, única par- 
te formal tanto de la redención como 
de la corredención. Redención y corre- 
dención se distinguirían únicamente en 
cuanto a lo material, «el cuerpo», no 
en cuanto a lo formal, que sería único 
y constituiría el único principio quo 
unificador. Las expresiones son a ve- 
ces difíciles de entender, pero se acla- 
ran teniendo en cuenta la distinción 
que hace el autor respecto de los méri- 
tos de María entre méritos «propios» y 
«apropiados». Los méritos propios son 
los personales «frutos de sus actos vir- 
tuosos, proporcionales a las alturas in- 
conmensurables de la divina Materni- 
dad» (ib.) ; los apropiados son «las fuer- 
zas infinitamente merécedoras del Re- 
dentor», cuya apropiación merece la 
Virgen con sus méritos personales. El 
intento del autor es suprimir «en ab- 
soluto» (176) toda dualidad en el prin- 
cipio redentor. Y así se consigue per- 
fectamente. Porque María mos corredi- 
me con los mismos méritos de Jesu- 
cristo, ni más ni menos. 

Pero ocurre una dificultad. Esa apro- 
piación, ¿es algo personal o no? De 
la doctrina del autor parece deducirse 
que no lo es. Los méritos apropiados 
no son de la Virgen, no le son persona- 
les, Y así no aparece cómo la correden- 
ción pueda ser algo intrínseco, algo per- 
sonal de la Virgen. Si esa apropiación 
ha de ser algo real, y si la corredención 
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de la Virgen ha de ser algo verdadero 
y Ella verdaderamente Corredentora, 
parece que los méritos de Cristo han de 
pasar a ser personales de María; lo 
cual no quita que sean personales, pro- 
pios, porque se los ha apropiado, por- 
que se los ha comunicado su Hijo. 
¿Acaso sus méritos propios y persona- 
les, como los méritos propios de cada 
cristiano, no han de ser también ex- 
plicados por una apropiación de los de 
Cristo? El autor mismo lo hace asi 
(159). El equívoco es enorme y mani- 
fiesto. 

Si es cierto que María, apropiándose 
el mérito redentor de su Hijo, lo ma- 
terniza ; toda la Pasión y todo el mé- 
rito de Jesús, en cuanto maternizado, 
es de Ella, y constituye propiamente 
la corredención en cuanto tal. Por lo 
tanto, esa «maternalización», efecto in- 
mediato de la apropiación, será lo for- 
mal de la corredención en cuanto tal, 
en cuanto Corredención, aunque la 
oblación de Cristo siga siendo lo for- 
mal de todo en cuanto redención, en 
cuanto meritorio y redentivo. Lo cual 
puede llevar implícita la afirmación 
de que María no es propia y personal- 
mente corredentora, que su correden- 
ción es una mera transmisión pasiva, 
que resulta ininteligible si se examina 
un poco a profundidad. Sería en verdad 
lamentable que buscando una mayor 
comprensión de la corredención, abrié- 
ramos caminos que llevan a su prácti- 
ca negación. 

Otro concepto fundamental en la in- 
terpretación que el autor propone de 
esa unión de María a Cristo es el de 
«prioridad jurídica». Concepto que, a 
nuestro entender, no queda suficiente- 
mente claro en sus páginas (93) ; cuan- 
do se concibe la capitalidad de Cristo 
como fundada sobre una representación 
jurídica de la humanidad, como parece 
que hace el P. Sánchez-Céspedes (232), 
esa «prioridad jurídica» ha de ser res- 
tringida a una mera prioridad tempo- 
ral, extrínseca, si no se quiere poner 
en peligro la prioridad simpliciter de 
Cristo sobre María. El llegar, en virtud 
de esta teoría, a expresiones como ésta: 
«La efectividad redimida del género 
humano se debe adjudicar por entero 
a los dos comprincipios, quedando la 
Madre, por su prioridad jurídica, más 
dentro de la justicia de Dios aplaca- 
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do...» (130), puede ser una manera de 
levantar suspicacias contra la doctrina 
de la corredención mariana. La corre- 
dención inmediata supone siempre una 
redención inmediata también, anterior 
a ella con prioridad de naturaleza y de 
eficiencia, pues siempre la acción de 
la causa primera es más efectiva y más 
íntima que la de la causa segunda, que 
no obra sino en cuanto participa y «ca- 
racteriza» la actividad de la primera, 
que queda, por lo tanto, como funda- 
mento de la acción de la causa subor- 
dinada. Creemos que esa noción de 
«prioridad jurídica» habría de ser me- 
jor determinada quitando la posibilidad 
de sobreentender paralelamente una 
«posterioridad jurídica» de Cristo que 
no salvase suficientemente el carácter 
primario de su eficiencia en la Reden- 
ción (cf. 232). 

Estas restricciones nos ha parecido 
conveniente hacer al presentar la obra 
del P. Sánchez-Céspedes, Confesamos 
sinceramente que la inicial buena im- 
presión que nos causó al ver su idea 
fundamental y su método de interpre- 
tación de la Escritura, disminuyó al 
encontrarnos con la interpretación más 
o menos teológica que hace de las en- 
señanzas del Magisterio y de la Sagra- 
da Escritura. Quizás la misma origi- 
nalidad, al obligar a emplear una nue- 
va terminología, dificulta el encontrar 
la fórmula y la expresión perfectas. 
Deseamos que sirvan estas pobres ob- 
servaciones nuestras para precisar esas 
expresiones que, si no significan en la 
intención del autor cuanto nosotros he- 
mos dicho, posibilitan al menos todas 
estas dificultades. 


FERNANDO SEBASTIAN, C, M. F. 


Nora DE La DIRECCIÓN. — Nuestros 
amables lectores habrán observado el 
desorden de las páginas citadas en la 
recensión precedente. También a nos- 
otros nos causó cierta extrañeza ; pero, 
leído el libro, creemos que, acaso, no 
haya otro camino de proponer la sínte- 
sis del mismo. No vemos en él la pro- 
porción de partes, y su lectura, no sa- 
bemos por qué falta de orden y equi- 
librio, dábanos una sensación de ma- 
reo. Nuestra recensión hubiera resul- 
tado menos amable que la del P. Se- 
bastián, pero hemos preferido publicar- 
la, añadiendo estas líneas. 
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Metodológicamente desagrada hallar 
tantas citas del Magisterio y de los 
Santos Padres o Doctores sin indica- 
ción de las fuentes. 

Puntos de innegable importancia se 
tocan de pasada, sin fundamentarlos 
de ningún modo, v. gr., los aludidos 
en las páginas 21-22, 136-137, etc., etc. 

Está bien que excluya en absoluto la 
dualidad de Redentores ; pero cosa tan 
fácil y tan repetidamente explicada, pa- 
récenos que la embrolla sin necesidad 
y sin fruto. (Por cierto que al hablar 
del asunto—páginas 175-176—presenta 
de modo confuso lo que son enseñanzas 
de Llamera, y de Lebon a quien Lla- 
mera corregia, y uno no puede menos 
de sonreír cuando también descubre 
la dualidad en la exposición del ilustre 
dominico.) 

Pero tal vez sea más grave que quie- 
ra esquivar la dualidad de redentores, 
estableciendo la unidad esencial del 
principio redentor (págs. 17, 186 y otras 
muchas), la cual explica de este modo: 
como Adán y Eva constituyen la uni- 
dad de un solo principio adecuado, to- 
tal y único del género humano, así, 
analógicamente Jesucristo y María 
constituyen la unidad de un solo prin- 
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cipio adecuado, total y único, del gé- 
nero humano reparado. Analogía que, 
si a algo conduce, es a afirmar la dua- 
lidad más perfecta y más equivocada. 

Eso no se arregla tampoco con la 
insistencia en hablarnos de la «única 
acción de Cristo y de María» (única 
con exactitud y unidad numérica)—pá- 
gina 156—, la cual puede ser algo 
tan absurdo como el que un accidente 
pertenezca numéricamente a dos suje- 
tos. Aunque la misión de Jesucristo y 
de María conspiren a un mismo fin, 
¿quién puede dudar de que son dife- 
rentes sus personas, diferentes sus ac- 
ciones, diferente la gracia o principio 
de mérito con que cada uno merece, y 
diferentes también los mismos méritos 
o los títulos que uno y otra presentan 
al Padre, para obtener los frutos de la 
obra redentora? Todos los esfuerzos o 
explicaciones acerca de los méritos 
apropiados no pueden demostrar que 
los méritos personales de Cristo sean 
méritos personales de María ; y, como 
ya insinuaba el P. Sebastián, vamos 
a quedarnos sin saber si la doctrina del 
P. Sánchez-Céspedes desemboca en la 
defensa o en la repulsa de una autén- 
tica corredención mariana, 


Journer, C.: Esquisse du développement du dogme marial. Coll. 
«Sagesse et Culture»; 165 pp., 14'5x22. Alsatia, París, 1954. 


Conocemos el pensamiento marioló- 
gico de Mons, Journet («Eph. Mariol», 
1954, 392 s.). Con ocasión del centena- 
rio inmaculista ha vuelto a presentarlo, 
en forma esquemática, según las líneas 
maestras de su evolución o desarrollo 
interno. Para ello parte de la definición 
del «depósito revelado» ; determina lue- 
go los «datos iniciales revelados» ma- 
rianos, para terminar exponiendo las 
«vicisitudes de la explicitación del dog- 
ma mariano». La primera parte es un 
esfuerzo lúcido para determinar el ge- 
nuino sentido del «depósito de la Reve- 
lación» con sus dos «fuentes», Escritu- 
ra y Tradición. Estas, por su íntima re- 
lación y compenetración, se resuelven 
en definitiva en la «Parádosis» o suma 
de verdades reveladas confiadas por 
Cristo y los Apóstoles a la Iglesia pri- 
mitiva. Este depositum fidei precontie- 
ne, a su vez, otras muchas verdades 
que han ido explicitándose a partir de 


la inteligencia que de aquel tuvo desde 
el principio la Iglesia postapostólica,- 
mediante la iluminación continua ope- 
rada por el Espíritu Santo que se tra- 
duce y manifiesta en la intuición o sen- 
sus fidei de los fieles guiados por el 
Magisterio eclesiástico. Así se explica 
y entiende mejor y de un modo más na- 
tural la evolución de algunos dogmas 
marianos, por una constante penetra- 
ción de los datos o verdades explícita- 
mente reveladas, sin que sea preciso 
(como quisieron algunos) apelar a una 
revelación explícita transmitida oral- 
mente, verbi gracia de la Inmaculada 
Concepción o Asunción. 

La segunda parte de la obra intenta 
ser un análisis y exposición de los da- 
tos iniciales del «depósito revelado» 
acerca de María. Quiere, con muy buen 
acuerdo, a la luz de la analogía de la 
fe, integrar la Mariología dentro de 
toda la Revelación. Insistiendo en su 
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punto de vista ya expuesto (en L'Eglise 
du Verbe Incarné, 1I, 382 ss.) cree po- 
der hacerlo estructurándola dentro de 
la Eclesiología: «A parler d'une manière 
propre, il faut dire que la mariologie 
est une partie de l'ecclésiologie» (ib., 
p. 393). Segün esto, el primer principio 
mariológico es la pertenencia de María 
ala Iglesia como miembro privilegiado, 
o dicho en otra forma, que la Virgen es 
la realización excepcional del misterio 
dé la Iglesia, De aquí pasa a relacionar 
la santidad de María con la santidad de 
la Iglesia. En ambos casos se da una 
santidad total (aunque no en cada uno 
de los miembros de la Iglesia : ésta es 
«sin pecado, pero no sin pecadores»...). 
En la Virgen es una realización perso- 
nal de la santidad, llevada además «al 
límite». No se llega de la santidad de 
la Iglesia a la santidad de María sino 
«en virtud de un salto, de una extra- 
polación», p. 63. Creemos que pueden 
ponerse muchos reparos a esta forma 
de comparación entre la Iglesia y Ma- 
ría, que en realidad es bastante más 
compleja («Eph. Mariol.», 1954, 451 s.). 
Pero el reparo principal que encontra- 
mos a la estructuración mariológica 
de Mons. Journet es precisamente el 
primer principio que establece. ¿Es 
verdad que puede afirmarse, como pri- 
mer principio, que María es sólo miem- 
bro, aunque «supereminens», en frase 
agustiniana, de la Iglesia? Creemos 
sinceramente que esto es descentrar la 
Mariología, desvalorizando la Materni- 
dad divina. No se pueden poner en el 
mismo plano la Maternidad física (que 
no quiere decir sólo fisiológica mi si- 
quiera sólo realidad moral por elevada 
que se la suponga, sino realidad sobre- 
natural y, sobre todo, perteneciente, en 
un sentido u otro, al Orden Hipostá- 
tico, que trasciende al orden de la gra- 
cia, no hay que olvidarlo), con la ma- 
teraidad metafórica de la Iglesia res- 
pecto de Cristo. Por razón de su Mater- 
nidad divina y de la relación que esta 
engasta en orden a Cristo, Cabeza de 
la Iglesia, relación exclusiva de María, 
por la que se distingue de todos los 
otros miembros de Cristo ; por razón de 
la Mediación propia de María e inse- 
parable de su Maternidad divina en el 
orden o economía divina actual, entre 
Cristo y todos los restantes miembros 
del Cuerpo místico, la Virgen trascien- 


de absolutamente y en definitiva al con- 
junto de todos ellos, a la Iglesia, y, n6- 
tese bien, precisamente en cuanto Igle- 
sia, porque María se halla, junto con 
Cristo (aunque claro que subordina- 
damente a El), en el principio mis- 
mo de la constitución o ser de la Igle- 
sia. Sencillamente, en cuanto Madre de 
la Iglesia. Creemos que por estas y 
otras razones hay que pensar (y aquí 
está la raíz del desacuerdo entre los 
que ponen como principio primero la 
pertenencia de María a la Iglesia y los 
que ponemos de manera resuelta su di- 
vina Maternidad) a María en definitiva 
del lado de Cristo más que del lado de 
la restante humanidad, por razón de 
su ser sobrenatural que trasciende al 
nuestro en cuanto miembros de la Igle- 
sia; por lo demás, Mons, Journet re- 
conoce la trascendencia de la Materni- 
dad divina respecto de la gracia santi- 
ficante, al rechazar la tesis de Alois 
Müller (pp. 62 y 112, etc., aunque en 
L'Eglise du V. I. nos parece que se 
acerca mucho a ella, Cfr. «Eph. Ma- 
riol.», 1954, 392). Tampoco nos satis- 
facen los esfuerzos por resolver el pro- 
blema de la Corredención mariana tal 
como la han planteado recientemente 
Kôster y otros, al afirmarla en el mis- 
mo plano de nuestra cooperación a la 
Redención, aunque supere a esta en la 
«universalidad e intensidad» (p. 67, 
L'Eglise du V. I., 411). En resumen, 
nos parece que el primer principio ma- 
riológico establecido por Mons. Journet 
no es ni suficientemente claro ni sufi- 
cientemente verdadero frente al princi- 
pio comunmente admitido de la Mater- 
nidad divina de María. En cambio, nos 
satisface el análisis que hace de los pri- 
meros «datos» revelados evangélicos so- 
bre María (Lc. 1 y Jo.), que encierran 
la idea de la «digna Maternidad divi- 
na» de la Virgen y de su Maternidad 
espiritual sobre los miembros del Cuer- 
po Místico de Cristo. 

Por fin, en la tercera parte, el autor 
nos da las líneas esquemáticas de la 
evolución, doctrinal e históricamente 
considerada, del dogma mariano: Vir- 
ginidad, paralelismo Eva-María, Inma- 
culada y Asunta, etc. Se detiene espe- 
pecialmente (por razón de la oportuni- 
dad o circunstancia en que elaboró esta 
obra) en la explicitación de la Inmacu- 
lada Concepción a través de las vicisi- 
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tudes conocidas, en particular de la so- 
lución del problema Inmaculada-Redi- 
mida. Aquí también intenta el autor 
aplicar su teoría de la relación María- 
Iglesia (p. 132), y aquí, asimismo, cabe 
el reparo opuesto a aquélla. A vueltas 
con el famoso «débito» afirma : «Ma- 
ría debía contraer de iure el pecado ori- 
ginal», más aún: «María contrajo la 
deuda, pero no la culpa original» (p. 
133). No sabemos si el ilustre autor, que 
escribió antes del Congreso de Roma 
mantendrá todavía con tanta seguridad 
esta posición y terminología. Relacio- 
na luego la Inmaculada Concepción con 


la Asunción. Y aquí, como en toda su 
obra, tiene el grande mérito de hacer 
ver con claridad el nexo entre las dis- 
tintas verdades reveladas explicitamen- 
te en el Evangelio sobre María y las 
demás que han ido explicitándose a 
partir de aquéllas. 

En fin de cuentas, y con las salveda- 
des que hemos hecho constar conforme 
a nuestro leal entender y saber, esta 
obrita de Mons. Journet resulta muy in- 
teresante y rica en valores positivos en 
orden a esclarecer la evolución del dog- 
ma mariano. 


A. Rivera, C. M. F. 


Bun, Jacques: Médiation mariale ; 204 pp., 13 x 20. Desclée de Brou- 


wer, Bruges, 1955. 


En la hoja de propaganda para el 
servicio de prensa se dice: «Il y a lieu 
de remarquer la portée oecuménique de 
ce livre : l’auteur n’a pas cessé de pen- 
ser aux protestants et il leur a emprun- 
té de nombreuses citations», 

Es verdad: para abordar científica- 
mente el tema de la mediación maria- 
na, estudiando un resumen histórico 
del desarollo de la doctrina, las gran- 
des corrientes de la mariología moder- 
na y, después de una síntesis que nos 
presenta a María como causa dispositi- 
va salutis, el alcance de su concurso a 
la encarnación redentora y al sacrificio 
de la Cruz, ha habido lugar para citar 
a protestantes, aunque haya faltado 


para alegar, ni una vez, los volúmenes 
aparecidos en España sobre el tema. 
; Que no son un grano de anís! 

Reconocemos de buen grado el es- 
fuerzo y buena voluntad del autor ; pero 
lo creemos atrasado. Aunque admita 
la causalidad dispositiva en la llamada 
comünmente redención objetiva, cree- 
mos que, en fin de cuentas, la niega. 

Reconocemos, igualmente, sus aná- 
lisis acertados y sus oportunos toques 
que pueden favorecer la vida cristiana: 
y apostólica; pero, científicamente, la 
discusión sólo podría entablarse cuan- 
do el autor hubiese tenido en cuenta va- 
rios volúmenes de «Estudios Maria- 
nos». 


OLIVI, Petrus Ioannis, O. F. M.: Quaestiones quatuor de Domina. 
Edidit P. Dionysius Pacetti, O. F. M. ; 92 pp., 12 x 18. Quarac- 


chi-Firenze, 1954. 


EI nombre de Olivi sale de pasada 
en el estudio de la teología. Una idea 
vaga de la condenación del jefe de los 
«espirituales» en el concilio de Vienne, 
es todo lo que saben, si lo saben, los 
teólogos corrientes, Y, sin embargo, 
parece que su figura merece algo más 
de relieve, Empezó a dárselo el eminen- 
te Card. Ehrle, y el P. Pacetti quiere 
que resalte aán más, Unos rasgos so- 
bre su vida, es decir, sobre sus virtu- 
des y sobre los elementos humanos que 
motivaron sus persecuciones ; un elen- 
co de las obras variadísimas de Olivi, 
con no menos de sesenta y cuatro (64) 


títulos de filosofía y teología, de comen- 
tarios a la Escritura, de ascética ; un 
excursus demostrando cómo San Ber- 
nardino usó de P. J. Olivi como de 
fuente principal de sus sermones... Son 
temas interesantes, para introducirnos 
en las cuatro cuestiones sobre la Vir- 
gen Nuestra Sefiora. 

Estas se han salvado en un manus- 
crito de San Bernardino que las usó 
largamente en su tratado sobre la Vir- 
gen. El asunto de las mismas expóne- 
se en el título: I. De consensu virgi- 
nali. II. De duodecim victoriis Beatae 
Virginis in duodecim. praeliis tentatio- 
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num. III. De excellentia et perfectio- 
ne Virginis gloriosae, IV. De dolore 
B. Virginis in passione Christi. 

Los estudiosos tienen varios puntos 
para meditar, aun superadas algunas 
imperfeciones (de forma o de conteni- 
do) propias de aquella época. En la can- 
tera hay filones aprovechables para ha- 
blar bien del consentimiento de la Vir- 


gen, de su concurso a la redención, de 
su realeza, etc., etc. Le hacemos los 
honores copiando sólo una sentencia : 
«Maius est quod sit Mater Dei quam 
quod sit Domina creaturarum Dei, 
Hoc enim dependet ab illo sicut ramus 
a radice», Así escribe casi al principio 
de la cuestión tercera. 
N. G, G. 


DILLENSCHNEIDER, Clément, C. SS. R.: Le principe premier d'une 
théologie mariale organique; 188 pp., 14x21. Editions Alsatia 
(17, rue Casette), París (6), 1956. 


El asunto del presente libro ha sido 
muy traído y llevado por los mariólo- 
gos, con mucha menos diferencia de 
fondo que de palabra o fórmulas. 

El P. Dillenschneider empieza por 
plantear el problema y la importancia 
del mismo ; recuerda llas soluciones pro- 
puestas en las diversas perspectivas 
cristológica o eclesiológica ; y pasa, en 
la tercera parte, a establecer dicho 
principio primero, partiendo del dato 
revelado, como partían, de la revela- 
ción, naturalmente, los que han dado 
otras formulaciones, 

La del claro autor se cifra en la «Ma- 
ternidad mesiánica, divina de María, 
maternidad personal, soteriológica y 
ecuménica» (p. 172). 

En ese primer principio descubre el 
autor las siguientes ventajas: a) Es 


plenamente escriturario y formulado 
atendiendo a los planes divinos; b) en 
la complejidad concreta de dicho plan, 
es bastante amplio para abrazar los 
misterios todos de María, y bastante 
uno para servir de punto de conver- 
gencia a todos los elementos integran- 
tes de la teología mariana ; c) sin me- 
noscabo de su consistencia, se sitúa por 
sí mismo en el cuadro de la economía 
de la salvación (p. 172). 

Es libro interesante, sin que—a nues- 
tro juicio—represente ningún adelanto, 
En más de una ocasión creemos sor- 
prender titubeos y vacilaciones en el 
autor, Y no hay que decir cómo las 
ventajas que él descubre en su fórmula 
son las mismas que en las suyas pro- 
pias descubrían otros autores. 


Du Manoir, Hubert, S. I.: Maria. Etudes sur la Sainte Vierge. 
Sous la direction d'...; tome IV, 1.040 pp:, 16 x 24,50. Beau- 
chesne et ses Fils (rue de Rennes, 117), París, 1956. 


La recensión del presente volumen 
nos parece, más que difícil, imposible. 
Al menos no acertamos a evitar defec- 


tos semejantes a los que Horacio pre- 
/ 
veía : 


E Brevis esse laboro, 
Obscurus fio: sectantem laevia nervi 
Deficiunt animique..... 


La brevedad obligada en la recensión 
nos hará caer si no en oscuridad, en 
injusticia que es algo peor. Y si que- 
remos fijarnos en pormenores, habre- 
mos de ser interminables. 

Digamos sólo que la magnífica obra, 
emprendida por el ilustre P. du Ma- 


noir, va adelante y superándose de con- 
tinuo. 

Este volumen empieza con un valioso 
prefacio del Emmo. Cardenal Celso 
Costantini, que es un buen resumen 
sobre el tema «María y las Misiones». 

Seguidamente comienza el volumen 
con el libro séptimo de esta estupenda 
colección, que se intitula así : «La San- 
tísima Virgen y la expansión del Ca- 
tolicismo». «La devoción mariana en 
los diversos países del mundo.» 

El título es, de verdad, ambicioso ; 
pero lo admirable es que no ha de de- 
fraudar a los lectores. Naturalmente 
que el tema no puede ser agotado en el 
presente volumen a pesar de sus mil y 
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pico de päginas ; en otros se completa- 
rá y llevará a feliz término. 

Aquí hallamos cuarenta monografías 
sobre la devoción a la Virgen en Euro- 
pa, y doce sobre esa misma devoción 
en diferentes regiones del Asia, Para 
el tomo siguiente se nos prometen ar- 
tículos complementarios sobre el culto 
mariano en estas partes del mundo, 
además de estudios nuevos acerca de la 
devoción mariana en Africa, América y 
Oceanía. 

El cúmulo de noticias acerca de títu- 
los dados a la celeste Señora, acerca 
de manifestaciones de su devoción, so- 
bre iglesias a Ella consagradas, sobre 
folklore mariano, etc., etc., es tan gran- 
de que se resiste a toda clasificación. 

Queremos subrayar de manera espe- 
cial la utilidad de la bibliografía, a ve- 
ces abundantísima, con que suelen aca- 
bar las diferentes monografías, y que 
resultan subsidios utilísimos para orien- 


tar a los estudiosos, Por citar sólo unos 
ejemplos, ¿a quién no maravilla y en- 
tusiasma la bibliografía citada por los 
RR. PP. De Moreau y Marangos so- 
bre la devoción a la Virgen en Bélgica 
o en Grecia? 

No es que todos los estudios estén 
elaborados con la misma densidad y 
acribia científica, No es que, sobre los 
diferentes países, se guarde la debida 
proporción de partes. Pero tales defec- 
tos, en obras de esta índole son irre- 
mediables. 

Lo cierto es que el presente volumen 
y el que debe seguirle podrían muy bien 
intitularse «Orbis Marianus», si vol. 
viésemos a los gustos del siglo XVII, y 
que constituyen una esplendorosa con- 
firmación de la profecía de la divina 
Madre, porque efectivamente, todas las 
generaciones y los pueblos todos la pro- 
claman bienaventurada. 


GaLor, Jean, S. I.: Le Coeur de Marie; 316 pp., 12,50 x 19. Mu- 
seum Lessianum. Desclée de Brouwer, Bruges, 1955. 


El libro del P. Galot sobre el «Cora- 
zón de Jesucristo» ha tenido un éxito 
resonante y rápidamente ha sido tra- 
ducido a las lenguas sabias europeas. 

Creemos que el presente sobre «El 
Corazón de María» merece la misma 
favorable acogida. Libro profundo y po- 
pular, fundado en sólida teología y do- 
tado de una unción y atractivo nota- 
bles. No es tan fácil como parece, 
reunir esas cualidades. 


El pensamiento va muchas veces a 
la obra de Bainvel, cuando estudiamos 
el Corazón de María Inmaculado, vir- 
ginal, animado por la fe, sostenido por 
la esperanza, radicado en la caridad, 
etcétera, etc, Es algo de lo bueno que 
puede ofrecerse a las almas espiritua- 
les, para penetrar en la vida interior 
de la Santísima Virgen. 


STANISLAS, P., O. F. M. Cap.: Médiatrice; 140 pp., 11,50 x 18,50. 
Éditions Xavier Mappus, Paris-Le Puy, 1955. 


Es un librito que ha tenido muy bue- 
na acogida. Esta tercera edición que 
—como se dice en la carta-prólogo—sale 
completa y actualizada con esmero, 
ayudará grandemente a las almas que 
han comprendido la necesidad de una 
devoción más profunda y ardiente ha- 
cia la Virgen y, por lo mismo, más 
ilustrada y con más nervio doctrinal. 

La misión del legionario de María 
«est de porter partout la connaissance 


et l'amour de Marie-Médiatrice» y a 
esas almas apóstoles mira sobre todo 
el opúsculo que desarrolla los diferentes 
aspectos de la mediación mariana, por- 
que la Virgen fué la dadora de Dios al 
mundo, la medianera en la adquisición 
de la vida nueva, y es ahora su amoro- 
sísima dispensadora. Libro claro, fer- 
voroso, con muchas sugerencias, con 
muchas chispas que encenderán el 
amor a la Sefiora. 
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TEA, Eva: La Vergine nell Arte; 212 pp., 15,50 x 12. «La Scuola» 


Editrice (via L. Cadorna, 9), 


No es libro nuevo en la materia, pero 
es interesante. La ilustrada autora aco- 
mete el trabajo no crítico o histórico 
del arte mariano, sino más bien el de 
orientar a los artistas, para que con 
oportuna fidelidad capten los diferentes 
misterios de la Sefiora. 

Al efecto nos habla de la Virgen pre- 
vista en el Antiguo Testamento, a tra- 
vés de símbolos y figuras que deben 
conocerse. Habla de la Virgen en la 
narración evangélica y en la leyenda 
cristiana, En la parte última hace algo 
de historia de la representación de los 
diferentes misterios marianos, de par- 
ticulares imágenes de María, y de al- 
gunos nombres con que son conocidas 
célebres pinturas de la Virgen. 


Brescia, 1953. 


. Entre los reparillos que podrían ha- 

cerse, queremos señalar uno tan solo : 
Decir que la iconografía de la Inmacu- 
lada se une y relaciona con la doctrina 
de Pedro Lombardo, el cual descubrió 
la famosa comparación : «Sol penetrat 
vitrum, non penetratur ; sic Virgo pe- 
perit nec violata fuit», supone varias 
incongruencias : Niel novarese era par- 
tidario de la Concepción Inmaculada, 
ni la frase que se cita dice relación con 
ese misterio, sino con la perfecta vir- 
ginidad de la Señora (Cfr. pp. 34-35). 
A pesar de los muchos datos intere- 
santes y curiosos, no puede menos de 
lamentarse también el desconocimien- 
to grande de la pintura no italiana. 


Liceo Franciscano: La Inmaculada y la Provincia Franciscana 
de Santiago, en el I Centenario de la definición dogmática. 
Año VII (1954), nros. 19-21. Vol. 388 pp., 17x24. Santiago 


de Compostela. 


Un poco tarde hablamos de este ex- 
traordinario de «Liceo Franciscano», 
que ciertamente no se merecía esta des- 
atención. Es fruto primerizo de los es- 
tudiantes O. F. M. de la provincia de 
Santiago, pero es sabroso y promete- 
dor. 

Abunda lo que el prologuista llama 
«labor ingrata de archivo» y la trans- 
cripción de documentos, que ha de ser 
una de las partes más apreciadas del 
volumen. La erudición y datos recogi- 
dos, en una docena larga de estudios, 


no pueden resumirse aquí; pero sí po- 
demos decir a nuestros lectores, que la 
amenidad e interés de la lectura no de- 
caen en todo el decurso del volumen, 
Nuestra felicitación a los jóvenes 
franciscanos que se demuestran dignos 
de sus antepasados, y a ver si de entre 
ellos se levanta quien celebre los fune- 
rales no ya de la opinión maculista, 
como hizo Sor Cándidas, sino de teo- 
rías que en ella tienen su origen. 


N. García Garcés, C. M. F. 


STRAETER, Paul, S. I.: Mariologia. Vol. II: Maria nel dogma; 396 
pp. 17x24. Traduzione di Franz Glaentzer. Marietti Editori 


Pontifici, Torino, 1955. 


A su debido tiempo nos ocupamos ya 
de la obra original alemana (Cfr. EPHE- 
MERIDES MARIOLOGICAE, 1952, pp. 474- 
476). Ahora presentamos el volumen se- 
gundo de la obra, que—como observa 
justamente el P, Filograssi, revisor de 
la misma—ha sufrido varias modifica- 
ciones que mucho favorecen a la edi- 
ción original. Advirtamos que las modi- 
ficaciones mencionadas consisten en di- 
sipar timideces y en haber ampliado 
el campo de las glorias marianas. No 


sé cuándo acabarán de aprender la lec- 
ción ciertos autores. 

En el volumen aplaudimos, especial- 
mente, las colaboraciones de Feckes 
(más de la mitad del libro). Reconoce.. 
mos la erudición de Beumer, aunque 
el fruto y seguridad de su estudio nos 
parecen problemáticos. Los artículos 
dedicados a la Mediación (Correden- 
ción y Dispensación de las gracias), 
claros, pero someros; menos mal que 
ya se recoge la alusión de Pío XII a 
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la posibilidad de una acción física de 
María. El tratadito de la Realeza ma- 
riana, bien al exponer el hecho; muy 
breve y falto de hondura, al investigar 
sus fundamentos y esencia. 


En conjunto, un volumen claro y só- 
lido que no representa avances ni no- 
vedad alguna, pero que leerán con gus- 
to las personas cultas, 


DE KonINCK, Charles: La Piété du Fils; 232 pp., 22 x 17. Les Pres- 
ses Universitaires Laval, Québec, 1954. 


Una serie de artículos marianos pu- 
blicados por el autor en diversas revis- 
tas teológicas, demostraban ya la sen- 
sibilidad mariológica de De Koninck. 
Al reunirlos en este volumen, se ha 
conseguido un conjunto de interesantes 
observaciones en torno a diversos te- 
mas marianos, preferentemente asun- 
cionistas. Quizá los artículos más inte- 
resantes sean el quinto y el sexto, El 
quinto está dedicado a estudiar las en- 
señanzas de la Bula Munificentissimus 
Deus acerca de la muerte de la Santa 
Madre de Dios, Supuesto que esta 
muerte, como cree fundadamente el 
autor, haya sido enseñada en la Bula 
al menos como Magisterio ordinario 
—que obliga al asentimiento—, el ca- 
pítulo sexto se centra en el estudio del 
sentido y de las posibles causas de esta 
muerte gloriosa de María Santísima. 

El autor recurre a una doctrina aris- 
totélica, más de una vez empleada por 


Santo Tomás, sobre la sucesión de los 
instantes en el movimiento continuo y 
en el devenir temporal; al aplicarla al 
problema de la muerte de María, el 
autor cree posible defender que la 
muerte gloriosa de la Madre de Dios 
fué el mismo «primum esse» de su glo- 
rificación, que necesariamente llevaba 
consigo el «ultimum esse» de su vida 
terrestre. No sería así necesario admi- 
tir ni un solo instante en el cual la 
madre de Jesús hubiese estado muerta. 
El mismo instante de su muerte, el «ul- 
timum esse» de su vida terrestre, fué 
el de su glorificación, el «primum esse» 
de su vida gloriosa. Admitiendo que 
esta manera de explicar el tránsito de 
María sea una verdadera muerte, po- 
dría haber aquí un camino de concilia- 
ción entre mortalistas e inmortalistas, 
como lo espera De Koninck. 


Rusa GeMo E. 


NEUBERT, E., S. M.: María en el Dogma; 275 pp., 19x 11,5. Edi- 


ciones Paulinas, Bilbao, 1954. 


Sobradamente conocido es el P. Neu- 
bert y su obra de Mariología, cuyas ca- 
racterísticas y objetivo exponía en su 
primera edición : exposición seria, me- 
tódica, precisa y clara acerca de las 
verdades relativas a la Madre de Dios 
al alcance de cuantos no pueden dedi- 
carse a los estudios profundos de Teo- 
logia. Uno de los que mejor han con- 
seguido ese objetivo y mejor han impre- 
so en sus obras aquellos caracteres, ha 
sido el marianista P. Neubert. 


El presente volumen es una versión 
al castellano de la segunda edición 
francesa de 1945, por el P. Miguel Fer- 
nández de Prada y D. Gregorio Cerio. 
«Como ya se indica en el prólogo, la 


segunda edición ha refundido la pri- 
mera agrupando los diversos capítulos 
del «Misterio de María» en dos grandes 
secciones: una, referente a las fun- 
ciones sociales de la Virgen y, la otra, 
relativa a sus privilegios personales. De 
unas y otras se estudia su significado, 
su pertenencia a la divina revelación, 
su importancia especulativa y práctica 
y sus armonías con las otras verdades 
marianas. 


Tienen, pues, los lectores españoles 
que quieran estudiar y conocer a la 
Virgen un libro claro, preciso, sustan- 
cioso y bastante completo aun en cues- 
tiones secundarias, 

M. P. 


LIBRI AD DIRECTIONEM MISSI 


In hac sectione referimus de omnibus libris qui, ad Directionem mittuntur, hac 
tamen ratione: A) Simplicem notitiam tradimus de his qui minoris sunt momenti. 
B) Aliqualem recensionem praebemus de omnibus quorum et argumentum et me- 
ritum paucis dignoscuntur.—C) Sub hoc signo * libros illos significamus qui fusiori 
calamo in sectione bibliographica examini vel recensioni subicientur. 


ARRIGHINI, A.: I doni della Madonna; 349 pp., 18x 11,5. Ed. R. Berruti et 
C., Torino, 1954. 


Libro de meditaciones o sermones sobre lo que el autor llama «dones de la Vir- 
gen» y que son: el cíngulo agustiniano, la casulla de San Ildefonso, el escapulario 
del Carmen, el rosario, la casa de Loreto, etc., la Medalla Milagrosa y algunas invo- 
caciones o apariciones modernas más conocidas, como Lourdes, Fátima, Siracusa. 
Lleva un apéndice sobre las reliquias de la Virgen. Muy a propósito para Meses y 
Novenas populares de la Virgen. 


Avipano, F. M., C. M. : Il Grande Messaggio Mariano del 1830; Vol, I, 383 pp., 
12x17. Propaganda Mariana, Casalmonferrato (Alessandria), 1953. 


Esta obrita, que consta de dos volümenes, quiere ser y es en realidad una especie 
de enciclopedia práctica de todo lo que se refiere a las apariciones de la Medalla 
Milagrosa. Historia, doctrina, aplicaciones ascéticas a la vida espiritual. Resulta algo 
bastante completo y práctico. 


Il Canto dei Barnabiti all'Immacolata; 66 pp., 24,5x17,5. «Eco dei Barnabiti», 
via P. Roselli, 4, Roma, 1954, 


A modo de un número extraordinario del Eco dei Barnabiti, dic. 1954, nos pre- 
senta este fascículo como un eco o resumen, de lo que han hecho por la Inmaculada 
los Hijos de S. Antonio M. Zaccaria en sus cuatro siglos de existencia, en el campo 
de la Teología, de la predicación, de la espiritualidad y del arte. Al mismo tiempo 
se reseñan las diversas conmemoraciones del Año Mariano 1954. 


Bars, H. : Croire ou l'Amen du salut; 253 pp., 18,5 x 12. Coll. «Eglise et Temps 
présent». Ed. Grasset. París, 1956. 


Como el mismo título nos lo indica, se quiere estudiar la fe no en los problemas 
que nos presenta la Apologética y la Teología, sino como fundamento y fuente de 
salvación. Previo un capítulo sobre la fe y la incredulidad, se trata de la fe como 
principio de la visión beatífica; es, pues, una eternidad comenzada. Al mismo tiempo 
es una muerte a todo lo de aquí abajo; y como conjunto de verdades reveladas re- 
cibidas en nuestra inteligencia, propone a ésta una serie de cuestiones que cons- 
tituyen la cultura o ciencia teológica. 

El autor ha procurado en este librito muy bien pensado, destacar el clarooscuro 
de la fe, las luces y las sombras, procurando conjugar la doctrina tomista con las 
aspiraciones de hoy día, la teología especulativa con las experiencias religiosas, con 
espíritu de sumisión al dogma católico. 


BEAURIN, Dom Jéan-Marie, O. S. B.: Les larmes de Notre-Dame; 228 pp., 
18x12,5. Editions du Cid. Paris, 1952. 


Respondiendo a un grito de alarma del actual S. Pontifice, el autor, con calor y 
entusiasmos marianos, intenta realizar una aproximación y paralelismo entre Sinaí, 
la santa montafia de la Ley mosaica y la Saleta, exponiendo los dolores de la Virgen 
por la redención del mundo. Centro de sus ideas es el Cordero pascual, como figura 
del verdadero Cordero inmolado por la salud del mundo, Cristo Jesüs, Hijo de la 
Virgen. Todo va encaminado a suscitar una cruzada de oración, de caridad y de sa- 
crificios para un mundo mejor. Con esto queda indicado el carácter de la obra, fuera 
de toda rigurosa exposición doctrinal y científica. 


LIBRI AD DIRECTIONEM MISSI 365 


Berti, Conradus M., O. S. M. : Methodologiae Theologicae Elementa; 251 pp., 
24 x17. Desclée. Romae, 1955. 


Más que de una Metodología teológica, diríamos que se trata de una visión su- 
maria de las realidades teológicas, o quizás de una pedagogía teológica. El índice 
de la obra lo demuestra suficientemente: I. p., De Methodologiae Theologiae primis 
altissimisque principiis, todo es obra del amor, todo proviene de la Stma. Trinidad 
por amor, y todo vuelve, por amor, a su principio. II p., De Methodologiae Theolo- 
gicae remotis principiis, la Humanidad, la Iglesia son imágenes de la Trinidad. El 
teólogo debe estar atento al múltiple magisterio mediante el cual la Stma. Trinidad 
adoctrina a su Iglesia. III p., De Methodologiae Theologicae principiis proximis, es 
quizás la parte más cercana a una verdadera metodología teológica; pero también 
aquí el autor cuida más de la visión, de la perspectiva—a veces de la metáfora—, 
que del verdadero estudio de los problemas fundamentales de una verdadera meto- 
dología teológica: posibilidad de la revelación, conocimiento del sobrenatural, natu- 
raleza de la teología como ciencia de la fe, etc. Las observaciones del autor son 
ciertamente de verdadero valor, pero más bien tratan de cómo enseñar la teología 
que de cómo hacer teología. Es, quizás, el mayor valor del libro de} P. Berti la apre- 
ciación teológica de las fuentes litürgicas y la concepción sapiencial de la teología. 
i a presentación tipográfica del texto nos parece algo impropia de una obra 
científica. 


BEAURIN, J. M., Dom. : La Mère de V Eucharistie; 28 pp., 14x21. Centre Ma- 
rial Canadien, Nicolet (Qué). Fevrier, 1956. 


BrergaumM, Marx: Nicht Lob nicht Furcht. Das Leben des Kardinals Galen; 
224 pp., más 11 láminas, 21 x13. Verlag Regensberg. Münster, 1955. 


iQuién no conoce al «León de Münster»? La valentía de sus acusaciones contra 
el nacionalsocialismo alemán y su entereza ante las autoridades aliadas de ocupación 
son universalmente conocidas. Pero no así la vida íntima del heroico Cardenal. El 
Dr. Bierbaum, íntimo colaborador de Clemens v. Galen, nos relata con gran penetra- 
ción la vida interior de este hombre extraordinario. La gran abundancia de frag- 
mentos epistolares sabiamente ordenados dan al libro una intimidad casi autobio- 


gráfica. Las estupendas fotografías y la óptima tipografía riman perfectamente con 
el valor del texto.—B. C., c. M. F. 


CasrRo Mayer, Excmo, Sr, D. Antonio: Carta Pastoral sobre problemas del 
apostolado moderno. Seguida de un catecismo de verdades oportunas que 
se oponen a los errores contemporáneos. 115 pp., 12x16,5. Colec. «Fe ín- 
tegra», n. 10. Obra de Cooperación Parroquial de Cristo Rey (Sta. Cla- 
ra, 4). Madrid, 1955. 


DELAPORTE, Yves: Les trois Notre-Dame de la cathédrale de Chartres; 106 pp., 
12x15. E. Houvet. Chartres, 1955. 


Todo el mundo sabe que la famosa catedral de Chartres es un poema a la San- 
tísima Virgen. El canónigo Delaporte, conocedor como pocos de la catedral, nos ha- 
bla, en este opúculo, de tres estrofas del poema, es decir, de tres imágenes de Ma- 
ría, cuya historia y valor artístico pone de relieve: la Virgen de la Cripta (Notre- 
Dame de Sous Terre), la Virgen del Pilar (Notre-Dame du Pilier) y la Virgen de la 
Hermosa Vidriera (Notre-Dame de la Belle Verriére). Lo más notable es el apéndice, 
en donde se hace el recuento de las Vírgenes de la catedral, las cuales, entre bajo- 
rrelieves, pinturas, estatuas, vidrieras, etc., llegan a ciento setenta y cinco, de época 
muy diversa, desde el siglo x1 al siglo xx. Adornan el opúsculo, diecisiete ilustra- 
ciones interesantes. 


ELIZALDE; Ignacio, S. I.: En torno a las Inmaculadas de Murillo; 164 pp., 
11x18. Editorial Sapientia, Madrid, 1955. 


Literatura, arte, devoción sentida a la celestial Sefiora y legítimo entusiasmo por 
el patrimonio artístico y religioso de Espana, he ahí la síntesis de este libro her- 
moso de verdad. Dícenos el autor que con ocasión del centenario inmaculista y 
uniéndose al concierto universal en honor de la Purísima, quiso tocar también su 
«modesto caramillo». Nosotros creemos que el P. Elizalde toca, a la vez, varios ins- 
trumentos y que vale incluso para director de orquesta. Recomendamos muy de ve- 
ras ellibrito a las personas cultas, amantes de la historia, del arte, de la literatura. 
Y no decimos más, porque nos parece difícil dar una idea Sintética del libro. 
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FOURNEE, Dr. J.: Iconographie de l'Immaculée Conception au Moyen-Age et 
a la Renaissance (dactylographiée) ; 82 pp., 21x28. Centre d'études «Isti- 
na», 25 Bd. d'Auteuil, Boulogne-sur-Seine (Seine), 1953. 


Defiende el autor que a la Normandía pertenece el honor de haber inaugurado 
en Francia el culto a la Inmaculada Concepción y de haber producido más imágenes 
de este misterio. Comienza relatando las leyendas y milagros que dieron lugar en 
Normandía a la difusión de la creencia en la Virgen Inmaculada. De estos relatos 
los más importantes son: la visión de Elsin y la resurrección del canónigo de 
Rouen. En ambos se acentúa que la Virgen manifestó su Concepción Inmaculada. 
Luego explica la historia de toda la iconografía inmaculista normanda, y hace un 
examen histórico-crítico-artístico de las distintas imágenes, con bastante competencia 
y copia de datos. 


Dentro de su limitado intento, el libro nos ofrece un estudio lleno de interés para 
la historia del arte inmaculista. 


L'Immacolata Ausiliatrice. Relazioni commemorative dell'anno mariano 1954. 
Accademia Mariana Salesiana ; 436 pp., 22x14,5. Società Editrice Interna- 
zionale. Torino, 1955. 


Es éste el tercer volumen editado por la Academia Mariana Salesiana, desde su 
fundación en 1950. Como los volúmenes anteriores, L'Immacolata Ausiliatrice recoge 
una serie de artículos en torno a un tema mariano que, esta vez, es la Inmaculada 
Concepción de María Santísima. Los trabajos vienen agrupados en dos partes: 
I p. «Immacolata»; II p., «Ausiliatrice». En cada una de estas partes hay artículos 
de carácter dogmático, histórico, ascético-pedagógico, etc. Creemos que merecen una 
especial mención los dos artículos del Sac. GIUSEPPE QuADRIO, L'Immacolata e la 
Chiesa nell'insegnamento di Pio IX y La Mediazione sociale di Maria SS. nel magis- 
tero di San Pio X; juntamente con el del Sac. Domenico BERTETTO, La Mediazione 
sociale di Maria SS. secondo i Padri della Chiesa. 


KLIMMER, W., S. O, Cist.: Bernhard und Maria, Der Minnesänger der Got- 
tesmutter; 240 pp., 12x19. Druck Bonifatius-Druckerei. Paderborn, 1953. 


Solo ahora nos llega este hermoso libro escrito para conmemorar el octavo cen- 
tenario del «Trovador de la Madre de Dios». No desdice de la producción abundante 
y con frecuencia de buena calidad (dentro del fin propio de cada uno) de que dimos 
cuenta a su tiempo. Este dispone los hechos de la vida del Santo y sus rasgos espi- 
rituales más salientes en forma de 31 «lecciones» para un mes de mayo. A conti- 
nuación de cada una se añade un tema mariano, tomado casi siempre de los escritos 
bernardianos. Con esto se centra toda la biografía en uno de los nücleos caracterís- 
ticos de su espiritualidad. Un libro que tiene algo más que el valor transitorio de la 
circunstancia que lo motivó. 


De Madonna in de Kunst. Catalogus met 80 afbeeldingen; XXXI-126 pp., 
14,5x20,5. Kon. Museum voor Schone Kunsten, Antwerpen, Rubenhuis 
(Rubensstraat, 9), 1954. 


Catálogo elegantemente presentado de la Exposición de Arte Mariano, tenida en 
Amberes con ocasión del Afio Mariano, 28 agosto - 30 noviembre de 1954. Exposi- 
ción ciertamente de gran envergadura a juzgar por este libro. Después de la pre- 
sentación y lista de expositores y organizadores, nos ofrece un resumen interesante 
de iconografía mariana basado en las mismas obras expuestas. Luego se nos da el 
catálogo de obras con los datos más importantes de autor, descripción y proceden- 
cia. Esta ültima es muy variada: Bélgica, Holanda, Francia, Italia, Suiza, Inglaterra. 
Una bibliografía selecta completa el volumen. Las reproducciones artísticas, muy 
bien logradas. 


MoscaRELLA, Gabriele, O. F. M.: Il Primato di Gesù sulla Creazione nella 
luce dell'Immacolato Concepimento di Maria SSma; 130 pp., 24x17. Man- 
fredonia, 1954. 


Con un estilo ágil y vivo que facilita agradablemente la lectura, el autor expone 
la doctrina sobre el Primado de Cristo en sus conexiones con el dogma de la In- 
maculada Concepción de María. En este dogma encuentra el autor abundantes ra- 
zones en favor de esta doctrina. No nos parece, sin embargo, necesario para con- 
firmar esta doctrina el exagerar a veces la doctrina contraria, llegando casi a la 
caricatura; ni justo el desconocer el gran sector tomista, modernamente en auge, 
que admite el Primado absoluto de Cristo. 
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PELÁEZ, H., C. M. F.: La vida espiritual en las parábolas de Jesús; 280 p., 
12x17. Edit. Frumentum, México, 1954. 


El autor se ha propuesto proporcionar, de una manera sencilla y práctica, apo- 
yándose en las parábolas del Evangelio, materia abundante de edificación para las 
almas piadosas. 


‘RoscHINI, G. M., O. S, M. : Pie XII et la Madone; 28 p., 14x21. Centre Ma- 
rial Canadien, Nicolet (Qué), mars 1956. 


Der Grosse Rur zur Umkehr, Verinnerlichung und Tat, Begründer und He- 
rausgeber : Johannes Maria Hôcht. Erscheint monatlich im Credo Verlag, 
Wiesbaden, Bismarckring, 16. DM 6,20 pro Jahr. Auslandsbezug. 


Gustosos damos a conocer a nuestros lectores esta hermosa e interesante revista 
alemana, dirigida por el Dr. Hócht. De información religioso-moral en que predo- 
minan los artículos de tema mariano, con abundante y variadas noticias mundiales. 
En los siete años que lleva de vida ha difundido de manera sólida y unciosa los 
últimos mensajes marianos a la Humanidad: Salette, Fátima, Siracusa... También 
tiene una sección dedicada a los hechos de Konnesreuth. Una presentación externa 
sencilla pero grata, con abundante y selecta parte gráfica. Auguramos que siga 
haciendo mucho bien con su apostolado mariano tan bien orientado. 


RUFFINI, M.: L'Apocalisse della Madre del Signore; 81 p., 17x12. Ed. Fussi. 
Casa Editrice Sansoni, Firenze, 1954. 


Traducido del rumano, según un códice del siglo xvi, este Apócrifo es de origen 
esloveno y se remonta a principios de la Edad Media 

En amplio prólogo se nos informa del contenido, origen y singularidades litera- 
rias de la obra. Su narración es un viaje de la Virgen guiada por el arcángel San 
Miguel a la región de los condenados a diversos tormentos por sus pecados. La Vir- 
gen, al fin compadecida, pide su liberación y se les concede cada año un período de 
descanso. Para la Mariología puede tener algün interés este apócrifo en cuanto 
nos descubre las ideas sobre la intercesión de la Virgen en el medio ambiente en 
que se redactó el escrito. 

En páginas paralelas se da el texto y la versión italiana. 


SARAT, V.: El verdadero y el falso patriotismo; 20 p., 12x16,5. Col. Fe ínte- 
gra, n. 9. Obra de Cooperación Parroquial (Sta. Clara, 4), Madrid, 1955. 


—— : El marxismo. Su doctrina, su actuación; 54 p., 12x16,5. Col. Fe ínte- 
gra. Obra de Cooperación Parroquial (Sta. Clara, 4), Madrid, 1955. 


SEVERINO DE SANTA TERESA, Fr., O. C. D.: Vizcaya por la Inmaculada; 280 p., 
15,5 x21. Ediciones «El Carmen», Vitoria, 1955. 


Estudio histórico que mereció un accésit en el concurso convocado por la dió- 
cesis de Bilbao, en el Centenario Inmaculista. : 

Indica el claro autor, en el prólogo, que el libro es fruto de su amor a la Inma- 
culada Madre de Dios y del amor también a su patria chica, la provincia de Vizcaya. 
Pensamos que aún le ha impulsado un tercer amor: el amor a América, cuyas tie- 
rras lleva muy en el corazón. 1 7 

De ahi la riqueza de datos inmaculistas vizcafnos (cuadros, parroquias, ermitas, 
devoción señalada de algunos pueblos en particular), y la interesantísima parte se- 
gunda, donde habla de la propaganda inmaculista llevada al cabo, en tierras ameri- 
canas, por ilustres vizcafnos. 

Libro de estilo llano, pero ameno y pletérico de datos interesantes. Muy espe- 
cialmente sabroso el suplemento que informa de las luchas inmaculistas en Santa 
Fe de Bogota, leyendo las cuales nos trasladamos a nuestra Sevilla del siglo XVII. 


Spicut, J.: De Nazareth à Cana (Ainsi vécut Marie); 174 pp., 19x14. Les 
Editions Ouvriéres, París, 1955 


Cómo vivió María, cómo pensó, reaccionó y obró en su interior y en su exterior 
durante su vida en Nazaret, a partir de la vuelta de Egipto y en las bodas de Caná, 
es lo que se propone el autor en sus treinta y un breves capítulos o reflexiones, 
tratando de descubrir el fondo profundamente humano, si bien sobrenaturalizado, 
de la Virgen. Muy bien escritas y a la moderna; pero dudamos que, como indica 
el autor, puedan servir de meditaciones para un mes o novena dedicados a la Vir- 
gen, o al menos para un sector bastante amplio de personas piadosas. Otro sector 
de personas muy metidas en el mundo se puede aprovechar mucho de este libro 
para humanizarles y cristianizarles la vida en sus diferentes aspectos. 
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SUENENS, Mgr. L. J.: Une héroine de l'apostolat. Edei Quinn, Déléguée de 
la Legion de Marie en Afrique ; 348 p., 13x20. Desclée de Brouwer, Bru- 
ges, 1954. 


El ilustre autor de Teología del apostolado y gran estusiasta de la Legión de 
María ha dedicado su talento de escritor ágil y profundo a un tiempo a escribir la 
biografía de una de las heroínas más notables que ha tenido el apostolado seglar 
moderno y la Legión de María en particular. Ha resultado un libro verdaderamente 
interesante, que se lee casi como una novela, teniendo en cuenta el marco en que 
transcurrió su vida, su carácter simpático y dinámico, descrito con igual viveza. 
Al mismo tiempo, y sobre todo, es una biografía ejemplar, que subyuga y arrastra. 
Está llamada a producir un gran bien en muchas almas y a formar una legión de 
apóstoles seglares. 


UNGER, D. J., O. F. M. C.: Mary, All-Glorious. The apostolic Constitution 
«Munificentissimus Deus», trasl. and annotated by; V-58 p., 12,5x 19, St. 
Anthony Guild Press, Paterson (New Jersey), 1956. 


En este opúsculo nos proporciona el autor un breve pero sustancioso comentario 
a la «Munificentissimus». Su posición en las múltiples cuestiones debatidas nos pa- 
rece justa y equilibrada. 


Von CAMPENHAUSEN, H.: Die griechischen Kirchenväter. Coll. Urban-Bücher, 
Bd. 14; 172 p., 11x18. Kohlhammer, Stuttgart, 1955. 


No se trata de un pequeño manual de Patrología o de historia de los dogmas. 
El autor se ha propuesto encuadrar algunas de las principales figuras de entre los 
PP. Griegos en su propio ambiente histórico-cultural religioso. Así ha logrado dar- 
nos con nitidez notable sus respectivas personalidades junto con su relieve doctri- 
nal. Para ello ha tenido que poner a contribución una erudición notable con una 
profunda reflexión personal. El resultado es este compendio verdaderamente ori- 
ginal, cuya lectura, además de iluminadora de muchos aspectos de los principales 
PP. Griegos, resulta realmente interesante. No es que todos los puntos de vista del 
autor resulten igualmente convincentes. Creemos qu los patrólogos tendrán que ha- 
cer unas cuantas reservas a ciertas conclusiones. Lo que no quita, naturalmente, el 
mérito del conjunto. 


Witam, Dr. Frangois-Michel: Marie Mère de Jésus; 334 p., 23x 14, Editions 
Salvator, Mulhouse, 1954. 


Traducida del alemán por el abate Marcel Grandclaudon, reproduce la edición 
original de 1952 y de que se dió cuenta ya en esta revista en 1955, p. 151, por don- 
de se verá que se ha variado un poco el mismo título de la obra. Este, originaria- 
mente, es María, Madre y Socia del Redentor; éste responde mejor al contenido de 
la obra que el francés. Sin repetir lo que se dijo ya del original alemán y la varia- 
ción que suponía sobre la anterior obra varias veces editada y traducida a muchas 
lenguas, solamente hemos de añadir que la versión francesa hará más asequible la 
nueva y notable obra del Dr. Willam. 


El resumen que se nos da al fin, en forma de cuadros bíblicos, resume admirable- 
mente todo el contenido de la obra. Las notas bibliográficas que siguen muestran 
al autor al tanto de los mejores y más modernos trabajos mariológicos. 


MARY AND UNITED STATES 
PROTESTANTISM 


qe task assigned me in writing this article has been in large 
part playing the role of the devil's advocate» since it has obliged 
me to hunt about eagerly for any Protestant literature, whether 
Scriptural, «theological» or historical that touches the integrity and 
dignity of the Mother of God. The effort at restraint in the face 
of anti-Marian diatribes has, at times, cost dearly but the price is 
always paid willingly in the name of Christian charity. My task 
has been carried out impartially and the good reports have been put 
down with the bad, for not all that Protestants believe about Mary 
is or can be detrimental, certainly not if they hold the biblical Marian 
texts as divinely inspired. This brings to mind Simeon's prophecy 
applicable to Mary as well as to Jesus, that she has been set up as 
a sign that shall be contradicted and for the rise and fall of many. 
If she is the «sceptre of unity and orthodoxy», she is also the test 
whereby true Christianity can be distinguished from the false, and 
ultimately the reason why there can be a reunion of the whole of 
Christendom. 

I am course aware of the inadequacy of the treatment and indeed 
of the difficulty of doing justice to so complex a phenomenon as 
modern day Protestantism and the movements within it, but I am 
going to overlook some of the less intellectual, less theological 
groups, and the everpresent, inveterate bigots among them, such 
as Paul Blanshard, to whom nothing Catholic is sacred on a priori 
grouds, and in whose smear campaign Our Lady also comes in for 
her share as the object of Catholic fanaticism and devotion to whom 
is «proof of moral immaturity». But scant attention will be given 
to the deeply religious and evangelical Protestant element, nourished 
on objections to «Mariolatry», the sacraments and sacramentals and 
who take frequent sideswipes at Mary, though the same baseless 
accusations are still being hammered into the heads of Protestants 
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by even the most intellectual among them as we shall have occasion 
to see. 

Then there is a host of smaller sects taking a purely negative 
and so often depreciatory stand on Mary, such as the Jehovah’s 
Witnesses and the Ohio Waldensians who attacked the proclamation 
of the Assumption and «the blasphemous Mary cult», or the 
Mormons, who after deserting a belief in the Blessed Trinity for 
tritheism, and tritheism for polytheism, pride themselves on the fact 
that their gods are the products of logic rather than objects of 
devotion «in sharp contrast to what might be termed the practical 
polytheism of Roman Catholicism, where the Blessed Virgin and 
the Saints, similar to the pagan functional deities, serve real 
devotional needs, even though not to be regarded as divine» (1). 

The intense study of the nature of the Church as the Mystical 
Body of Christ and the desire for the reunion of Christian bodies 
have stimulated a good amount of Marian literature among American 
Protestants, but most of it has been unfavorable. Many, it seems, 
are now leaning towards a belief in a kind of internal renovation 
and supernatural elevation of man through the grace of Christ as 
it comes to him from the Mystical Body, with the consequent insight 
into the deeper truth that there must be an inner principle of life 
producing real, deifying affects in the soul of the justified Christian. 
This in turn, one is inclined to believe, should lead them to a 
reinterpretation of the doctrine of grace and merits, and a more 
profound appreciation of the position of Our Lady in the scheme 
of redemption, for she was proclaimed «the full of grace» by the 
heavenly messenger. However, optimism is dampened when one 
fails to see a follow through on accepted principles and terminology. 
As a matter of fact only in terminology, not in underlying concepts 
do we agree on such basic truths as grace, merit, and the nature of 
the Mystical Body. 

To judge by the loud denunciations of the definition of the 
Assumption, the proclamation of the Marian Year, and the 
consecration of the world to the Immaculate Heart of Mary, one 
begins to realize that Mariology is a crucial point for Protestants 
and is considered the distinctive mark given by Catholics to the 
whole body of revealed truths-it is the central Catholic dogma. 


(1) George G Arsaucu: Evolution of Mormon Doctrine, in «Church History», 
vol, 9, 1940, 163. 
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Marian cult more than anything else is said to illustrate the 
seriousness with which the Catholic views his relation to the unseen 
world: «There is no point», writes Rev. William Brown, «which 
presents a greater obstacle to the Protestant, none which it is more 
essential to understand, if we wish to penetrate to the essence of 
Catholic piety... At no point is the tension more acute than in the 
attitude taken toward Mary and the saints, (which) to Protestants, 
however explained and restricted, has seemed blasphemous and its 
rejection a necessary condition of maintaining the unique distinction 
and final supremacy of Jesus» (2). There are men who like Henry 
Adams, attribute the fundamental difference in outlook between 
Protestant America and Catholic Europe to the person of Our 
Lady. For Adams, the Virgin Mary could not command in an 
America that believes in the power of steam and the dynamo, in 
pragmatism and the gospel of usefulness. But in the art treasures 
of the Louvre and the Gothic magnificence of Chartres we see the 
highest energy ever known to man, «the creator of four-fifths of 
his noblest art», inspired by the beauty of the Queen of heaven. 
The «Prayer to the Virgin of Chartres» and the «Prayer to the 
Dynamo» spring from two distinct world viewpoints, reveal that 
«in Protestantism the center of interest shifts from the future life 
to the present...» vhereas for Catholicism the emphasis is- on the 
other world. 


THE NEO-ORTHODOX GROUP 


A whole new theological outlook has emerged in Protestantism 
within the last twenty years, which goes under the name of 
neo-supernaturalism or more commonly, neo-orthodoxy, the aim of 
which is «to bridge the gulf between the religion of redemption and 
the scientific way of life». It is not strictly a home product, but a 
movement stemming from European Protestantism. Though new 
in many of its elements, it remains essentially true to the spirit of 
reformation history in its concept of redemption as the perfect 
revelation of God in Christ. In Christology, for example, there 
is a radical departure from the traditional Aristoteliam substance 


(2 William BnowN: The Church Catholic and Protestant, Charles Scribner's, 
Sons, New York, 1935, pp. 134, 333. 
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idea which prevailed in early Greek theology ; the «two-nature 
doctrine» or the hypostatic union of one divine Person in two natures 
is said to have been developed by the early Christian Church and 
to be a lamentable aberration which puts into ontological terms a 
truth of faith capable of being expressed only symbolically. The 
neo-orthodox retain the formula of Chalcedon but no rationale is 
offered, for the important thing is the revelation of God in Christ, 
the revealer Himself apprehended by faith; it is the conscious, 
personal experience of God's presence that constitutes the essence of 
religion. The majority of the Neo-orthodox will reject Adoptionism, 
Sabellian, and Arian theories explaining the Incarnation, in favor 
of the Church's dogma of the eternal Son, distinct from the Father, 
but how it can be so is declared to be beyond our understanding and 
our province. It seems that they start off with a dichotomy of Jesus 
and the Logos and end up with an Appolinarist interpretation which 
would speak of total absorption or substitution of the human 
personality and mindsoul by the divinity ; at times unfamiliarity 
with metaphysical truth points to the acceptance of the inevitable 
alternative of a Monophysite teaching. The neo-orthodox, moreover, 
claim that we should abandon historical investigation and simply 
accept the apostolic witness, striving at the same time for a personal 
experience of belief that in Christ one encounters God, finds Him 
personally present. To explain the process, the entire Neo-orthodox 
movement leans heavily on existentialist material. 

Top leaders of this movement in Protestantism here in America 
are the Niebuhr brothers, Reinhold and Richard, the former more 
prominent, of the Union Theological Seminary of New York, and 
Paul Tillich, as of 1955 Professor at Harvard University, all of 
Lutheran tradition insofar as they make justification by faith the 
core of their teaching. Within the framework and development 
of neo-orthodox principles these men do not find much place for 
the person and dignity of the Mother of God. The nature of the 
revelational act. of God, which effects the salvation of man, makes 
it impossible to conceive of a creature, even the Mother of Christ, 
put in a position of mediation with regard to that same fact of 
individual salvation. Any Marian or sacramental mediation as set 
forth in the teaching of the Catholic Church, according to Reinhold 
Niebuhr, can be attributed only to that universal tendency toward 
idolatry in the interpretation of history that is the result of original 
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sin and roundly condemned by the Scriptures (3). Every word 
with which her person is made the object of special attention or 
that assigns to her an even relatively independent role is for him, 
as for Tillich, E. Brunner and Karl Barth, an attack on the miracle 
of revelation, and her glorification is obscurantist in its medieval 
context ; it is a deification that constitutes «a frank defiance of the 
whole of modern culture» (4). To counter these accusations with 
a statement that to be full of grace and to be divine are very different 
things is beating the air; the Protestant element in Neo-orthodoxy 
views the grace of Catholic theology as an absurdity. To extol 
Mary because she is full of grace has meaning only in the Catholic 
conception of grace as an intrinsic, created, and elevating gift of 
God and in the doctrine of merit and good works. To any 
Neo-orthodox this is unintelligible; to Niebuhr this constitutes an 
invasion of the divinity, a dethroning of God Himself. A Catholic's 
explanation of grace as a divine gift, possessed by the recipient, 
transforming him, and producing the divine image, is making God 
of the creature. To any Protestant Mary is only «beata mater 
munere»; to a Catholic she is also «perfusa coeli gratia». 

The Virgin Birth of Our Lord and all miracles like it, the type 
of miracle that has been proclaimed as historic fact in Christianity, 
supernatural in character and a suspension of the laws of nature, 
are in opposition to true faith, according to Rein. Niebuhr, for 
they are signs of spiritual anemia in the relations between man and 
God, of a faith that is built on human foundations; they argue 
scepticism, and a lack of confidence from which the act of faith is 
supposed to free us (5). A second error which arises from the 
miraculously validated truth of faith is that it is prevented from 
being absorbed into a general system of knowledge. And finally 
Reinhold Niebuhr stresses the idea that the New Testament agape 
or the act of Christ's love manifested in His disinterested self-sacrifice 
on Calvary, must be given importance over the question of the 


(3) Faith and History, New York, 1949, p. 114. 

(4) Varieties of Religious Revival in «The New Republic», v. 34 (1955), 16. 
Barth's ideas on Mary are expressed particularly in relation to the Virgin Birth: 
This event attests the mystery of God's revelation in Christ. The biological aspect 
of the Virgin Birth is a sign of the unspeakable fact of God's revelation, of the vere 
Deus vere homo. Mary is a merely «ministering auxiliary figure» in the unfolding 
drama of Redemption. Cf. William A. MUELLER: Karl Barth's View of the Virgin 
Birth, in «The Review and Expositor», v. 51 (1954), pp. 508-521; Paul F. PALMER, 
S. J.: Mary in Protestant Theology and Worship, in «Theological Studies», v. 15 
(1954), pp. 519-540; Jerome HAMER, O. P.: Protestants and the Marian Doctrine, in 
«The Thomist», v. 18 (1955), pp. 480-502. 

5) Op. cit., p 148. 
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union of the two natures in Him. The theologians have departed 
from the ways pointed out to us by simple and trusting faith, when 
they «have attempted to give either metaphysical of legalistic 
interpretations of this perfection (of the sacrifice of the cross). If 
they attempted the former they leaned heavily upon the doctrine of 
the Virgin birth to prove that the divine perfection was not tainted 
by ordinary human nature. The flaw in the logic of the Virgin 
Birth apologetics is amply revealed by the need of the corollary 
Catholic doctrine of the Immaculate Conception of the Virgin Mary. 
The son of a human mother, even though born without a human 
father, is still organically related to the whole human situation ; 
and the doctrine of the Immaculate Conception of his mother is a 
mere gesture in overcoming the dilemma; for even an infinite 
regression of immaculate conceptions would hardly serve to remove 
the taint» (6). The Virgin birth, then, for Niebuhr, as for Emil 
Brunner and other Neo-orthodox, is a first attempt to explain the 
mystery of the Incarnation, but actually has no connection with 
the eternal Son of God ; at most it deals with the person of the man 
Jesus. We have here Nestorianism and a real confusion of concepts 
due in part to the rejection of the idea that there is any value to be 
given to a rational or even strictly theological penetration of revealed 
truths. 

The question of Mary's divine motherhood does not exist for 
Niebuhr since Christ is not God, but rather in him the Eternal Son 
of God is manifested by an act of revelation which is unconditioned. 
«Since the essence of the divine consists in its unconditioned 
character, and since the essence of the human lies in its conditioned 
and contingent nature it is not logically possible to assert both 
qualities of the same person... The chasm between the human and 
the divine, between the historical and the eternal, cannot be bridged 
by metaphysical speculations...» (7). 

For Niebuhr, therefore, the Virgin Birth is a presupposition of 
theologians and Church Councils to express the doctrine of the two 
natures. Human reason, in the form of a metaphysical system 
or theological synthesis such as Scholasticism, cannot settle the 
question. of the Chalcedonian formula, and the. entire Catholic 

m The Nature and Destiny of Man (Gifford Lectures), New York, 1947, v. 2, 

(7) Ibid., p. 70. 
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Mariological system is considered to be a mental construct intended 
to give credence in human terms to the mystery of God's triumph 
in Christ through the cross. In fact, the need of guarding the 
sinlessness of Christ by a virginal conception does not even arise 
for Niebuhr since Christ is not truly a divine Person. Christ was 
tempted and therefore sinned, «for temptation is a state of anxiety 
from which sin flows inevitably. And this anxiety is a concomitant 
of finite and insecure existence. It is not possible for this reason 
to assert the sinlessness of every individual act of any actually 
historical character. It is possible to assert that in Jesus there is 
a remarkable coincidence and consistency of doctrine, of purpose 
and of act...» (8). From the very nature of this Christological 
theory it follows that, since Mary is not the true Mother of God, 
all other privileges are unessential to it and are even an obstacle 
to pure personal encounter with God. 

Richard Niebuhr, of the Divinity School at Yale University, 
in language that is often couched in paradox and a kind of 
Kierkegaardian literary artifice, holds the essential Neo-orthodox 
position. Some of his statements betray an even more radical 
anti-fundamentalist position. Distinguishing between history and 
revelation of which it is the starting point on the way to the object 
of faith ; between history that is external, that is, a succession of 
events seen from the outside, and history that is internal, that is, 
as lived, as personally apprehended, «as events in the lives of 
subjects», the author attacks the miraculous character of the 
Scriptures, their inspiration and inerrancy, and regards the miracles 
recorded in Scripture as external history, powerless to be known 
in their nature as events, and with only the functional value of 
helping to keep the Church from exalting herself (9). There is a 
difference between Richard Niebuhr, on the one hand, and Tillich 
and Barth on the other, in the manner of conceiving the miraculous, 
relative to the personal revelation of God. For Richard Niebuhr 
the virginity of Mary is only external history and, as a miraculous 
event of which we can know nothing, it is an obstacle to that pure 
and disinterested faith that justifies us. For Barth the virgin birth 
would be considered a sign of the unique revelatory act which took 
place at the Incarnation, and which, therefore, could be an occasion 


(8) Ibid., p. 73. 
(9) The Meaning of Revelation, Yale University Press, New York, 1941, p. 84 ss 
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helpful in its denotatory or evocative value. For Richard Niebuhr 
this miraculous event is positively harmful and the Church and 
Western Culture in its attachment to the miraculous have done a 
disservice to humanity : 


Revelation of the Person of God through Jesus Christ does not include 
the communication of the propositions that Jesus was born of a virgin... 
It does not make necessary a transformation of the opinion that Jesus was 
only a carpenter's son, or an illegitimate child as some Jews asserted... 

Revelation requires us to read the story of Jesus’ birth like the story 
of life's beginnings, with God in the center of history, But when we have 
conceived faith in him, or rather when by his revelation of himself he 
brings forth faith in us, we are freed from the necessity of putting our 
confidence in a natural miracle of birth (10). 


All Mariology, therefore, and, in general, every man-made 
action, idea, or formulated theology must be protested against as 
detrimental to God's supreme transcendence. The literature of 
other peoples and nations of the past may embody much of our 
Christian ideas, and the social memory common to all of humanity 
will enable us to see the revelation of God in other events that have 
no relation with Christ, His mother, or their life. The virgin birth, 
and the events surrounding it, may be duplicated or triplicated 
elsewhere and at other times, since in the last analysis it means the 
activity of God on the inner self, which escapes analysis. 

Paul Tillich, whose viewpoint and intuition is derived from the 
Lutheran principle of justification by faith as set forth in the system 
and terminology of «The New Being», is appalled at the decrease 
in sacramental thinking in the Churches of the Reformation and 
particularly in American denominations, and has some strong 
denunciations for those of an iconoclastic, Puritan frame of mind. 
He accuses Protestantism of confusing essential symbols with 
accidental signs, and of failing to see in the liturgy, the veneration 
given to images, and in the sacraments, effective signs of the personal 
revelatory act of God and man's corresponding encounter with 
Him through faith (11). Thus Marian cult, the intercession of the 
saints, and all that is comprised in the liturgy is perfectly allowable 
not because of any intrinsic excellence in the persons or the objects, 
nor because of any really objective mediatorial value they may have 


(10) Ibid., p. 174. 
(11) - The Protestant Era, transl by James L. Adams, Chicago, 1948, p. XXIII. 
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existentially, but because and insofar as the believer is aware of the 
«numinous power inherent in genuine symbols, words, act, persons, 
things...» (12). There are many media or instruments of revelation 
but only one Mediator. However, Tillich laments the lack among 
Protestants of the many helps and signs that Catholicism puts at 
the disposal of the faithful; freed of the traditional superstitious 
use made of them by Catholics, they can be of great utility. 
Protestantism «has endangered its own basis by its history of 
continuous iconoclasm...» 

To speak of Mary as the Mother of God for Tillich, can be 
understood only in a Nestorian sense, for to declare the man Jesus 
of Nazareth to be God «is blasphemy and idolatry». If Catholicism 
wishes to speak of Mary’s Assumption he has no difficulty in 
accepting it but only in the sense of a symbol of the truth of man’s 
assumption by God in Christ through faith. The other privileges 
of Mary, like the statements of the Creed, are to be interpreted by 
their symbolic value; any other literal, fundamentalist approach 
is a sign of backwardness, and the Catholics’ interposition of 
creature-action undermines God’s transcendence. 

Randolph C. Miller, following the lead of Neo-orthodox Reinhold 
Niebuhr, makes a practical application of the latter’s truth-valve 
theory of myths, in connection with the story of creation and the 
virgin birth of Our Lord. Thus «many of the legends surrounding 
the birth, life, and resurrection of Jesus aid us in evaluating his 
character and his work, no matter how incredulous they may seem 
as literal fact. Provided we know they are myths and accept them 
on that basis, they have religious value, and because they evoke 
genuine religious appreciation they are in so far pragmatically 
acceptable» (13). The nativity narratives are attempts to explain 
the greatness of the man sent from God, but indicate no evidence 
of a miraculous birth ; Mary’s viginity iş not part of the original 
apostolic message ; in any case it is not history and does not affect 
the doctrine of the incarnation. 


(12) Ibid., Thus for Tillich, Mariology may have its usefulness «in the Catholic 
tradition because it still has stimulating power, but in the Protestant setting it has 
little meaning or usefulness». Gustave WEIGEL, S. J., the Theological Significance 
of Paul Tillich in «Gregorianum», v. 37 (1956), p. 46. 

. (13) What We Can Believe, New York, 1941, p. 217. 
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DR. JAMES C. THOMPSON AND MARIAN CULT 


Following Jungian lines of thought, Dr. James C. Thompson, 
an extremely liberal type of Christian, has published a dissertation 
at the University of Southern California, in which he reconstructs 
for us what has happened in the development of the Blessed Virgin 
as an object of religious cult in the Catholic Church. Dr. C. G. 
Jung maintains that the personal unconscious is inadequate to 
account for the aberration of individual conduct, since the personal 
fades into the enormous collective unconscious of the race. So it 
is necessary to invoke the «collective unconscious» demanded by the 
recurrence of the same motifs in the history of the race: motifs in 
myths, legends, and religions including Christianity. «Not without 
reason», writes Jung, «have the archetypal images and experiences 
ever belonged to the content and most precious treasure of all the 
religions of the world. And although they have often been 
incorporated dogmatically and have been stripped of their original 
form, they still work today in the psyche, especially where religious 
faith is still a living thing... whether it be the image of the dying 
and resurrected god or the mystery of the Virgin birth...» (14). 
Dogma, creed and ritual are the embodiment of original religious 
experience, of primitive archetypes, and as such minister to the 
needs felt by man. 

As Jungian analytic tenets are conceived by Dr. Thompson, 
there are two important archetypes that emerge as dominant themes 
in both the individual and collective parts of the unconscious. One 
is the primitive human experience of the mother, the other is the 
«animus» and «anima» complex. Prior to birth the individual 
experiences a sence of security, safe in the womb of its mother and 
in almost identical existence. After birth, however, «a child 
experiences rejection by the mother, even regarding her often as 
threatening by her physical size...» (15). This experience as it 
evolves into the collective experience of mankind takes the shape 
of two mothers, the Eternal Mother whose womb the individual is 

(14) J. Jacomi: The Psychology of Jung, transl by K. W. Bash, New Haven, Yale 
University Press, 1945, p. 47. 

(15) James C. THomPson: The Implications of Jungian Psychology for am Inter- 


pretation of the Rise of the Cult of the Virgin, Los Angeles, University of Southern 
California, 1955, p. 47 
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striving to win back, and the threatening Mother, the dragon 
which threatens to devour. In the religious field of Cristianity, 
the collective unconscious projects into mythical form Mary as the 
symbol of the «magna mater», the eternal Mother, and so 
«functionally, she becomes the reincarnation of the great Mother 
of the gods», and offers «some protection against the full force of 
the unconscious». Like the «Magna Mater», Mary has also been 
conceived as the source of all life and the personification of all the 
forces af nature, though the resemblance ceases with the necessary 
virginal sanctity in Our Lady. Yet, «the most fascinating archetype 
in connection with our proposed study of the cult of the Virgin is 
the male "anima", which has its counterpart in the female as the 
"animus"'» (16). The ’’anima’’ always appears as a single figure, 
and usually lacks all maternal qualities, but comes to terms with 
the inner world and in this role emerges as the «psychopompos», 
the one who shows the way, the protectress of souls on their perilous 
journey to paradise. This presumably, should explain Mary in 
Catholicism as «our life, our sweetness and our hope», as star of 
the sea, etc. Since each human being possesses a feminine aspect, 
either in dominance or as a subordinate role, the archetype of the 
«anima» in the masculine unconscious, provides contact with the 
feminine and thus also the «psychological bases of the rise of any 
religious cult possessing a female object of devotion» (17). The 
cult of Mary in the Catholic Church arose as channel for the 
expression of this primitive archetype. 

To evaluate properly Dr. Thompson's rather loosely-knit and 
erroneously applied material, several points should be kept in mind, 
The archetypal psychoanalytic structure, that matrix of symbols, 
images and ideas in each man, which expresses a tendency-ideal 
of the race, though a beautiful conception in itself, is ultimately the 
product of a purely naturalistic approach, which in discarding the 
Christian element, may lead to any fantastic construction, to à 
subjective world that has its existence only in the mind of the 
inventor. Jungian analytic psychology, while highly suited for 
religious investigation because it assumes the reality of the soul and 


(16) Ibid., p. 10. 

(17) Ibid., p. 48. But the point being made is always that the realm of the 
collective unconscious is the source of mythological themes, in fact the whole of 
mythology might be taken as a projection of this collective unconscious. Thus 
Marian cult in the Catholic Church takes the character of a mythological form. 
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the equivalence of the importance of the physical and the psychical, 
is definitely an empirical psychology, and thus limited in the light 
it can throw on the whole of reality. Since this phychology gives 
an interpretation of facts, both philosophy which deals with the 
nonobservable underlying reality and the science of theology require 
that the hypotheses take account of all the evidence under penalty 
of selfcontradiction. «Though Christian supernaturalism and the 
postulates of a purely rationalist psychology from the point of view of 
the unconscious», writes Emmanuel Milagro, C. M. F., «may study 
all human experience, individual and racial, and the whole span 
of human history with all its social institutions and its mythical 
constructions, the latter will study them as facts, as historical 
actualities in an empiric framework. Jung is not so much concerned 
with ontological reality or the supernatural as he is with psychologic- 
al truth. A proposition for Jung car be unreal in the first sense 
yet psychologically real and true, that is, influential in human 
affairs. Therefore there can be no archetype of the Christian God, 
nor of the Virgin Mary as the Mother of God. Mary is a living 
historical person ; all the archetypal symbols are pure fabrications 
of the mind. Mary was recognized as Mother of Jesus, the God-Man, 
in her life-time ; the archetypal symbols took millenia to form» (18). 

Dr. Thompson carries on with a good deal of dabbling in 
religion which unfortunately will do much damage to the otherwise 
valuable service of Jungian psychology. By self-admission the 
author is no trained psychologist, and statements in historical 
matters concerning the Blessed Virgin in Christian tradition reveal 
much confusion. Thus the Nestorian controversy in the sixth 
century occasioned the «theotokos» title of Mary upheld by the 
Church because of the support of popular opinion. The legend of 
the Virgin Birth is said to have arisen late in the New Testament 
period ; St. Paul and St. Mark know nothing of a virgin birth, but 
rather stress the point that He was born of a woman, the son of a 
natural birth (19). 


(18) In a personal communication to the writer. Cf. Motivation and Personality. 
Wetzel Publishing Co., Los Angeles, 1945, for passim references to Jungian postu- 
lates. 3 

(19) “Op. tit. pp 20, 27 
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THE PROTESTANT EPISCOPAL CHURCH 


When one searches for the teaching of the American Episcopal 
Church on a specific Christian truth, the obvious source to which 
he turns is the Book of Common Prayer which formulates the 
official belief, the law of worship, and liturgical expression. It is 
regarded as the standard of unity in the Church; it is the historic 
vehicle in which the dominant elements in Christian worship have 
crystalized into a form which has through the centuries retained its 
vitality, despite some revision. As a matter of fact, the religion of 
the Episcopalian centers far less in the Scripture than in the Prayer 
Book, and the inner life of every Churchman receives its inspiration 
and spiritual mold from the Prayer Book's sacramental character. 
With reference to its teaching on the Blessed Virgin Mary one 
striking thing to be noticed in the liturgy of the American Episcopal 
Church is that from the beginning it exhibited considerable 
dependence upon Eastern liturgical traditions through contact with 
the Scottish Episcopalian Prayer Books and to a lesser extent 
through the practice of interchange in ministrations as sanctioned 
by the Anglican and Eastern Orthodox Church Union. When 
the English Bishops refused to confer the Episcopal dignity on Rev. 
Samuel Seabury who had been sent to England by the American 
Episcopal Church for that purpose, he proceeded to Scotland, 
where a Non-juring Bishop ordained him. The Non-jurors were 
High Church in theory and practice, professing belief in the 
Eucharist, having a liturgy very close to that of Catholics, and 
strongly in favor of devotion to Mary. Rev. Seabury held the same 
ideas and was influential in having them accepted in the United 
States. This may account for much of the American Liturgy?s 
marked attitude of respect and even devotion to Our Lady, 
regardless of the fact that the traditionally cold reserve of the Prayer 
Book persists. In the relations between the Anglicans and the 
Orthodox for the purpose of reunion, at the beginning of the 
century, the American Episcopal Church showed a willingness to 
comply with the demands of the Orthodox in eliminating 
discrepancies in the formularies of faith, such as the communion of 
saints and the mystery of the Blessed Sacrament, and professed a 
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real devotion and private intercession of Our Lady. Whereas the 
Anglican second Book of Common Prayer had introduced the 
Psalms as alternatives to the Magnificat in the Evening Prayer 
to satisfy the Reformed Party which had an aversion to anything 
reminiscent of marian cult, the American Book of Common Prayer 
restored it in 1892, and from then on, though not without opposition, 
High Episcopalianism, liturgically speaking, has been much 
kinder to Mary. 

What attitude does the Prayer Book and the Episcopal liturgy 
take towards Our Lady? Is Mary the true Mother of God in the 
teaching of the American Episcopal Church? We find the 
following authoritative statement in the Preface for Christmas : 


Because thou didst give Jesus Christ thine only Son... who, by the 
operation of the Holy Ghost, was made very man, of the substance of the 
Virgin Mary his Mother... 


It is a profession of belief in the true God-man, but the 
interpretation of course differs among the branches of the Episcopal 
Church. The majority of Broad Churchmen in this country, 
influenced by a rationalistic criticism and a widespread scepticism 
as to the authenticity of the Christian records, see in Him not a 
divine Person in the sense of Chalcedon but a great man, a true 
prophet, and in Mary therefore, a woman as any other of her 
time (20). 

The year 1928 saw a revision of the Prayer Book (several revisions 
had preceded) which showed a clear reversion to the ancient 
Catholic tradition of the Fathers and prayers for the dead, with 
its inevitable implication of an intermediate state beyond the grave, 
and a favorable attitude towards the intercession of the Blessed 
Virgin. 

The American Missal was prepared by advanced High 
Churchmen, ostensibly to supply needed ceremonial directions 
for priests, but in practice it was an actual substitute for the Book 
of Common Prayer (21). It was attacked by the Church because 
it interpolated a large amount of matter into and around the Canon 
of the Eucharist, provided for the direct invocation of the Saints, 


(20) Bishop Provost of New York revised the rationalistic temper of the eight- 
eent century which evolved into what is called the Broad Church Party. 

(21) F. R. WEBER: Studies in the Liturgy. Ashby Co. Publishers, Erie, Pennsyl- 
vania, 1938, pp. 116, 145. 
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and worst of all because it encouraged that indefinable error called 
«Mariolatry». A violent attack was made upon the veneration of 
Mary as found in The American Missal at the General Convention 
of the Protestant Episcopal Church a few years ago at Philadelphia. 
Some thirty Episcopal ministers went on record declaring The 
American Missal as «unauthorized and objectionable». 


About the size of the Catholic Missal, The American Missal has 
also restored the ancient Catholic ceremonial for the feast of the 
Presentation (Candlemas Day) ; it celebrates all the feasts of both 
the Episcopal and Catholic liturgical calendars having Mary or one 
of her mysteries as its object, and provides for the direct invocation 
of Mary and the Saints. A new litany is now in use for evening 
services which includes mention of Mary with the Saints. 

The American Missal Revised, a new edition of The American 
Missal, is even more radical in its pro-Marian traits (22). Its Calendar 
has been very much enlarged. Eighty-six new entries have been 
made of Saints and feasts with proper Masses : There are nine new 
Feasts of the Blessed Virgin: Our Lady of Mt. Carmel, Our 
Lady of Clemency, Our Lady of Perpetual Help, The Expectation, 
Motherhood, Seven Sorrows and the Holy Name, Our Lady of 
Guadalupe and the Holy Rosary of the Blessed Virgin. This means 
that there are now even more feasts of the Blessed Virgin than of 
Our Lord, if one counts the Annunciation and Presentation as 
Mary-festivals. The Propers from the Scottish and South African 
Prayer Books are given: «O Almighty God, who didst endue with 
singular grace the Blessed Virgin Mary, the Mother of Our Lord...» 
«Most of the Collects of the new Missal are of similar content, but 
some go considerably beyond this into Catholic devotion. E. g., 
the Collect for Our Lady of Clemency ends: «...that we who 
devoutly honor her for the institution of so great a work, may by 
her merits and intercession be delivered from all sin and from the 
bondage of the evil one. Through Jesus Christ Our Lord. 
Amen.» (23). The important terms to be stressed are «merits» and 
«intercession», for an essential element in the Protestant conception 


(22) The Society of St. John the Evangelist, Cambridge, Mass., 1936. 

(23) Rev. Massey H. SHEPHERD: The American Missal Revised, in «The Living 
Chruch», v. 122 (1951), p. 16. Continuos novenas to Our Lady are an indication of 
a deepening piety. Episcopalians have the American Branch of the Living Rosary 
of Our Lady and St. Dominic (Detroit, Michigan) and the Rosarian Society. 


384 SALVATORE J. BONANO, C. M. F. 


of justification is faith alone without personal merit. This prayer 
lays the basis for a Marian cult that has not as yet been fully 
actualized. 

The influence of the Scottish Episcopal Church is seen also in 
the commemoration of Our Lord’s appearance to His Mother after 
the Resurrection. 

Besides the American Missal, various little manuals of prayer 
are in print and readily obtainable by the Catholic-minded 
Episcopalian. Here is a selection from the Centenary Prayer Book, a 
very popular manual among American High-Church Episcopalians: 


Receive, O Holy Trinity, this Oblation which we offer to Thee in 
memory of the Passion, Resurrection and Ascension of Our Lord Jesus 
Christ, and in honor of the Blessed Mary, Ever-Virgin, of Blessed John 
Baptist... and they whose memory we celebrate on earth vouchsafe to intercede 
for us in heaven. Through the same Christ Our Lord. 


Though these Missals are still unauthorized and «irregular», 
declared to be «shot through with heresy or heretical implications», 
The American Missal is now undergoing its second edition, and 
along with the revised Missal is being tried out in parishes, both 
High and Low, all over America with apparent great success. 

Going back into history we see that there was a gradual 
preparation for the present trend towards Marian devotion in the 
influence of the Oxford Movement on American High Church 
sacramental Piety. The General Theological Seminary (High 
Episcopal) of New York, represented the Tractarian ideas of Bishop 
John Henry Hobart (1775-1830), considered the greatest religious 
leader the American Episcopalian Church ever produced. The 
sense of scandal of religious division felt by the Tractarians led 
them to work for the reunion of Christendom and to a fuller 
appreciation of the nature and authority of the visible Church. While 
copying such Catholic usages as the daily reading of the Breviary, 
the Seminary group defended the «Catholic» conception of Marian 
cult and carried it out in practice by manifold devotions in Mary's 
honor. This was also shown by the liturgy of the various churches 
under the care of High Churchmen, such as Trinity Church at 
Nantucket, Massachusetts, where the Pastor, Frederich Pollard, 
pulled down the threedecker pulpit, built an altar and placed on it 
à picture of the Madonna and Child as a center of popular Marian 
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devotion. The High Episcopalian, second Bishop of North Carolina, 
Levi Silliman Ives, had built in that State a combined Mission 
Center, Seminary, and monastery, where the Blessed Sacrament 
was reserved and adored and prayers were addressed to the Blessed 
Virgin and the Saints. In 1852 he entered the Church with a 
considerable number of clergymen and laymen. The Reverend 
William McGarvey in 1896 was instrumental in having St. 
Elizabeth's Church, Philadelphia, graced with side-altars to Our 
Lady and St. Joseph. More recently the Lady Chapel of the Church 
of the Resurrection in New York City set up an image of the 
Madonna and Child where devotions are held regularly, 

In 1908 some twenty priests and the Mother Superior of the 
Sisters of Saint Mary came over to Rome, and now form members 
of the Community at Graymoor, Garrison, New York. Father Paul 
and Mother Lurana, founders of the Society of the Atonement at 
Graymoor, used the title of Our Lady of the Atonement in 1900, 
nine years before they led their Anglican congregations into the 
Catholic Church. 

In 1930 the Reverend Selden P. Delany, Rector of St. Mary- 
the-Virgin's Church, New York, entered the Church, drawn by the 
gentle hand of the Mother of God. Formally opened on December 
8th, 1870, St. Mary's quickly gained national fame as the most 
«advanced» Anglo-Catholic or ritualistic parish of the Episcopal 
Church in the United States (24). 

In the third edition of their work, The Religion of the Prayer 
Book, the same Reverend Delany and co-author Barry write : 


The practice of invocation (of saints) has been the practice of the whole 
Church from at least the third century... It is one of the practices that have 
to be dealt with intelligently if Church unity is ever to become a fact... 
It may, no doubt, be held that the particular (local Episcopal) church has 
the right in setting forth services to exclude invocation. No one would 
contend that invocations are necessary to the validity of the services; but 
in can hardly be held that the silence of the Church on the practice renders 
the practice illegitimate. It would also seem legitimate to use them in 
special services licensed by proper authority (25). 


What should lead to a greater appreciation of Mary's excellence 
is Episcopalianism's Nearer Catholic approach to the concept of 

(24) «Newsweek», v. 47 (1956), p. 72 

(25) The Religion of the Prayer Book, E. Gosham Publishers, New York, 1920, 
3rd. ed., p. 88. 


2 


386 SALVATORE J. BONANO, C. M F. 


grace as more than a mere extrinsic imputation of Christ's justice: 
and the corollary doctrine of the importance of good works with the 
value of real merit for salvation. Dr. Bernard I. Bell, St. James 
Episcopal, Chicago, applied this doctrine of grace and merit in an 
inspiring manner to Our Lady: 


Next to the Lord Jesus Himself, it is Mary the Mother of Jesus who 
has most fully understood the power of the Holy Spirit, who has known 
what it means, inspired by Him, to be a co-worker with God. «Be it done 
unto me», she said, «according to thy will» by the power of the Holy Ghost 
(italics his), she conceived and bore and reared God's Son, Savior of 
mankind... In all history there is no human being who has had a larger 
influence for social righteousness than Blessed Mary. In every generation 
Christian souls... have found in her an aid and inspiration. She is great 
above all human beings for having forwarded the social good, Why? 
Because she offered all she had with no withdrawal, to God the Holy 
Spirit... How heartbreaking is all human failure set beside her self- 
surrender. Never will a human being be of use worth mentioning, toward 
the building of a better world, until God the Holy Spirit... abides in us as 
He abides in Mary (26). 


But until clarification forthcoming within the general framework 
of Protestant reform principles, it is mere wishful thinking to see 
in the expression «co-vorker with God» and «the abiding of the 
Holy Spirit in her soul», Catholic doctrinal conceptions. 

Recent issues of The Living Church have voiced a demand for 
an increased Marian devotion among Episcopalians. The Reverend 
Norman Pittenger, Professor in the General Theological Seminary, 
New York City, appealed for a more lively consciousness of the 
Communion of Saints and Mary's powerful rule in it: 


In Catholic tradition, this Communion of Saints is no theoretical 
matter ; it is an intensely real and vital affair. The Saints of God, above 
all the Blessed Mother of our Lord and Savior, are not simply dead and of 
the past. We in the flesh may address them, we may ask their prayers, 
for we are bound to them and they to us, in the Body of Christ which is 
the communion of those... But we may ask the Saints to pray for us. 
We may look with wonder and awe upon the flower of human receptivity 
to God, the Mother of Christ, as she said in humility, «Be it done unto 
me according to thy word» (27). 


vx Bernard I. BELL: The Altar and the World, Harper and Bros., New York, 
» D. 90. 

(27) Community Life in Christ, in «The Living Church», v. 121 (1950), p. 20. This 
periodical is considerer the principal High Church publication in this country and 
purportedly sympathetic to the Catholic Movement in Anglicanism. 2 
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We may hail her as indeed blessed among women, full of grace; 
he continues, and we may ask of her, in the words of the ancient 
devotion to «pray for us sinners, now and in the hour of our death». 
Nor is she who is queen of Saints alone among them; «she was 
chosen by God to be bearer of the humanity of Him who is God 
the Eternal Word, and she accepted this choice with utter humility 
and sheer consecration to the divine will», 

The March editorial of the same periodical reproduces Dom 
Gregory Dix's Sermon on Good Friday, a beautiful tribute to her 
Immaculate Heart and her faith and freedom in consenting to the 
incarnation. In the Protoevangelium he sees Mary as the mother of 
all the living since she is the woman that shall bruise the head of 
the serpent. We are urged to become sons of Mary (28). 

The Reverend Earle B. Robinson, Rector of the Church of the 
Messiah, Rockingham, North Carolina develops the theme of Mary's 
relationship to the infant Church and pleads for her readmission 
into the Communion of Saints: «In our branch of Anglican 
Communion, Mary is not mentioned in the prayers of two feast-days 
adorned with her name. It is strange that in the dedication of 
churches, Mary is the least of all the Saints» (29). 

However, the preceding statement on the scarcity of churches 
dedicated to Mary is contradicted by an editorial in the same issue. 
The 1944 Living Church Annual reports that the dedication to «St. 
Mary» ranked eleventh with two hundred and four examples in the 
Episcopal Church, fourteen dedications to «St. Mary the Virgin», 
two each as «St. Mary of the Angels» and «St. Mary's-by-the-Sea», 
and one each for eight other dedications including the name of the 
Blessed Virgin—a total of two hundred and thirty (30). 

These Marian trends in Episcopalianism, however, do not mean 
that all of Mary's privileges admitted by Catholics are likewise held 
by them. The Immaculate Conception, the Assumption, especially 
as a truth of faith, Universal Mediation, and the Queenship are a 
closed book to all Protestants. The Episcopal position has been 


(28) Ibid., v. 126 (1953), p. 16. 

(29) Ibid., v. 122 (1951), p. 11 3 

(30) Ibid., p. 12. The editorial points out that the doctrine of the Immaculate 
Conception and the Assumption are «not heretical», and declared that «we ought 
to restore the Blessed Virgin Mary to the high place of honor that she has always 
occupied in true Catholic faith and practice». I 
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neatly summarized by a November, 1950 issue of The Living 
Church : 


The Blessed Virgin belongs to all of us. The Episcopal Church honors 
her in two Major feastdays and Holy Scripture teaches us to acclaim her 
as full of grace, whose purity and obedience made her the bearer of the 
Eternal Word. Beyond the details we have been told, it is not right to 
attempt to thrust aside the veil of reticence, mor to make of her history 
a stumbling-block on the road to her Son... (Concerning Assumption) : 
But tradition is not the encrustation of speculation and romance (31), 


Another editorial complains how strange and unfortunate it is 
that «you can listen to sermons in the Episcopal Church every 
Sunday in the year, even in the weecks in which the Prayer Book 
festivals of Saint Mary occur and never hear so much as a kind 
word for her who is the patern of all Christian motherhood—though 
some churches that neglect the Annunciation do not hesitate to 
observe the synthetic flower-and-candy Mother's Day that 
Protestantism has substituted for it». The editorial concludes with 
a plea for more devotion to Mary, praying the Hail Mary and the 
Angelus, and asking for her prayers. 

The Protestant Episcopal Church's Presiding Bishop Henry 
Knox Sherrill of New York City heartily concurred with his British 
spiritual brothers in assailing the definition of the Assumption as 
a doctrine «without a shred of Biblical evidence to support it» and 
unascertainable as an historic fact (32). 

A Liberal Catholic group of the Episcopalian Church has bruited 
about in Southern California certain anti-Marian ideas taken from 
the work of Charles W. Leadbeater, Regionary Bishop of The 
Liberal Catholic for Australasia in the 'twenties. As a Liberal 
Catholic the author writes as follows : 


The story of the Immaculate Conception of the Blessed Virgin, of her 
overshadowing by the Holy Ghost, and of the Virgin Birth—all that group 
of ideas refers to the myth, to the symbol; it has a real meaning and a 
beautiful interpretation (33). 


The author believes in the intercessory power of Mary, and that 
in loving any one, it is the God within him that we àre loving ; the 


(31) Ibid., v. 121 (1950), p. 5. 
(32) Dogma in Dispute, in «Time», v. 56 (1950), p. 48. 

Eod pari ET Hidden Side of Christian Festivals, The St. Alban Press, Los Angeles, 
, P. , 
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God within us recognizes the God within, «lt this case in His loving 
kindness He has appointed the Mother of Jesus as a mighty Angel, 
to receive those prayers to be a channel for them, to accept that 
devotion, and to forward it to Him. "Therefore the reverence offered 
to her, and the love poured out at her feet have never for one 
moment been wasted; they have brought their results, they have 
done their work» (34). But the author is strong on the value of 
comparative religion, comparative mythology and symbology, 
explaining Mary's feasts in the events of her life in terms of ancient 
pagan ritual and allegorical contexts. 

It might be well in concluding this section on the Episcopal 
Church to remark that though provisional liturgies, the return to 
the sacraments, the tendency to use ritual and ceremonial and the 
reverence shown to Our Blessed Lady, seem to point to a movement 
towards union with the Catholic Church, the truth of the matter is 
quite different. It is rather a reflection of the attitude that whatever 
is convenient in Catholicism must be taken up by Protestants, while 
retaining intact their fundamental Reformation principles, 
particularly the rejection of papal infallibility, the «sola scriptura», 
and the limited fallible value of early tradition. Episcopalianism is 
so close yet, in some senses, so very far from Catholicism : 
«Episcopalians are Catholics and should be proud of it», Canon 
Albert du Bois declared at an address in Los Angeles, California, 
May 20, 1956. «One of our troubles with this word "Catholic" is 
that we have allowed our Roman Catholic brethren to take over 
the word and appropriate it to themselves... We call ourselves 
Episcopalians and are Catholics in faith and worship. We are 
Catholic but reformed ; we are Protestants only in terms of allegiance 
to the older and historic Catholicism implied by the Creeds» (35). 
There are Episcopalians who will stress the essentially Protestant 
character of their Church as its chief glory ; the fairly large group 
at the head of the Catholic movement will concentrate in their 
Church's Catholicity and see in it an essential continuity with the 
early Christian Church, which though reformed in the sixteenth 
century, nevertheless maintained both its doctrine and liturgy 
incorrupt. The liturgical movement alone, therefore, will never effect 


(34) Ibid., p. 239. 

(35) Canon dubois is the Executive Director of the American Church Union, 
unofficial Episcopalian group devoted to teaching the Catholic faith as expressed 
in Anglican doctrine. 
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reunion with Catholicism. The Ritualism of the nineteenth and 
twentieth centuries which was to develop into Anglo-Catholicism 
certainly. was not a reassertion of Catholic doctrine; it has not 
brought back the Mass. Unless there is a fundamental agreement 
as to the nature of the Church, the place of authority, the value of 
tradition, the more or less respectful attitude towards Our Lady 
will mark a phase that is only peripheral. No one will deny, however, 
that in her own good time, the «destroyer of all heresies» will bring 
about that fundamental agreement. 


THE PRESBYTERIANS 


The victory of Liberalism in theology has been fairly complete 
in all of American Protestantism but it has been resounding in the 
Presbyterian Church within the last twenty years. Along with the 
vast majority of Evangelical Churches, the Presbyterians are 
witnessing «to another Gospel which one might designate as 
"Modernism"', "Liberalism"', or by one of several titles» (36). The 
process of broadening evolved on the principle that no hard and ' 
fast interpretation of any doctrinal standard in Christianity could 
be applied anywhere and that the interpretation must be made in 
each generation for itself. The Fundamentalists, on the other hand, 
set forth the supernatural character of Christianity, particularly in 
the matter of the literal infallibility of the Bible, the divinity of 
Christ, and the miraculous virgin birth. 'The most important and 
dramatic cases of conflict between the Conservatives and Liberals 
occurred within Presbyterianism when Professor James Gresham 
Machen campaigned against «Modernism in the Church» and 
proceeded to single out certain agencies of the Presbyterian General 
Assembly, especially the Board of Foreign Missions, as infected by 
the evil. He immortalized himself by writing a brilliant defense of 
Our Lord's miraculous conception and the Virgin birth in all its 
aspects, holding «very strongly that the author of the first Gospel 
is entirely correct in taking the Immanuel passage as a true and very 
precious prophecy of the Virgin Birth of Our Lord», that the context 
is said to indicate a «virgin» because of the mention of the «sign» 


(36) Edwin H. Rian: The Presbyterian Conflict, Erdmans Publishing Co., Grand 
Rapids, 1940, Preface. 
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and is «no mere trivial reference to events in the immediate vicinity 
of the prophet, but a presentation of a stupendous divine 
personage» (37). Because of his staunch support of the tenets of 
Fundamentalism and a moderate Scriptural literalism, and the bitter 
attacks of some Liberal scholars, he was compelled to leave Princeton 
Theological Seminary. 

One of the leading Conservative students of the present time 
is Edward J. Young of Westminster Presbyterian Seminary in 
Philadelphia, who has written a series of articles the purpose of 
which is «in the light of recent discussion to re-examine the passage 
which the New Testament regards as a prediction of the Virgin 
Birth» (38). The traditional emphasis is given to the «Almah» and 
non-Biblical evidence is cited to prove that the word was never used 
of a married woman. 

But this is far from being a trend towards any cult of Our Lady, 
or a rapprochment with Catholic teaching on the subject of 
Mariology. There has been a marked puritan strain in the whole 
history of Presbyterianism, an iconoclastic rejection of all religious 
forms of artistic expression, and an abhorrence of any representations 
of Our Lady for the danger of idolatrous worship. The Book of 
Common Worship, approved by the General Assembly of the 
Presbyterian Church (U. S. A.) in 1946 (39), has a place for the 
Magnificat, but in the prayers and litanies which were once Catholic 
we find not a trace today of Marian titles and invocations. While 
in the last half century some progress has been made towards a 
re-appreciation of aesthetic feeling and liturgical expression, it 
has been coupled with periodic attacks on Mary. 

Here are some examples. Floyd V. Filson, Professor of New 
Testament at McCormick Theological Seminary, refuses to give 
Mary the title of Mother of God, because it involves the absurdity 
of a generation of the Divinity itself: «God has no mother; He 
is eternal... According to the New Testament, the Son existed from 
eternity and did not begin to exist about 4 B. C.» But does 
Professor Filson have any real perception of the doctrine of God 
and man in one Person? He explains as follows : «But the Son of 


(37) The Virgin Birth of Christ, Harpers and Bros. Publishers, New York, 1932, 
E 


y 8 ss. 
(38) The Immanuel Prophecy (Isaiah 7: 14-16), in «Westminster Theological 
Journal», v. 15 (1953), pp. 18-124. 
(39) Published in Philadelphia, p. 76. 
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God did enter into human life..., became incarnate. To Mary was 
given the unique honor of being the Mother of Jesus in whom faith 
sees the Son of God incarnate... But to become the mother of the 
human person in whom the divine Son of God entered human life 
does not make her the Mother of God» (40). Mary, therefore, has 
no permanently central role in Christ's work as He is the Head of 
the Mystical Body; no influence in mediatorship ; no intercessory 
power. Nothing in Scripture suggests that she was immaculately 
conceived, assumed into heaven, that she is Queen of Heaven. 
«The Roman Catholic Church has built up around Mary dogmas 
and practices that have no basis in the Bible.» 

If Dr, Filson wants a merely Nestorian Christology, he should 
face honestly all the implications: That it is a surrender of the 
Incarnation, a radical change in the whole Christian belief in the 
redemptive act, a relinquishing of the «theotokos» title of Mary 
approved by the General Council of Chalcedon and the faith of the 
Church from the birth of Christianity. An elementary study of 
Christological controversies occasioned by the Nestorian denial of 
Mary's greatest dignity, makes it clear that the title «theotokos» 
has nothing to do with a generation of the divinity as such. But no 
Protestant scholar intends—the exceptions are few—to move into 
the deep waters of a metaphysical system involving the technical 
terms and concepts of nature, person and union. The matter is 
simply not to be inquired into. 

In May of 1955 the 167 th General Assembly of the Presbyterian 
Church in the United States requested the Permanent Commission 
on Inter-Church Relations «to study the significance of the Marian 
Year in relation to its place in the Christian Religion and to the 
unity of the Church which He founded...» The result was a 
broadside directed against Catholic Mariology by Dr. John A. 
Mackay, President of the Princeton Theological Seminary, an 
inveterate anti-Catholic. 

In his view the Marian Year and its festivals in honor of the 
Blessed Virgin «set in bold relief the status now accorded to the 
Mother of Our Loord in the Roman Communion. 


(40) We Have Been Asked, in «Presbyterian Life», v. 8 (1955), p. 35. Fr. Ken- 
neth Dougherty in his survey on Presbyterianism’s attitude towards the divine 
Maternity, reports that of nine replieds received, all rejected Mary's divine Mother- 
hood and «repeated the Nestorian concept of Our Lord and Our Lady...» Contem- 
porary American Protestant Attitudes Toward the Divine Maternity, in «Marian 
Studies», v. 6 (1955), p. 157. 
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In the celebration of that year, the progressive trend to exalt the 
figure of the Virgin Mother to the office of associate partner in the 
work of Redemption reached its culminating point. Mary of 
Nazareth has become Co-redemptrix with her Son» (41). Present- 
day Marian theology is said to be a construct of Catholic theologians 
with no basis in fact and no reference to the Bible or Christ; it 
grew largely out of a formal empty logic that reasons from a potuit, 
decuit, ergo fecit, and papal infallibility to the dogma of the 
Immaculate Conception with its sequels of the Assumption and the 
Coronation as Queen of heaven. 


Doctrinally speaking, the theology of the Virgin has passed through 
three distinct stages. In the first stage, the doctrine of Mary was an 
integral part of the theologoy of Christ. In the second stage, it was an 
appendix to the theology of Christ. In the third stage, the stage which 
has now been reached, Marian theology forms a completely independent 
chapter of Christian theology... 

The Marian cult of today both in liturgical practice and theological idea 
fills the vacuum created by developments which took place in the post- 
Reformation era. The Council of Trent sponsored a barren externalism 
and a rigid ecclesiasticism. It discouraged the subjective or mystical 
element in religion and frowned upon all claims to direct relations with 
Christ apart from the sacrament and hierarchical control... (42). 


This evaluation of Mariology is a typical example of the inability 
of the Protestant mind to grasp the significance of theological 
reasoning, to place a problem in the light of strict theological 
reflection. It is only an application of its fundamental approach to 
the data of historical revelation. Any process involving an 
«expicitation» of the revealed datum, or rather any development or 
logical unfolding of the riches of God's word and truth is considered 
a human accretion to the act of revelation, a mixture of the divine 
and earthly. It is especially the American brand of Protestantism 
that displays a distrust of theology and ecclesiastical tradition, This 
is true even of its best systematic theologians. While accepting, for 
example, the vere Deus vere homo formula, and perhaps even the 
theotokos title, they are either oblivious or contemptuous of the 
controversy and theological development prior to the crystallization 
of doctrine into accurate phraseology. This is because they believe 


(41) Rev. John A. Mackay: The Marian Cult, in «Presbyterian Life», v. 8 (1955). 
m 1T. . 
(42) Ibid., p. 18 
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that revelation is God's immediate self-manifestation to man ; they 
warn us against the «idolic» or «demonic» character of much of 
traditional theology. Over against all of the latter's «rationalizing» 
tendencies, there must be only a spiritual understanding of the 
divine. 

Newman long before his conversion commented on the doctrine 
of the Immaculate Conception as a signal illustration of the historical 
fact of a valid evolution in the idea of Christianity. His theory of 
development presupposes that all Catholic dogma was in some sense 
implicit in the original deposit of faith. He emphasizes the fact 
which must always be reckoned with by Protestant critics of 
Catholicism: «Whatever history teaches, whatever it omits... at 
least the Christianity of history is not Protestantism... To be deep 
in history is to cease to be a Protestant.» There was a manifest 
theological development in the early centuries of Christianity when 
the Arian, Monophysite and Nestorian controversies engaged the 
attention of the Church; progress took place without doctrinal 
change. If in the gradual fathoming of all that is implied in the 
dignity of the divine maternity, the Church has been led by the 
action of the Holy Spirit to a greater appreciation and love of all 
of Mary's prerogatives, a keener insight into her privileges, with a 
flowering of new forms of cults, the result is not a new doctrine, 
an arbitrary «construct», idolatry, or corruptive accretion. As in 
the scientific world, so in theology, development is natural and 
therefore legitimate ; when that inner core of revelation has been 
grasped and expressed, or incorporated in the liturgical and 
devotional life of the people, theology as the message of the living 
God has achieved its purpose. 

If Mariology exists as a science, it certainly is not, as Dr. Mackay 
says, a science independent of theology and independent of 
Christology. Mariology exists because there has been an analysis, 
under the light of faith, of what is meant by the idea of mother of 
God ; it exists because of the analogy of faith or the study of related 
areas of revealed truths with the aid of reason, followed by a simple 
drawing of consequences : She entered the world as a work of grace, 
not of nature ; as eternally predestined ; as the fruit of prayer, not 
of sin; as the special object of divine power and love. That 
Mariology exists in Catholicism as an independent science, as a 
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body of religious truth in complete isolation from the Person and 
work of Christ is a fiction of the mind. In all the liturgical cult 
given to Mary through the ages, the Middle Ages inclusive, the 
dominant thought has always been that of her divine maternity. 
Because of it, Marian thought and cult in Catholicism has been 
essentially Christocentric. Much might also be said of the serious 
efforts that have been made in recent years to integrate Mariology 
more fully into the general framework of theology, not merely 
Christology, with special reference to the relationship between Our 
Lady and the Church. 

In Dr. Mackay's general doctrine we find a clear acceptance of 
the Incarnation, the divinity of Christ, and presumably the divine 
Maternity, but no attempt to understand the meaning or the 
implications of the latter. Mary's faith and the fullness of her grace 
are given the traditional Calvinistic twist, and though he does essay 
an explanation of what he calls «brotherhood by supernatural 
grace», in almost tridentine language, the underlying conception is 
Protestant. 


THE BAPTISTS 


It is mostly in connection with Mary's virginity that American 
Baptists have expressed their basic attitudes towards Marian 
veneration. It is a fact that the denial of the Virgin Birth is but a 
rather late development in Christian history, and in this country 
the issue became alive during the Fundamentalist-Modernist 
controversy of the twenties of this century. In recent issues of 
The Review and Expositor, Dr. Dale Moody, Associate Professor 
of Theology at Southern Baptist Theological Seminary, vehemently 
attacked, in good Protestant tradition, the perpetual virginity. He 
claims absolute proof from Mathew 13:55 and Mark 6:3 where 
four sons and at least two sisters of Our Lord are named. The 
charge is then made that Roman Catholic theologians are using 
intellectual gymnastics to explain the children and «justify the 
unapostolic doctrine of the perpetual virginity» (43). This belief 
has led Catholics, he thinks, to the invention of such truths as the 
Immaculate Conception and the definition of the Assumption. 
«Mariology and Mariolatry», he writes, «should serve as a solemn 


(43) On the Virgin Birth of Jesus, v. 50 (1953), p. 461. 
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warning to those who demand that Bible translation (referring to 
the Protestant Revised Standard Version of the Old Testament) be 
guided by theological bias» (44). 

One is disappointed at not finding in an article otherwise 
scholarly an evaluation of the terms donec, primogenitus and fratres 
Domina, from a linguistic and historical point of view; nor even 
a synthetic effort at understanding in the least degree comparable 
to those of Catholic Theologians whose theories are pronounced 
impossible. No account is taken of Mary's «aei parthenos» title 
inserted into the Apostles Creed in its ancient Antiochian form and 
explicitly found in the works of the early Fathers. What explanation 
does the author have for this second century tradition of her perpetual 
virginity if Mary had four sons ? 

In another issue of the same Review, Dr. Moody gives us a 
clearer idea of the way in which he conceives the origin of belief in 
the perpetual virginity, when he writes that «this approach of 
mythological analogy combined with an unhebraic idea of virginity 
led to the Roman Catholic dogma of Mary's perpetual virginity and 
the whole mythological system of mariology that will not end, even 
with the ideas of Mary's Immaculate Conception and bodily 
Assumption, until Mary is blasphemously proclaimed co-redeemer 
with Christ. Irenaeus came very close to the idea of Mary as a 
co-redeemer, but it was Jerome more than any other person in 
Patristic times who prepared the way for modern Marianism...» (45). 

Dr. Moody goes somewhat beyond the teaching of Baptists, 
when he also makes an attempt to evacuate the term «parthenos» of 
any virginal connotation as that term is found in St. Mathew. In 
this he seems to have come under the influence of critics who detect 
in the stand of the conservative theologians a Catholicizing or docetic 
view of the Virgin Birth. These modern critics see in it and in 
other clauses of the Creed a strain on the credulity of the ordinary 
Christian, and are now of the opinion that the dogma of the Virgin 
Birth, understood in its literal sense, is as much a bogus accretion 
to the Christian revelation as the recently declared dogma of the 
Assumption. Moody argues for the retention of a distinction that 
is thus summed up, though not held, by C. Briggs: «...that the 
virgin birth is one thing, and that born of the Virgin Mary is 


(44) Ibid., p. 462. 
(45) «The Miraculous Conception», v. 52 (1955), p. 320. 
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another thing ; that the latter term was used merely to emphasize 
the reality of the birth of Our Lord against Docetic heresies, which 
denied his entrance into the world by birth» (46). For Moody the 
words «conceived of the Holy Spirit» affirm the unique deity of 
Christ and the Virgin Birth His identification with humanity. 

What Moody is trying to do is get away from what he calls a 
«low» concept of the Virgin Birth, that of the Catholic Church, 
which insists on true physical virginity, in addition to virginity of 
the mind and of the soul. The danger which Dr. Moody sees lurking 
in miraculous physical virginity is its incongruous character in 
relation to modern scientific advancement and its being one step 
away from perpetual virginity. Leaving the matter at the biological 
level we leave it subject, he claims, to being compared with supposed 
instances of parthenogenesis in pagan mythology. À «high» concept 
of the birth of Christ, on the other hand, goes far beyond questions 
of virginity and the absence of a human father to the ultimate and 
basic fact of conception by the Holy Spirit. 

Grammatical exegesis is claimed as support of this view, inasmuch 
as the term «parthenos» of Mathew's Greek has no implication of 
virginity. Early Christians «knew only well that the word 
"virgin"... without qualification meant only a young or unmarried 
person. They left no loop for guessing whether Jesus was born 
of an unmarried «voman (italics his), with the possibility that a male 
begot him» (47). This he endeavors to back up with St. Luke's 
statement (1:34) where Mary says «I have no husband», making, 
of course, her answer to the angel completely senseless. Emphasis, 
he believes, is rather to be put in the words of the Apostles’ Creed 
«conceived of the Holy Spirit», which while indicating his divine 
personality, also do away with the «ambiguity of the bare mention 
of His birth from a virgin». 

But this view is exploded by a study of the historical facts. The 
term «parthenos» was deliberately chosen by the Septuagint 
translators as authentically expressing the meaning of strict virginity 
in the translation of the Hebrew «almah in Isaias» famous Emmanuel 
passage, and this in the very passage where it must to their minds 
have occasioned a difficulty. It was not until the second century 


(469 James M. BuLman: The Virgin Birth, in «Recent Discussion», v. 51 (1954), 
p. 470. The quotation is from Charles A. Briccs: The Virgin Birth of Our Lord, 
in «The American Journal of Theology», v. 12 (1908), p. 198. 

(47) On the Virgin Birth of Jesus, op. Cit., v. 50 (1953), p. 457. 
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was whell on its way that we encounter protest by Jewish Doctors of 
the Law against the accuracy of the Greek translation. Mereover, 
the septuagint could not have had the party motives which the 
versions of Aquila, Theodosion and Symmachus had when they 
used «neanis». This is also the position taken by the Prideaux 
Tregelles edition of Gesenius (48). Moody notwithstanding, the 
scholarly work of the Presbyterian Fundamentalist J. Gresham 
Machen presents a strong case in favor of the view that «the author 
of the first Gospel is entirely correct in taking the Immanuel passage 
as a true and very precious prophecy of the Virgin Birth of Our 
Lord» (49). | 

Dr. Moody likewise refuses to see in the Emmanuel passage of 
Isaias 7 : 14 any indication, much less a prophecy of the Virgin Birth 
of Mary. Others writing in the same Review defend this viewpoint 
in various ways. William A. Irving, a member of the Revision 
Committee of the Old Testament, insists that the literal meaning 
of the text declares the imminent birth of a child who will be the 
sign which Achaz had need. «If the literal meaning of Isaiah was 
a child was to be born 730 years later (Christ), then he was both 
mocking Achaz in the depth of his crisis, and rendering himself 
absurd by proposing such a distant event as a proof of his own 
veracity» (50). Along the same lines, John J. Owens calls attention 
to the present progressive action indicated by the participle, which 
should read literally, «the 'almah (is) pregnant and is bearing (italics 
his) a son» (51). Thus the sign given to Achaz by the Lord was 
of the 'almah giving birth to a son «within the year». 

All Baptists however, unite in opposing the «deification» of 
Mary as it is practiced in Catholicism. The Baptist leader, 
commenting on Lk. 2:48-52 considers the answer of Our Lord to 
His Mother a muffled rebuff. She should have expected Him to 
be in His Father's house, but did not, because, as any normal 
mother, she entertained high hopes of Him as the great Messiah in 


(48) W. Gesenius: Hebrew and Chaldee Lexicon to Old Testament Scripture, 
London, 1885. 

(49) Op. cit., pp. 288 ss. 

(50) That Troublesome 'Almah and Other Matters, in op. cit., v. 50 (1953), p. 342, 

(51) The Meaming of 'Almah in the Old Testament, ibid., v. 50 (1953), p. 60. 
Rev. C. F. Lincoln, defends the «Virgin», not «young woman» translation of 'almah, 
«for there is question here of a prophecy involving the miracle of the Virgin Birth 
of Christ. Achaz’ refusal did not abrogate the sign. To render 'almah by young 
woman, requires no miracle whatever and moreover could never produce Immanuel- 
God with us». A Critique of the Revised Standard Version, in «Biblioteca Sacra», 
v. 110 (1953), pp. 60-61. 
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a sense essentially different from what later events were to show. 
So «it may be noted that this portrait of Mary does not support the 
later practice of the Church in deifying her» (52). 

From another angle Guy H. Ranson, Professor of Ethics at 
Southern Baptist Theological Seminary, pits himself against all 
the learned commentators of the Eastern Church when he labors to 
deprive Mary of her due glory, for «the term "Mother of God” did 
not mean in the Greek language what it is often assumed to mean 
in English». That title, he claims, does not emphasize the glory of 
Mary but only the fact that Jesus who was born in the flesh was 
also God (53). 

Here again the Protestant attitude towards Mary is true to pattern 
and her motherhood is considered from the standpoint of a purely 
physical, biological phenomenon. Mary is an ordinary woman, a 
mere passive instrument in the hands of God. She knew nothing of 
her Son; misunderstood His mission. There is no conception of 
a preparation for the dignity of mother of God. The condemnation 
of Nestorious negatively meaning that Mary is not merely the 
Mother of the Nazarene Jesus in whom the Word dwells, but that 
positively she is the Mother if the Word Himself made flesh, does 
not seem to penetrate. But even the Nestorians have only the 
highest praise for her and assign her special functions in the economy 
of salvation : she is venerated as the spiritual mother of men, hailed 
as the New Eve from whom springs the salvation of the world. 
Nestorius himself calls her the unwed Mother from whom came the 
justification of the human race. 

In Roman Catholicism, continues the writer, the «personal Jesus 
has been transformed into an impersonal power which releases an 
ointment of grace which can be distributed by the Church». Jesus 
is locked up within a metaphysical structure of notions of nature and 
personality and hypostatic union; with three sets of knowledge, 
all out of contact with the soul of the believer. Who is taking his 
place? In addition to the hierarchical Church which mediates the 
grace of God «as an ointment», it is Mary who is the go-between, 
the mediatress supplanting the one Mediator Christ Himself. 

The definition of the Assumption was the signal for another 


(52) Clive McGuire: The Lesson in its Biblical Setting, in «The Baptist Reader», 
v. 17 (1955), p. 55. | , 

(53) The Primary Emphasis in Christology, in «The Review and Exposition», 
v. 52 (1955), p. 298. 
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attack, this time by Reverend Robert J. McCracken, pastor at New 
York’s Riverside Church, and one of the most vocal of presentday 
Baptists. The Assumption as «a perversion of the Gospel» raises 
three cardinal issues—Papal infallibility, the dogmatic definition 
of faith, and the position to be ascribed to the Mother of Our Lord: 
«About each of these there is in Protestantism, a clearly defined, 
historic standpoint, and each new generation of Protestants should 
be reminded of it... Its (Assumption) acceptance involves defiance 
of all the canons of historical scholarship. There is no mention of 
it among orthodox writers before 400 A. D. The festival of the 
Assumption was not instituted until the 7th century... Protestants 
have the greatest reverence for Mary... She was chosen to be the 
Mother of the Son of God and she was hailed as one who "'had 
found favor with God”. We reverence her but we reserve our 
adoration for God as made known in Christ» (54). 

The problem posed by this attack on the Assumption is the very 
delicate one of the relation between revelation and history, and if the 
final test for the truth of revelation is historical enquiry, then the 
Assumption fails. But one must be careful in the first place to 
discern the true nature of historical evidence when estimating the 
facts of faith. Historical proof is not the decisive factor in 
determining, for example, whether the soul of the Blessed Virgin 
came forth in immaculate purity from the hands of God, or whether 
her fulness of grace implied an interior renovation and elevation to 
a higher order of being. It is important to study the general divine 
plan for mankind's redemption, so that the Assumption, if it is 
historically true, may be so as the inevitable consequence in the 
doctrine of the Incarnation, a consequence together with the 
Immaculate Conception, of her unique and special role in the 
Incarnation. But to Dr. McCracken that means theology, and a 
corruption of the Scriptural content of revelation. 


THE LUTHERANS 


All of Protestantism was rocked by the impact of eighteen and 
nineteen century Liberalism and Rationalism, and especially the 


TOME Assumption Dogma Called Unfounded, in «New York Times», Nov, 13, 
0, 34: 2. . 
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Aufklarung, but in comparison with the Reformed denominations, 
Lutheran theology in America has generally remained faithful to 
basic Christian principles of Scriptural inspiration, the divinity of 
Christ and the orthodoxy of the old Confessions, which are regarded 
as the Constitutions for the various Churches. The Lutheran 
Church, therefore, is a Confessional Church, in the proper use of 
that term. The Fundamentalist group of scholars strongly adhere 
to strict Confessionalism, teach the unity of person in Christ with 
the two natures as expressed in Chalcedon, and hold to Mary's 
divine Maternity as well as Virgin Birth. This was the reason for 
an editorial attack on Father Kenneth Dougherty's statement in 
an address to the Marioligical Society of America, that sixty-four 
out of one hundred Protestant clergymen, including Lutherans, deny 
that Mary is the Mother of God, Of a total twenty-one Lutheran 
responses to the question, «Is Mary the Mother of God?» from 
three sects, the United Lutherans, Evangelical Lutheran, and 
Missouri Synod, twelve were negative, four vague or uncertain, 
and five in the affirmative (55). Fr. Dougherty ascribed this denial 
either to the Nestorian view that Mary is the Mother only of Christ 
or to Lutheran rejection of the divinity of Christ. «But he is wrong 
insofar as it (that statement) affects Lutherans», charges the 
Editorial in The American Lutheran (56). «All Fr. Dougherty had 
to do to secure reliable information on Lutherans was to refer to the 
Lutheran Confessions subscribed to by all Lutheran Pastors and 
he could have found out quickly that all Lutherans believe that 
Mary is the Mother of God. Lutherans with their emphasis on the 
unity of Christ's Person, along with their recognition of His dual 
nature as God-man, have never had any doubt on this matter.» But 
what the Lutheran Confession may say and how it is interpreted by 
individual ministers, are two different things. A good section of 
Lutheran ministers have tended toward a liberal and symbolic 
interpretation of the Creeds, have eliminated the miraculous in 
Christianity as anti-scientific, have rejected Scripture inspiration, 
and have been bitterly hostile to anything which might mean an 
approach to veneration or special intercession of Our Lady. The 
report of the Lutheran Synod convened at Utica, New York, in 


1927, states that «the younger generation of Lutherans, who are 


(55) Art. cit, p. 152. 
(56) «The American Lutheran», v 38 (1955), p. 6 
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perhaps the most positive Fundamentalists among Protestants who 
still hold fast to the divinity of Christ, the divine inspiration of the 
Bible and the Virgin Birth of Christ (are), losing this faith in 
great number.» The resident Lutheran pastor at Cornell University 
told the Synod «that at least half of the professors and half of the 
students at Cornell University never attend church on Sunday ; that 
some pastors (referring no doubt to Lutheran pastors) stationed at 
the university by their denominations do not believe in the deity of 
Christ; that about twenty-five members of the Faculty at Cornell 
are Lutherans ; that there are many others who are only nominal 
Lutherans ; that only seventy-seven per cent of our Lutheran student 
body at Cornell attend church» (57). 

Writing in the American Lutheran, August W. Brustat inveighs 
against the proclamation of the Marian Year and the definition of 
the Assumption, posing the following questions to Catholics for 
consideration: 1) Did Mary or Jesus save us? 2) Did Mary or 
Jesus pay our enormous sin-debt by the shedding of blood on the 
cross? 3) Did sinners go to Mary or Jesus for salvation ? These 
questions are followed by a short profession of belief: «We believe 
with Scripture that Mary recognized she was a sinner who looked 
to Jesus... for salvation when in the Magnificat she said: My spirit 
hath rejoiced in God my Savior». A Nestorian interpretation is 
given to the divine Maternity (58). 

News of the definition of the Assumption brought the following 
resolution from the American Lutheran Church Conference: «We 
as Lutherans must protest that there is no basis for the Assumption 
dogma in Scripture or in the Ecumenical Creeds» (59). The 1956 
National Convention of the Lutheran Church-Missouri Synod called 
on synodical and district officials to «deal vigorously "with" 
Romanizing tendencies» in the Synod. The tendencies referred to 
were «High Church» liturgical trends and Marian veneration. 

Does the movement in Lutheranism towards a richer liturgy and 
a sense of ecumenicism favor in any way a more conciliatory view 
of Mary's place within the Church? "The answer seems to be in the 

. (57) Francis Auth, C Ss. R.: Mariology and Lutheranism, in «The American 
Eclesiatical Review», v. 80 (1929), p. 185 


(58)- Loc. cit, p. 17. Dr. Theodore Hax, Pastor of Mt. Calvary Lutheran Church, 
Los Angeles, California, has written a series of articles running through the October 


1955-February 1956 issues of Eternity magazine, vs. 6 and 7, under the title The 
Growing Cult of Mary Worship; Is Mary the Mother of God?, where the idea 
developed is that the divine Maternity lies at the root of all blasphemous cult. 


(59) «New York Times», Nov. 11, 1950, p 16. 
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negative. Though Lutheranism in its origin and early development 
was less radical than the Reformed Theology in its reaction against 
the liturgy, the Lutheran liturgical tradition in this country from 
the beginning was at a disadvantage, In nineteenth century America 
the religious atmosphere was anti-liturgical ; many of the prayer 
books, hymnals, and liturgies of Central Europe, composed under 
the influence of Pietism and Deism, made their way to this country 
and in the course of time were translated into English. They 
revealed an impoverished, individualistic, uninspired body of prayer. 
In the past sixty years the situation in American Lutheranism has 
been changing with a revival of interest in the doctrine of the 
Mysticay Body and a more corporate form of worship. | 

But a study of the Lutheran Hymnal and the Common Service 
Book in its translation of Lutheran rites, which have been profoundly 
influenced by Anglicanism’s Prayer Book, witness to the typical 
Protestants's measured references concerning Mary. Though there 
are passages extolling Mary's faith, that faith is conceived in accord 
with Luther's doctrine of justification, and the purposeful omission 
of any phrase suggesting the idea of merit on her part in preparation 
for the Incarnation or of her intercessory power is essentially 
Lutheran. 

In the Lutheran Hymnal, authorized by the Synods constituting 
the Evangelical Lutheran Synodical Conference of North America, 
we find the feasts of the Presentation of Our Lord, the Annunciation, 
and the Visitation, but actually they are in the Office and liturgy 
feasts of Our Lord. The presentation in particular emphasizes the 
Person of Our Lord and nothing more; the Introit, Collect and 
Gradual fail to mention even the name of Mary (60). «After the 
ninth century», writes Dr. Reed, «the expanding cult of Mary 
established the title, "the Purification of the Virgin", which is 
strikingly incongruous with the later dogma of the Immaculate 
Conception. The Lutheran and the Anglican Churches have retained 
the Feast as a festival of Christ» (61). The citation, of course, is 
a clear case of muddler thinking, stemming from ignoratio elenchi, 
but it bears out the direction in which Lutheran thought moves in 
the matter of devotion to Our Lady. 


(60) The Lutheran Hymnal, Concordia Publishing House, St. Louis, 1941, p. 85. 
(61) Luther D. Reep: The Lutheran Liturgy, a study of the Common Service of 
the Lutheran Church in America, Muhlenburg Press, Philadephia, 1947, p. 499. 
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Note the Reformers” twist in the second Collect for the Feast of 
the Annunciation: Almighty God, who didst will that agreeably 
to the angel's message thy Son Become incarnate of the Virgin 
Mary, mercifully grant that our sinful conception may be cleansed 
by His immaculate conception ; through the same Jesus Christ Our 
Lord (62). What is strictly Scriptural is reproduced as it is, such 
as the Gradual commemorating the Isaias prophecy on the Virgin 
Birth, the Tract, the words of the Angel: «Hail, thou that art highly 
favored», and the Gospel with St. Luke's account of the Angel's 
announcement. The Collects for the feast of the Visitation differ 
considerably and significantly from the Collect of the Roman Missal 
for the feast on July 2nd. The latter speaks of the beginning of 
redemption through Mary's bringing forth and petitions an increase 
of peace through her visitation. The Collects in the Common 
Service Book and Hymmal read as follows: Almighty God who has 
dealt wonderfully with thy handmaiden, the Virgin Mary, and hast 
chosen her to be the Mother of thy Son and hast graciously made 
known, that thou regardest the poor and lowly and despised ; grant 
us grace in all humility and meekness to receive thy Word with 
hearty faith... 

Grant we beseech thee... that as the Son of the Virgin Mary, 
hath made us partakers of salvation, we may daily grow in grace... 
Almighty God, who didst exalt the lowly Virgin Mary by thy 
grace... (63). 

But all these prayers and rites are to be interpreted in the light 
of the sixteenth century Reformation teaching, particularly Luther's. 
This is certain from the explicit statement of the Common Service 
Book itself, which while thoroughly American in breadth of view 
and its decided practical orientation for use among the people, 
specifies the following: that it is in accord with, or represents «the 
consensus of the pure Lutheran liturgies of the sixteenth 
century...» (64). In fact it was composed with the avowed intention 
of admitting no detail inconsistent with Lutheran principles. Both 
the Common Service and the Comimion Service Book which represent 
the teaching and liturgical practice of the United Lutheran Church 
organized in New York City in 1918 at a merger convention of the 


(62) The Lutheran Hymnal, p. 86. 
(63) Ibid., p. 87. 
(64) Dr. L. REED, ow. cit., p. 200. 
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three general bodies whose representatives had prepared the Common 
Service of 1888 and the Common Service Book of 1917, show 
evidence of the influence of conservative (as distinct from Calvinistic) 
reform. 

Though Luther had recognized the inherent value of liturgical 
worship, his principles and hatred for antyhing smacking of Papism, 
led him to hand on his followers a truncated liturgy, purified of 
all «doctrinal impurities», especially by the elimination of anything 
redolent of invocation of Mary and the saints, or veneration of their 
images and statues. The American Lutherans have not deviated 
an inch from this position, though there has been a liturgical 
movement long in existence. Thus the American Common Service 
Book begins its Eucharistic service with the traditional Confessio 
and preparatory prayers at the foot of the altar, prayers which were 
not discarded by the reformers themselves. But the existing forms 
of these prayers were are told, had to be discarded «because of their 
doctrinal impurity... Recognizing the principle of the priesthood 
of all believers, the Confession was... addressed to God alone, and 
all references to intercessions of the Virgin and the saints were 
omitted» (65). Proof of this is found in the historic Collects where 
the Common Service gives a free translation which avoids the 
«unevangelical» in the Latin word «mereamur». The word is 
translated as follows in this phrase of the Collect of the first Sunday 
after Christmas : «mereamur bonis operibus abundare», is rendered 
as «we may be made to abound in good works». 

To find the reason for a modern-day Lutheran's depreciatory 
attitude towards Our Blessed Lady one must go back to the principles 
laid by the Reformers themselves. Some Catholic writers have 
given high praise to Luther’s devotion for Mary, maintaining that 
on this point of Catholic belief he never changed. But this is not 
exactly true. It is claimed that different from much of modern 
Lutheranism’s negative and even destructive attitude towards Our 
Lady, Luther found a positive role for Mary in the order of salvation, 
But this stands in need of clarification. The teaching of the 
Reformers on Marian theology is not the object of this present 
study, but we might mention in passing that in evaluating Lutheran 
(and for that matter any Reformation) doctrine, one must remember 


(65) Ibid., p. 246. 
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that, its basic tenets, while differing essentially from Catholic 
doctrine, are found wrapped up in terminology perfectly innocent, 
a terminology with a possible fourteen or fifteen-hundred years 
tradition behind it. The Protestant significance attached to these 
terms is now «evangelical», «pure» and unadulterated Christian 
doctrine, unencumbered by the doctrinal and ceremonial accretions 
of the Church of the Middle Ages. 

True, Luther, Calvin and other leaders in the Protestant revolt 
of the sixteenth century followed the traditional Catholic belief 
concerning Mary's three-fold virginity, and her divine Maternity, 
but when today's American Protestant speaks of «grace», and 
«merit», of «intrinsic renovation», of sanctification and regeneration 
in relation to Mary, he is to be understood, as were his religious 
forebears, in the background of a theology of forensic sanctity, 
and total inability to merit one's salvation. In line with this, 
Luther may speak effusively of Mary's fullness of grace as the favor 
of God, and in 1516 with a play on the interpretation of her name, 
«stilla maris», may call her «the only pure drop in the ocean of 
human perdition». In his commentary on the Magnificat, published 
after his break with the Church in 1521, he speaks reverently of 
her, especially in view of her divine Maternity (66). But he also 
made the effective beginning of that anti-Marian trend which is 
more than just a charasteristic of our separated brethren, when he 
emphasizes the lowly state of this handmaidem of God, «who is no 
helping goddess, who gives us nothing, in whom rather God as the 
only giver of all things is to be praised». We are not to call her the 
«Queen of heaven», she is not our refuge with God ; it is blasphemous 
to think of her as a Mediator; she has no intrinsic excellence that 
would make her worthy of any mediation. The Reformer seems 
never to have had a dispassionate thought on the subject. 

We know Luther was eccentric, and subject to whim. But a 
contemporary, St. Peter Canisius had a fairly thorough knowledge 
of what the Reformers were aiming at in all manifold doctrinal 
ramifications. The Jesuit Doctor took up the defense of traditional 
teaching of the Church in regard to Our Lady, writing his famous 
Libri Quinque de Maria Virgine imcomparabili. Canisius cites 
Luthers's In Postilla circa evangelium. de festo nativitatis Mariae 


(66) Luthers Werke, Weimar edition, 1883, 7, pp. 546 ss. 
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where the Reformer speaks of Marian cult as idolatry and injurious 
to the honor of Christ and his Postilla circa evangelium de festo 
Annuntiationis Virginis where he claims that devotion to Mary as 
practiced in the Church is equivalent to making her omnipotent (67). 

However, Luther did believe in her divine Maternity and 
defended her perpetual virginity. The latter is rejected by almost all 
modern Protestants. But again Mary's virginity for Luther was 
not something meritorius ; she is not to be praised for her virginity : 
matrimony and virginity are for him on a par. What above all we 
are to extol is her faith, but even this is minimized because of her 
question «How shall this be since 1 know not man?» It is not her 
virginity but her charitable work, her ministering to others, her 
humanitarian approach, her selflessness and external activity that 
are eulogized in his commentary on her visitation to St. Elizabeth. 
The angelic salutation means nothing more than that Mary is in 
the favor of God without the interior gifts of elevating grace and 
the virtues. 

Dr. L. Reed, commenting on the Magnificat, gives it the typical 
Lutheran slant, allowing her no credit or merit. There is nothing 
in this Canticle which entitled Mary to special consideration ; all 
is the mercy of God and the goodness of the One Mediator. «In 
our use of it as a canticle we regard Mary as a type of the whole 
Church. In her Son we too give thanks to God for the mystery of 
the Incarnation and affirm our belief in His mercy which is ’’on 
them that fear Him from generation to generation". The Christian 
emphasis also appears in the use of the Gloria Patri at the end of 
the Canticle. This specifically recognizes the fact that He who 
lives and reigns with the Father and the Spirit for ever and ever is 
our Mediator and that, as St. Paul says, it is right for us to "give 
thanks always for all things unto God and the Father in the name 
of Our Lord Jesus Christ? (Ephesians 5:20). The use of the 
Gloria Patri here thus incorporates Mary's specific thanksgiving 
into a more general thanksgiving...» (68). 

Because the Magnificat was dear to the heart of the people who 
sang it at vespers, the Lutheran Orders, which referred to it as «an 
excellent hymn of praise», give the German text as an alternate 
with the prescription that it should be used at least once a month, 


(67) Ibid., p. 490. 
(68) Op. cit., p. 415. 
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thus pointing to a use which was quite general for a time, according 
to which each verse of the German (or the Latin) text was followed 
by a German hymn strophe which elaborated the thought» (69). 
When the Lutheran Orders simplified the ancient Vespers they 
introduced the Canticle from Compline and appointed it as an 
alternate for the Magnificat. 

Protestants of the sixteenth century, as those of today, held the 
Magnificat in great esteem : Calvin called it excellent; Luther, a 
masterpiece. But they gradually did away with the canticle in 
their services and substituted their own hymns. Luther sums up 
the message of the canticle in the words «Nihil sumus, Deus omnia 
est». In his In Expositione cantici Magnificat he writes that all 
nations will call Mary blessed not because of her virtues, her virginity 
and merits, but because God has looked down on her lowliness—porro 
unum est necessarium, Mary's faith. Fr. Grisar, S. J. sees in 
Luther's interpretation of the Magnificat, dedicated to the heir of 
the Saxon throne, a note of sincere piety, yet remarks that «it fails 
to do justice to her exalted virtues or to her position as the advocate 
of Christendom before the throne of God. Luther mainly extolled 
the faith of the Blessed Virgin as conceived in accordance with the 
new doctrine of justification... Fundamentally this (the Magnificat) 
too... is a controversial treatise as is indicated by such superfluous 
admonitions as that Mary is "no helping goddess’’, even though 
Luther does not as yet condemn the practice of praying for her 
intercession» (70). In his larger work, Fr. Grisar expresses the 
belief that Luther's main purpose in his Exposition of the Magnificat 
was to favorably impress the Duke of Saxony for motives of his 
own (71). 

It may be true that, since the last war, the Lutherans in Europe 
have looked more favorably on the idea of a hierarchical priesthood, 
and so admit some sort of mediation within the order of salvation 
with more attention to Mary's role as universal intercessor; but 
Rev. Dr. Reed's monumental work, while boosting the liturgical 
movement, and the general attitude of Lutheran ministers, reveals 
antagonism towards any idea of invocation of saints and the Blessed 
Virgin, and any mediation through a strict priesthood. The attitude 


(69) Ibid., pp. 416-417. 

(70) Hartman GRISAR, S. J.: Martin Luther, The Newman Press, Westminster 
Press, 1950, p. 210. 

(71) Luther, transl. by E. Lamond, B. Herder, St. Louis, Mo., 1916, vol. 5, p. 48. 
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of men like Asmussen (72) in Germany who is fighting for a solid 
Marian spirituality in the Church is not yet to be found in American 
Lutheranism. 


THE METHODISTS 


The history of the originis of Methodism, with its attachment to 
the liturgy as expressed in the Anglican tradition, should lead us 
to believe that there was a place for Our Lady in ecclesiastical piety. 
From 1730, John Wesley was instrumental in preparing the way 
for the movement which came to be known as Ritualism, and which 
accepted the doctrinal and liturgical framework of the established 
Church of England. But the subsequent history of the sect, 
especially here in America, reveals the same anti-Marian spirit of 
Presbyterianism, or of the Baptists. Considering religion primarily 
as practical not dogmatic, Methodism developed its religious ideas 
and embodied them in the «Twenty-five Articles» of Religion, an 
abridgement and adaptation of the Thirty-nine Articles of the 
Church of England. Though respectful to the Mother of the Lord, 
the Twenty-five Articles roundly condemn invocation of her aid 
as detracting from the perfection of Christ's unique mediatorship. 

In Notes on the Twenlty-Five Articles of Religion, Rev. A. A. 
Jimeson (73) attacks Catholic devotion to Mary and the saints on the 
grounds that this is tantamount to assuming that they are 
omnipresent and omniscient, which naturally «can be predicated of 
no being but God». The Encyclical Letter of Pope Gregory XVI, 
dated August 15, 1832, is cited as proof of this exchange of divine 
and human attributes: «Let us raise our eyes to the Most Blessed 
Virgin Mary, who alone destroys all heresies, who is our greatest 
hope, yea, the entire ground of our hope». Moreover, all this 
adoring of Mary is derived not from the Scripture, but from the 
«Romanist claim that the Catholic and pure rule of faith is the 
Bible, the Apocrypha, Oral and Written Tradition». 

In a recent issue of Bible Lessons, a periodical prepared by the 
General Board of Education of the Methodist Church, the editor 

(72) Maria, die Mutter Gottes, Evangelisches Verlagswerk, Stuttgart, 1950. Also 
favorable to Marian devotion is the Protestant work of Helga RuscHE: Maria, die 
Mutter Gottes in «Münchener theologische Zeitschrift, v. 2 (1951), pp. 147-163. The 
favorable views of six Protestant ministers have been published by Abbe COUTURIER: 
Dialogue sur la Vierge, Emmanuel Vitte, Lyons, 1950. 


(73) As revised and taught by the Methodists in the United States, Cincinnati, 
1879, p. 246. 
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traces Marian cult to the polytheism of the Greeks, who as we know 
from St. Paul (Acts 19:23-41) were selling silver shrines of Artemis 
and Diana, the goddesses of Ephesus. The lesser gods were 
intermediaries before Zeus. Now «once the Greeks were converted, 
they brought their ideas into Christianity and set up Mary and the 
saints as intermediaries before God» (74). 

After an inaccurate exposition of what is meant by the definition 
of a dogma and «the pious belief» in the Assumption, an editorial 
in The Christian Advocate official organ of the Methodist Church, 
charges that the Assumption has been placed by Catholic authorities 
on a level with the birth and resurrection of Our Lord, «but without 
any historical justification... It is curious that Rome appears to be 
moving in obscurantist and liberal directions at the same time» (75). 

In the same Periodical, a Methodist Minister pleads the case of 
a revival of the doctrine and practice of the Communion of Saints 
amongs Protestants, as something sorely needed, but throws the 
blame for this state of affairs on Catholicism’s unscriptural 
exaggerations, particularly concerning Mary. The definition of the 
Assumption of Mary as a truth necessarily to be believed for 
salvation, the minister charges, and the doctrine that is intended 
to enhance her as «Queen of Heaven» make it difficult for protestants 
to take seriously the Communion of Saints (76). 

The writer is aware that the doctrine of the Communion of Saints 
is not unrelated, in fact is closely linked, to other very specifically 
Catholic truths which bear on the nature of the Church and the 
possibility of mediatorial functions by mediators other than Christ. 
The ecumenical movement has been tremendously influential in 
stirring up among Protestants a desire for a better understanding of 
the communio sanctorum, but, of course unless they are willing to 
admit a hierarchy in the sharing of the divine gifts, to see reflected 
and shared in living witnesses the undiminished fulness of Christ's 
perfect sacrifice, and to believe in a real organic bond of union 
above the natural plane, capable as such of effective mutual 
interaction, the results will be illusory. Luther and Lutheranism 

(74) Where We Disagree with Roman Catholic Teaching, v. 10 (1955), p. 38. 

(75) V. 30 (1950), p. 332. 

(76) The Communion of Saints, in «The Christian Advocate», v. 30 (1950), p. 393. 
W. Mander believes that all Christians should thank God for Mary to fulfil the 
words, «Henceforth all generations shall call me blessed», but though this is an 
«amazing assertion, it was the prediction of better things for the whole race of 


women...; because some have deified her and given her extravagant homage, we 
should not be found wanting in giving her what is her due» V 33 (1953), p. 5. 
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did not question the existence of a communion of the souls departed 
with those living, but as Moehler has pointed out, they rejected the 
conditions under which it could become real, living, effectual. That 
has been true of Protestantism at large. Then also the Woman of 
St. John's Apocalypse (12:1) must of necessity enter in for serious 
consideration when dealing with the ecclesiological aspect of the 
communion of saints. For the Queen with the stellar mystic crown, 
the type and fulfillment of the heavenly Jerusalem, has very definite 
and significant ties with the Church universal. Much of European 
Protestant thought, now intensely preoccupied with Marian theology, 
has turned its attention to this problem of Mary and the Church, 
and in America some isolated cases exist of ministers who have 
related the two, but the approach has been from the pulpit more 
than from the cathedra. 

The well-known Methodist Bishop, G. Bromley Oxnam, has 
mixed praise and blame for Our Lady in a slender volume written 
for Mother's Day entitled, Behold thy Mother. Mary who was 
Our Lord's teacher and friend, understood Him, for it is written 
that when they crucified Him, «There was with Him at the foot of 
the cross, His Mother... It is thus that mothers have revealed the 
spirit that is essential to the new day. It is the realization of self 
in the complete gift of self for others ; it is the willing sharing of 
life to enrich life, a willingness that springs from unfailing love... 
His Mother understood. She cherished all these things in her 
heart... The spirit she had revealed in serving her Son was none 
other than the spirit which He said must be revealed if He would 
be the Savior of all... She carried a broken heart to Calvary as He 
revealed in His broken body the spirit that must yet rule 
mankind...» (77). The Bishop then goes on to portray her as 
bewildered and ignorant of the plan of redemption for the world. 
She was like any other Jewess expecting a temporal King and a 
redeemer of the Jewish people from the yoke of foreing oppression. 
But as so often happens in the history of the human race, the son 
accounts for the greatness of the mother, corrects and educates her 
Mary is taught that true value is to be placed not in being ministered 
unto but in ministering. When the news of the passion and 
crucifixion begins to sink into her soul, she becomes confused. She 


(77) Behold Thy Mother, The Macmillan Co. New York, 1944, pp. 15 ss. 
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tosses about in her mind as she stands at the foot of the cross. All 
this should prove, according to the author, that often times the choice 
of the son is wiser than the dream of the mother, implying that 
Mary had her heart fixed on a temporal kingdom. 

The daughter of a Methodist Bishop, Mrs. Ruth Cranston, has 
just published a book on the miraculous cures at the shrine at 
Lourdes that is reaching the proportions of a bestseller (78). The 
fourth annual University of Dayton Marian Library Medal was 
awarded to her posthumously and the book is a Christopher Award 
Winner. In The Miracle of Lourdes she has penned a stirring 
tribute to Our Lady of the Immaculate Conception. Whatever 
may be one’s point of view and whether one accepts their supernatural 
character or not, it should be possible to gather and compare 
impartially the relevant facts on claimed miracles. This is what 
Ruth Cranston has tried to do. The account is factual though not 
a mere casebook history ; it is not concerned with Bernadette nor 
with Our Lady's message, but with the cures and pilgrimages. 
There is no prying into the theological sphere of purpose and 
method of divine intervention in human affairs, no speculative 
examination of the miraculous. In the words of the author «the 
important thing with a book like this is to get the Lourdes story 
over to the general public as simply and concisely as possible.» 


THE CHARGE OF IDOLATRY 


Protestant writers have been prolific in the number of theories, 
amounting practically to a real philosophy, that are supposed to 
explain the «fact of idolatry» in the Catholic cult of Mary. It might 
be well to remark in the first place, that they seem to fall into the 
most lamentable confusion in trying to understand the meaning of 
the terms latria, hyperdulia, dulia, and then to translate them 
correctly. They see but the difference of delicate shades of meaning 
where really the terms are conceptually clear-cut and decisively 
distinct, and then they comprise everything under the one English 
term worship in the sense of divine adoration. Though the term 
may be used in the sense of paying divine honors, it also means to 


(78) The Miracle of Lourdes, McGraw-Hill Book Co., New York, 1955, p. 79. 
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venerate, honor, reverence, or respect. Orestes A. Brownson, for 
example, wrote an article in one of the early issues of the Ave Maria 
of Notre Dame under the caption «The Worship of Mary», in 
which he indicates the perfectly legitimate use of the term. In the 
sense of «revere» or «respect», the verb «to worship» occurs in the 
English Prayer Book and it is used in England as a title of honor 
in speaking of or addressing other persons of position. It would 
seem advisable for Catholic writers to avoid the use of the term 
worship with reference to Mary and the saints and reserve it for the 
divinity itself, 


PuysicaL MepIATION: Dr. William Brown, Professor at the 
Union Theological Seminary in New York, explains the «fact of 
idolatry» in Catholicism by pointing out the extremely concrete, if 
not naive way, in which Catholic piety finds its expression. «It is 
mediated by physical objects: statues of saints, pictures of the 
Virgin and of the Christ-Child... not to speak of a host of lesser 
objects like the Rosary and the scapulars, which fix the attention 
of the worshipper and give definiteness to his meditation... But a 
symbol to a Catholic has a meaning different from that which it has 
to the average Protestant. To the Protestant the symbol is the 
sign of something which is not present to sense... but to the 
Catholic it is something in which the thing signified is present in 
a very literal sense» (79). There is in Catholicism, then, a species 
of mysticism that sees a symbolic value in the physical nature of 
things which do not merely represent but really enshrine the divine 
and other-worldly. To illustrate, the author compares this with 
transsubstantiation, «which is such a stumbling-block to Protestant 
thinking». Thus, as in Catholic doctrine Our Lord is really and 
truly present under the Eucharistic species by a change of the 
material substance of the bread into the Body of Christ, so Mary in 
some real mystical way is personally present in a statue or image of 
hers; in Catholic estimation she is really the object of some sort 
of fetish. This same idea had been expressed long before by the 
first Episcopal Bishop of Pennsylvania in a charge of idolatry 
against Catholics «among whom the adoration of deceased saints 
is avowed and understood, it being believed that a portion of their 


(79) The Church Catholic and Protestant, Charles Scribner's Sons, New York, 
1935, p. 131. 
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sanctity is communicated to their images». The image is, therefore, 
a real bearer of the proto-type, differing from it only as to form. 
Mary is more immediate than mediate, worshipped for herself than. 
as mediator with God. This theory is said to have its roots in the 
Iconoclastic controversy of the seventh and eighth centuries and to 
have received a tremendous boost from it in the movement to enhance 
her with royalty as the Queen of Heaven. The propensity of the 
Eastern mind towards the veneration of images, increased by the 
assimilation of pagan concepts and form of worship together with 
the writings of the Pseudo-Areopagite which made, the symbols 
the actual representation of things invisible, constitute the theological 
foundation, it is said, for a religious veneration and adoration of 
Mary. 

No one will question that the image or icon in the Eastern Church 
is regarded as having a much more sacred character than in the 
West. Itis considered to stand witness to the great act of salvation 
by representing the human figure as sanctified by the Incarnation ; 
it bears within itself «a mysterious but actual knowledge of the 
Divine». 

But Christian tradition is clear on the distinction that is to be 
made between the image and that which it represents. «The honor 
paid to the image passes on to the prototype», are the classical 
words of St. Basil used in this connection. St. John Damascene 
in his polemical work on the iconoclasts argues that to deny honor 
to images is to deny honor to Mary and the saints; it is to make 
God false to His promise to glorify those who glorify Him (2 Kings, 
2:30). Are we not heirs in some degree to Christ's glory ; if we 
share His sufferings, we are to share His happiness (Rom. 8:17). 
The bodies of the saints are the temples of God ; after death they 
continue to be so by his grace in their souls. «To refuse ’’to adore" 
images is to refuse honor to the Son of God who is the living image 
of the Father; I adore the image of Christ as He is the incarnate 
God» (80). Once the Reformers had abolished the veneration of 
Mary and belief in her intercessory power, the next logical step 
was to do away with their images ; history shows this to have been 
a fact. In last analysis, the underlying reason for the visibility of 


(80) Certain texts of St. Epiphanius give the impression that he is opposed to 
image veneration, but closer study shows that he wants to make a clear distinction 
between honor (timé) owed to Saints and in a special way to Mary, and the 
adoration (proskynesis) reserved for God alone. Cf. MG: 42, 752. | 
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the Church; the existence of the sacramental system, the liturgy and 
the veneration of images is the Incarnation of the Word. God, the 
second Person, took the form of a servant, becoming in all things 
like unto man. Since and because the divine Logos has become 
manifest in the phenomenal world, he may also be represented 
pictorially and His mother with Him as the source of His visible 
manifestation. 


CHALCEDONIAN FORMULA: Closely allied to the preceding 
accusation, is modern Protestantism’s charge linking the worship 
of Mary with the historical, concrete interpretation of the 
Chalcedonian dogma by the popular mind, as a practical species of 
Momophysitism, whereby once the humanity of Christ had been 
swallowed up in the divinity, the need was felt of further human 
mediation through which the divine majesty might be approached 
and the severity of the awful Judge mitigated. Disclosing an 
inherent antagonism to anything that smacks of a metaphysical 
approach to the problem of the union of natures in the Person of 
Jesus Christ, Protestant writers excoriate Catholicism for following 
the lead of a Medieval Scholasticism which supposedly had lost 
sight of the personal Jesus revealed to us in the Gospels ; scholastic 
theology, it is claimed, had fallen victim to a monophysite 
interpretation of the Chalcedonian formula whereby the emphasis 
was really upon the Deity and the humanity of the Person of Jesus 
retreated almost out of sight. Dr. Ranson gives this as the reason 
for a more intense Marian cult: «In Thomas Aquinas and Duns 
Scotus we see what is all but Monophysite doctrine affirmed because 
Christ as a metaphysical principle takes priority over the living 
Lord of life... This was aided by the development of the doctrine 
of transsubstantiation and by increased interest in the intervention 
of the Blessed Virgin Mary on behalf of man...» (81). The next 
step was to equate the mysteries of Mary with those of Our Lord, 
setting up a parallel between her life and feasts in her honor, and 
the life of Christ and His feasts. Thé parallelism was so richly 
drawn that she became «Co-redeemer on Calvary», and from the 
«lowly recipient of grace, a source and giver of grace». ^ 

This would mean, therefore, that the title Mother of God has 


(81 The Primary Emphasis “in Christology, in «The Review and Expositor», 
v. 52 (1955), pp. 299-300. , 
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been carried to excess. Granting that Monophysitism is favorable 
to the cult of our lady and even tends to exaggerate it, as was 
proven in the case of the Draba-Libanese Ethiopians who called for 
adoration of the Mother of God, the case should be different with 
Nestorianism. But if one were conclude from the ideas expressed 
above that because Monophysitism leans towards an exeggerated 
cult of Mary, Nestorianism should tend in the opposite direction, 
there would be some difficulty in explaining why, as a matter of 
historical fact, Nestorians have remained to this day as intensely 
devoted to Our Lady as the most ardent Catholic. They invoke and 
venerate her, sing hymns in her honor, celebrate her liturgical 
Marian offices. To them She is immaculately conceived, perfectly 
holy, the «Ever-virgin». To such an extent is this true that 
according to Percy Badger, an Anglican scholar, the cult approaches 
Mariolatry, as that cult is expressed in their liturgical books (82). 


THE Papacy: The accusation of idolatry extends even to Church 
hierarchy : «The real issue at the Reformation was the suspicion 
that Roman Catholicism was involved in idolatry, not merely the 
question of images, but in putting the Church, i. e., the Pope, in 
the place of God» (83). An editorial in The Christian Century 
charges that with the definition of the Immaculate Conception, a 
truth which cannot be historically verified, Pius IX has put Catholic 
doctrine «at the mercy of tradition's vagaries. Since his reign, 
Roman theology has developed within a closed system of formal 
logic applied to unhistorical material» (84). The logic accusation 
is an obvious reference to the Scotistic reasoning of the potuit, 
decuit, ergo fecit argument, and the Catholic Church is abandoning 
the historical basis of the Christian faith in the sense that it is 
growing indifferent to it, especially in the canonization of the 
Assumption legend. 

Pius X, according to another editorial, has continued to turn 
loose the power of the Papacy in favor of the growing Mary cult, 
for the unscriptural honors he has heaped on her «are an incitement 
to the worst of popular writing about her», as can be seen in St, 
Alphonsus Liguori’s two-volume Glories of Mary (85). Again, 


(82) «The Nestorians and Their Rituals», London, 1852} v. 2, p. 70 
(83) «The Christian Advocate», v. 30 (1950), p. 56. 

(84) V. 71 (1954), p. 422. 

(85) «The Christian Century», v. 71 (1954), p. 605. 
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Mary was exalted by the Church in conflict with the barbarians who 
invaded Rome and threatened its civilization at one time. So now 
when the Church needs a new surge of devotion againts the Red 
menace of Communism it uses the same method to get it. The Pope 
consecrates the world to Mary and we have the cult of Fatima (86). 

The early Papal Church gave a further impulse to Marian 
devotion by an exaggerated reverence for the ascetic life and for 
celibacy, as spread by monasticism from the fourth century. She 
became the type and ideal of virginity. The doctrine of her perpetual 
virginity and even of her divine motherhood were an effort by the 
monks to set up an ideal for a virginal priesthood. 

No one will deny that belief in Mary's perpetual virginity 
influenced the institution of virginity and clerical celibacy, but it 
should be important to a Protestant that the source of that 
relationship is Biblical, based on the fact of Mary's virginity and 
vow. It will be recalled that the sixteenth-century reform reacted 
vigorously against monasticism, bringing about a wholesale 
suppression of religious houses. Luther considered religious vows 
as null and void and Calvin, while praising celibacy with St. Paul, 
rejected is as perpetual state of life here on earth. 


PAGANISM: Latourette, an evangelical of a rather liberal type, 
alleges the cult of the virgin Diana as a contributing cause to the 
worship of the Blessed Virgin and sees more than a mere coincidence 
in the fact that one of the earliest churches in honor of Mary rose at 
Ephesus at the site of the famous temple of Diana. It was there 
in 431 that a universal council was held which first officially 
designated her the mother of God. In some places in Italy the 
ancient Lares are said to have been replaced by the Virgin or the 
saints of figures of the Child Jesus. «In Sicily», he reports, «the 
Virgin is said to have taken possession of all the sanctuaries of Ceres 
and Venus and the pagan rites associated with them are reported 
to have been perpetrated in part in honor of the Mother of Christ. 
At Naples, lamps burning before the image of the Virgin are said 
to have replaced those before the family gods. At Naples, too, the 
popular cult of the Madonna is conjectured to have proceeded from 
that of Vesta and Ceres (87). Marian centers of pilgrimage where 


(86) Ibid.; also Rev. J. Mackay, art. cit., p. 37. È RM: 
(87) Kenneth S. LATOURETTE: A History of the Expansions of Christianity, 
Harper and Bros, Publishers, New York, 1937, v. 1, p. 320. 
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diseases are miraculously cured may be traced to ancient pagan 
incubation shrines such as that of Asclepius: «lt is not difficult 
to see a transfer here from the pagan custom of incubation in shrines 
for the sake of healing. It was probably to prevent this practice, 
regarded as superstitious that the Canons of Hippolytus, perhaps 
dating from the end of the second or the beginning of the third 
century, forbade the sick to sleep in the Churches or even to remain 
there beyond the hours of prayer.» 

This thesis, however, is not held generally today without some 
restrictions. From the Catholic point of view it may be granted 
that the Cult of Mary has succeeded in certain cases a local feminine 
cult but we might emphasize with Fr. Albarelli that the Church has 
never failed to insist on the humanity of Our Lady; there never 
was a heresy on this point, and this at a time when the faithful who 
were paying devotion to her had recently come from polytheistic 
peoples and were often living in the midst of them (88). True, 
among the Marcionites of the fourth century we find an explicit 
statement of a theogamy coupled with the adoration of the Virgin 
Mary as a goddess and the Collyridians in Egypt seemed to offer her 
sacrifices. But the Church's reaction was immediate and strong 
against these sporadic attempts at deification and all pagan 
associations. This is clear from a reading of St. Irenaeus' Adversus 
Haereses and from the condemnation of the Phrygian heretics. 

Methodologically, is is extremely hazardous that a certain rite 
or belief in Christianity must have existed in the same form in pre- 
Christian days. That there are parallels between Christian 
veneration of Our Lady and the mystery-goddess cults of paganism 
is not denied. But parallelism does not mean geneological 
dependency and even analogy becomes a weak term when one 
recalls that in the nature of the case a most profound difference is 
to be seen in the fact that Chistianity involves a historical basis 
whereas paganism is purely mythological in character. Christianity 
venerated in the Blessed Virgin not a nebulous figure of the past, 
but a historical person who lived only a short time before the 
earliest documents that bear witness to her. 


(88) Joseph ALBARELLI, O. S. M.: Il bisogno di una Madre Celeste nell’ umanita 
caduta, in «Marianum», v. 2 (1939), p. 86. 
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DIVINE POWERS AND ATTRIBUTES : Mary has been so exalted by 
Catholics that she has even usurped the place and attributes of the 
Holy Spirit. For more than six hundred years, it is claimed, 
theology has fought a steadily losing battle with the Catholic folk 
mind, which step by step is persuading the official Church to 
recognize the divinity of the Virgin. Thus a unitarian theism unable 
to struggle against primitive traditions, succumbs and admits a 
trinity of a very human kind. «In representing God in His dealings 
with men», writes Rev. Mackay, «she is a virtual executive of the 
Holy Spirit..., a virtual incarnation of the Holy Ghost; she has 
taken over His functions» (89). There is a deep gulf between the 
Virgin of Nazareth and the Virgin of Fatima. The former is a 
Biblical figure, the latter, a mythological figure. 

Dr. Thompson in trying to popularize Dr. Jung's theory of the 
«collective unconscious» and primal archetypes in explaining the 
origin of Marian cult, argues that, though the earliest Christian 
communities remained loyal to the monotheistic conception of 
religion, there was a gradual relapse into polytheistic practices and 
a reexpression of the feminine element in the religions of the Near 
East. «Opposed to the endeavor to form a unity there stands a 
still stronger endeavor to create again and again a multiplicity, so 
that even in the so-called severe monotheistic religions, as 
Christianity, for example, the polytheistic tendency is irrepressible. 
The Deity is divided into three parts at least, to which is added the 
feminine Deity of Mary and the numerous company of the lesser 
gods, the angels and saints respectively» (90). 


MARY AND THE ECUMENICAL MOVEMENT 


That the person of the Mother of God should be a stumbling 
block in the way of reunion of Christians is certainly one of the 
anomalies of Protestant history, for if we are all in search of historic 
Christianity, nothing is truer than that Marian cult is not limited 
to Catholicism in the narrower sense of that term ; it is rather a 


(89) Art. cit, 18. «Any lingering envy which many of us may have had for 
Roman Catholic unity has recently been dispelled by the constant effort of the 
Church to exalt the Virgin Mary until she has become a virtual replacement for the 
Holy Spirit in the Trintiy. Reinhold NikBUHR: Religion in «Newsweek», v. 47 (1956), 

. 80. F 
^ (90) Op. cit, p. 48, quoting June: Psychology of the Unconscious, transl. by B. 
M. Hinkle, Moffat, Yard and Co. New York, 1916, p. 107 
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phenomenon with roots buried deep in Christianity as such. There 
is no denying that much good is being accomplished by the 
interpenetration of Christian thought among Protestants and between 
them and Catholic theology. This ecumenical, interchurch 
cooperation has brought about a convergence of theological insight 
more than there has been for a long time, but in the United States, 
with the possible exception of a segment of Episcopalianism, the 
field of Mariology has been looked on by Protestants as a thorn in 
the side. 

The Christian Century of Chicago, one of the most influential 
of American Protestant periodicals, gives a fairly representative 
view of Protestant reaction to Marian cult in relation to the 
ecumenical movement. Many of the attacks on Our Lady made by 
the journal may be inspired by ulterior motives ; they are so lacking 
in substance that it is difficult to take them seriously. It is also 
quite revealing hat doctrinal concerns in these attacks are often 
completely mixed up so as to produce a curious amalgam of secular 
and religious motives, auch as the accusation that the Assumption 
is another attempt on the part of the Papacy to world domination 
by religious dictatorial methods, or that Mary's prerogatives are put 
on a par with, or given the same per se and essential value as the 
redepmtive incarnation. 


The dogma of the Assumption was criticized on scientific grounds 
and as an unsurmountable obstacle to world religious unity at a 
forum in Chicago sponsored by the School for Biosophical Research, 
where Dr. Huxley, British biologist and Nobel Prize winner, termed 
its promulgation «an act of intellectual immorality, which the world 
cannot tolerate. Scientific knowledge is the truth that shall set us 
free—not dogma». Absurd statements touching the Assumption and 
other matters of religious nature were made by Dr. Anton J. Carlson, 
President of the National Society for Medical Research at the 
University of Chicago, but this was topped by the unwitting 
cooperation of some of our separated brethren. In a letter to the 
group, John H. Holmes, Minister Emeritus of the Community 
Church, New York City, expressed hope «for some such revolt in 
the Church as followed the proclamation years ago of the dogma of 
papal infallibility». 

John Frederick Olson, of the Christian Century staff, denounces 
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the Assumption dogma as a formidable obstacle to the Ecumenical 
Movement, and as an underscoring of «the Roman Catholic rejection 
of Scripture as containing all the truths necessary for salvation and 
as the sole rule of faith and action» (91). The Assumption of Mary 
involves from a scientific aspect a tacit acceptance of «the Medieval 
cosmology which informed minds have found untenable since 
Copernicus' day... a cosmology that was the product of the opinion’s 
of Dyonisius the Areopagite, of Peter Lombard and Thomas 
Aquinas... For two and a half centuries the Roman Catholic 
Church with casuistry and sophism, fought a battle against 
Copernican astronomy and was forced into a disastrous intellectual 
retreat...» It is only as prefigure or example of the general 
resurrection expected by St. Paul that the Assumption can be related 
to the Scriptures. 

Another writer scores the Mary cult as a real danger lest Mary's 
popularity make of religion something denuded of all ethical content ; 
it contributes little or nothing to the spiritual growth of Catholics, 
and is indulged in for the sake of the practical benefits, particularly 
temporal, Mary may be impelled to grant (92). Christianity owes 
whatever ethical distinctiveness it possesses to the Person of Jesus ; 
the fundamental principles of His life are normative for man, not 
religious consecration to His Mother, a creature as any other. 
Dr. C. Thompson sees in the religious figure of Jesus sufficient 
«historical content to guarantee the availability of an ethical outline 
to the Church», but in Catholicism «if God was too sacred, Jesus 
too austere, the Spirit too vague, the Holy Mother was felt to be 
functioning in the world of men» (93). 

These are obvious falsifications of what a Catholic understands 
by Marian cult. Pope Pius XII in numberless talks on Our Lady 
insists on the need of practicing solid Christian virtues. In Fulgens 
Corona we are advised to ask Mary for the assistance of divine grace 
that «the way of life of each one may be daily made more conformable 
to the Christian commandments...» In Dum Saeculum he urges 
everyone to bring to Mary «not only suppliant petitions, but likewise 
the holy works of penance and charity by which Divine Justice... 
may be appeased». 


(91) A Protestant Views the Assumption, in «The Christian Century», v. 67 
(1950), col. 1.161. 

(92) Ibid., Editorial, v. 70 (1953), col. 1.492. 

(93) Op. cit., p. 50. 
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An editorial in the same periodical maintains that up to the 
sixteenth century the Scripture had always been considered the 
primary and in a certain sense, the unique repository of the word 
of God. But since the Council of Trent, «Rome acknowledges 
unwritten Apostolic tradition as an organ of divine revelation as of 
equal value with Scripture itself». The rivalry between Ephesus 
and Jerusalem, each claiming to be the scene of Mary's death, is 
said to be a clear protest against the exegetical phantasies of the 
Apocrypha concerning her Assumption into heaven, which at best 
is a «pious legend» for centuries commercialized by the guardians of 
the sanctuaries (94). Roman policy is one of divisiveness, seriously 
thwarting the sincere attempts being made in the world to achieve 
Christian unity. 

The remark that the Assumption is based on the Apocrypha is 
a sign of very superficial acquaintance with the latest research that 
has been done by Protestant scholars themselves on the value of 
the Apocrypha. It is a mistake to dismiss all such literature as 
historically worthless; they are concerned primarily to emphasize 
a particular truth or extol some notable virtue. It could very well 
be that the legend derives from the existing faith in the Assumption. 
Thus the Proto-evangelium of James composed before 200, is an 
amplification and clarification of the Virgin Birth intertwined with 
legendary traits ; and a critical study will reveal amidst their flights 
of fancy, kernels of truth and attitudes expressive of the mind of 
the faithful of early Christianity. 

The objection that the Vatican is dividing up the Christian 
family by the proclamation of the Assumption fails on at least two 
accounts: 1) American Protestants are favoring an ecumenical 
union of all Churches based on the idea of federalism or a federation 
of churches without true organic or doctrinal unity. Rev. Dr. 
Brown gives a clear presentation of this position when he writes 
that «there is for most Protestants no theoretical difficulty in 
conceiving that the one Church may be organized in a number of 
parallel, independent, and self-governing Churches» (95). The 
principle underlying the search for unity, then, is cooperation 
through a federation of denominational Churches. The question 


(94) Georges A. Barrois: If the Pope Defines the Assumption, in «The Christ- 
ian Century», v. 77 (1949), col. 913. 
(95) Op. cit., p. 36. 
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of the belief or faith of the various Churches is of secondary 
importance since at this stage of inquiry the attempt is being made, 
not at doctrinal unity but at an exposition of dogma and beliefs for 
the purpose of giving and receiving information. What is being 
sought is the representation of a vast body of Christian conviction, 
backed by the assurance that no church need fear that by entering 
into the World Council of Churches it is in danger of denying its 
heritage. The definition of the Assumption, then, is a private 
concern of the Catholic Church, at least at this stage of enquiry. 
2) The dogma, too has been assailed as something new, as though 
it were the creation of the Church, or the Pope, something lacking 
a positive theological basis. But it is common knowledge to a 
Catholic that it may be called new only in the sense that it is now 
proclaimed officially by the infallible magisterium of the Church. 
This dogma is simply another example of what has happened all 
through the Chruch’s history—that it was given time to mature 
first of all in the consciousness of the Church, and once verified, 
it was given definite formulation ; its limits are accurately determined, 
and finally it is proclaimed through the appropiate authoritative 
channels. 

As we know from American Protestantism's past and present 
history, many attempts have been made at reunion with the Greek 
Orthodox and Russian Churches, but certainly Mary’s eminent 
dignity, her sanctity, all her great prerogatives, so deeply rooted 
in the liturgy and doctrine of the Eastern Church, will have to be 
reckoned with to achieve any sort of union. The Eastern Church 
will not budge an inch on this or other points of doctrine, especially 
as expressed in the seven infallible ecumenical councils, which have 
much to say on Mary's divine maternity, sanctity and the veneration 
of her icons (96). The representative of the Greek Orthodox Church 
in the Ecumenical sessions made it clear that «it (Greek Orthodox 
Church) does claim to be the one saving and infallible Church», 
and that Karl Barth erred when he said at Amsterdam that no 
church represented there made any such claim. The Greek Orthodox 
Church claimed that by «its very definition it is the sole infallible 
holder of the Apostolic tradition». Commenting on this the editor 
of The Christian Century remarks significantly that «the infallibility 


(96) The New Dogma from an Eastern Orthodox Standpoint, in «The Ecumenical 
Review», v. 3 (1951), p. 152. 
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complex pn a seal on doctrinal divergences and guarantees their 
continuance... This attitude certainly defines the nature of their 
participation in such a way as to seriously limit its value to all 
concerned» (97). It is not only with Catholicism, but with this 
infallible position of the Eastern Church on truths of faith and the 
Marian prerogatives, that the World Council of Churches will have 
to come to terms. This was recognized in a recent issue of The 
Livimg Church by American Episcopalians who had attended the 
Edinburgh Conference on Faith and Orden in 1:937, where the 
Eastern Orthodox Church contended that the whole question of the 
Communion of Saints, of which the recognition of the unique status 
of the Blessed Virgin Mary is a part, deserves a high place on 
the agenda of Christian unity, not only with our contemporary 
fellow Christians, but with those who have gone before and those 
who are to come after» (98). 


Rev. Salvatore J. Bonano, C. M. F. 


(97) The Christian Century, art. cit., col. 913 
(98) Editorial in «The Living Church», v. 122 (1951), p. 12. 


Quaedam recentiora iudicia circa loannis Duns Scoti 


positionem in quaestione de Immaculata Conceptione 


UGIs fundataque inter viros peritos persuasio et experientia viget 
Duns Scotum difficilem admodum esse intellectu. Cuius rei inter 
alias rationes praecipuae hae sunt: quia ille, acie mentis subtili ac 
penetranti praeditus, modo potius intuitivo et condensato, quasi 
mathematicorum ratione loquitur, praesupponendo apud lectorem 
non pauca ut iam aliunde nota; quia non satis curavit formam ex- 
ternam in materiae dispositione, ductus ad id impetu spiritus, quo 
continuo haeret insectaturque progressionem ratiocinii, detegendo 
quoslibet aspectus possibiles quaestionis et conceptuum, ac coacer- 
vando varias opiniones, instantias, responsiones, retorsiones, etc. ; 
et potissimum quia, morte praeventus, scripta sua nondum completa 
neque ad editionem medioaevalem ultimate praeparata reliquit, quae 
res non exiguas confusiones et difficultates in genere apud omnes 
creat, sed praesertim apud illos qui vix de authenticitate operum eius 
quaedam scientes, variorum scriptorum eius genesim, prioritatem, 
indolem mutuamque relationem ignorant, vel saltem parum de hoc 
curant (1). | 
Unde nil mirum si nostris quoque diebus viri docti, in praepara- 
tione vel occasione festivitatum primi centenarii dogmatis Imma- 
culatae Conceptionis, quod undequaque illustrare nisi erant, etiam 
circa mentem Doctoris Subtilis, qui Doctor Immaculatae auditur, 
indagaverint et ad varias conclusiones pervenerint. Quae diversae, 
non raro dissentientes aestimationes, quamquam apud rerum scho- 
lasticarum apprime non gnaros confusionem ac necopinati admira- 
tionem creent, nullatenus tamen spernendum servitium veritati 
praestant, quae exinde arrepta occasione magis magisque inquiratur 
atque in forma accuratiore magis ac illustrata proponatur. 
Nos itaque perlustrantes ac mutuo conferentes quae praesertim 
cl. AA. P. Franciscus de Guimaraens (2), P. Aquilinus Emmen (3), 


(1) Ut quisque sibi de hisce presuadeatur, satis est ut vel paullulum perlustret 
prima volumina editionis criticae Operum omnium Ioannis Duns Scoti cum prae- 
missa disquisitione historico-critica. Cf. DUNS SCOTUS : Opera omnia, I-III, Civitas Va- 
ticana, 1950-1954. Cf. etiam G. DE VORRILLONG: Opus super quattuor Sententiarum, 
lib. IV, Epilogus, Lugduni, 1489 (sine fol): F. DE PITIGIANIS: Summa theologiae 
speculativae et moralis, Ad lectorem, I, Venetiis, 1613; D. GINER: Scriptum Oxonien- 
se in quattuor libros Sententiarum Doctoris Subtilissimi R. P. Ioannis Duns Scoti, 
Ordinis Minorum..., Ad lectorem, Valentiae, 1603. 

(2) Franciscus LEITE DE FARIA DE GUIMARAENS, O. F. M. Cap.: La doctrine des 
théologiens sur l'Immaculée Conception de 1250 à 1350, in «Etudes Franciscaines», 
ns. 3 (1952), 181-203; 4 (1953), 23-51, 167-187. 

(3) A. EMMEN, O. F. M.: Die Bedeutung der Franziskanerschule für die Mariolo- 
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P. Gabriel M. Roschini (4), P. Archangelus de Roc (5), P. Carolus 
Balié (6) et P. Alphonsus Pompei (7), recenter circa positionem 
Ioannis Duns Scoti in relatione ad Immaculatam Conceptionem 
Scripserant, quasdam notulas et animadversiones nobis signavimus, 
eo fine ut in copia opinionum et argumentorum, pro posse nostro, 
certum iudicium de re nobis formemus, seligendo magis persuasiva 
et rationabilia a minus demonstratis, vera ab erratis. 

Attentionem nostram ad sex praelaudatos auctores consulto res- 
trinximus, quia primus eorum locum Duns Scoto in consessu scrip- 
torum scholasticorum determinat qui inde ab a. 1250 usque ad 
a. 1350 (aurea aetas scholasticae) circa quaestionem conceptionis 
B. Virginis aliquid scriptum reliquerant; secundus vero similiter 
exhibet positionem Duns Scoti in gremio scholae franciscanae, cuius 
momentum pro mariologica scientia describit ; tertius, qui iam diu 
omnino singularem viam opinandi de Duns Scoto conceperat (8), 
nunc denuo ex integro mentem suam pandere voluit; tres autem 
ultimi, quisque suo modo interpretationem mentis Doctoris Subtilis 
praebet speciali respectu habito ad difficultates quae proponuntur 
ab aliquo ex tribus primis, necessarias et opportunas dilucidationes 
et correctiones exhibendo. Quapropter ex attenta consideratione ho- 
rum iam formari posse videtur satis completus et securus conceptus 
de actuali statu doctrinae circa genuinam mentem et meritum Doc- 
toris Subtilis de glorioso privilegio B. Virginis. Qui quidem status 
sub hoc quadruplici aspectu considerari absolvique potest, exami- 
nando nempe quaestionem imprimis circa prioritatem temporalem 
interventus scotistici ; deinde circa punctum centrale seu quid reapse 
Duns Scotus de Immaculata Conceptione docuerit ; tertio circa prae- 
minentiam seu valorem doctrinae scotisticae ; ac demum circa eius- 
dem interventus et doctrinae influxum in evolutionem sententiae 
immaculistae. 
gie, in «Franziskanische Studien», 36 (1954), 385-419; Inem: Zur Mariologie der Oz- 
forder Franziskanerschule, summarie exhibita in «Mariologische Arbeitsgemeinschaf 
deutscher Theologen. Vierte Studientagung in Würzburg 27-30 Dezember 1955». Kó- 
nigswinter, 1956, 2-9. Utrumque articulum abbreviate adducemus: primum Die Be- 
deutung, et alterum Zur Mariologie signando. 

(4) G. M. RoscHINI, O. S. M.: Duns Scoto e l'Immacolata, in «Marianum», 17 
(1955) 183-252, editum etiam in collectaneis ‘Scripta professorum Facultatis Theologi- 
cae «Marianum» de Urbe Ordinis Servorum Mariae, VI, Romae, 1955. In sequenti- 
bus allegationibus ad exemplar in collectaneis editum remittimus, semperque hoc 
ipsum opus, nisi alter notetur, ob oculos tenebimus illud abbreviate allegando: 
RoscHinI: Duns Scoto. 

(5) ARCHANGELO DA Roc, O. F. M. Cap.: Il Dottore dell'Immacolata, in «Regina 
Immaculata» (Bibliotheca Seraphico-Capucina, XV), Romae, 1955, 107-214. Opus etiam 
Seorsum prodiit et in hisce paginis iuxta ipsum excerptum allegationes exhibemus. 

(6) C. BaLic, O. F. M.; loannes Duns Scotus et historia Immaculatae Concep- 
tionis, in «Antonianum», 30 (1955), 349-488. Allegationes deinceps iuxta extractum 
reproducimus ipsum abreviate signando: Baric: Duns Scotus et historia I. C. 

(7) A. PowPEI, O. F. M. Conv.: Sermones duo parisienses saec. XIV de Concep- 
tione B. V. M. et Scoti influxus in evolutionem sententiae immaculistae Parisiis, 
in «Miscellanea francescana», 55 (1955), 480-557. 

(8) Cf. G. M. Roschin1: Mariologia, I, Milano, 1941, 350-351; Compendium Mario- 
logiae, Romae, 1946, 354; Mariologia, I, Introductio in Mariologiam, Romae, 1947, 
263-265; Mariologia, II, Summa Marilogiae, II, Romae, 1948, 65-69; Immacolata Con- 


cezione, in «Enciclopedia cattolica italiana», VI (1951), 1.653-1.654; La Madonna se- 
condo la fede e la teologia, III, Romae, 1953, 262-263. 
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1. DE PRIORITATE INTERVENTUS SCOTISTICI IN QUAESTIONE 
DE IMMACULATA CONCEPTIONE 


Historiae dogmatis de Immaculata Conceptione cultores pro 
aetate scholastica bene distinguunt traditionem et doctrinam imma- 
culistam insularem cum centro in civitate Oxoniae (Oxford), et 
continentalem cum sede Parisiis, in universitate, quae mater scien- 
tiarum consideratur (9). Et si fidem huiusmodi viris historicis rei 
litterariae scholasticae praestare volumus, tunc agnoscamus oportet 
«piam opinionem» de Immaculata Conceptione saeculo XII propo- 
sitam et praesertim sub forma liturgica festivitatis Immaculatae 
Conceptionis diffusam, saeculo XIII in scholis non invenisse locum 
neque apud theologos, ante interventum Duns Scoti eiusque ma- 
gistri Guillelmi de Ware, defensorem habuisse, excepta tenui qua- 
dam traditione insulari Oxoniae in schola franciscana, ab episcopo 
Lincolniensi Roberto Grossatesta hereditata, et in continente favo- 
rabili sententia Raymundi Lullii et S. Petri Peschasii, qui ad instar 
scriptorum saeculi XII «piam opinionem» docuerant quique absque 
influxu in scholam et doctrinam immaculistam remanserant (10). 

P. F. de Guimaraens demonstrare conatur quod non possit loqui 
de aliqua traditione immaculista franciscana Oxoniae ante G. de 
Ware et I. Duns Scotum (11). Sed etiamsi de quadam vera tra- 
ditione in schola exsistente sermo esse non possit, tamen negari 
nequit ille spiritus favorabilis proveniens inde ab Anselmo, Eadme- 
ro, Grossatesta et aliis, qui procul dubio animos disposuit ad po- 
sitionem privilegio mariano favorabilem facilius amplectendam. 
Cuius rei documentum praebet ipsemet G. de Ware, qui inter aucto- 
res tenentes Immaculatam Conceptionem adnumerat etiam Lincol- 
niensem (12). 

Dum ita res se habebat in ambitu insulari, pro illo continentali, 


(9) X. LE BACHELET: Immaculée Conception, in «Dictionniare de théologie ca- 
tholique, t. VII, 1, col. 1.005-1.025; M. F. MILDNER: The immaculate conception up 
to the time of John Duns Scotus, in «Marianum», 2 (1940), 173-193; Ipem: The OT- 
ford theologians of the thirteenth century and the Immaculate Conception, in «Ma- 
rianum», 2 (1940), 284-306; A. W. BURRIDGE: L'Immaculée Conception dans la théo- 
logie mariale de l'Angleterre médiévale, in «Revue d'histoire ecclésiastique», 32 
(1936), 570-597. 

(10) F. DE GUIMARAENS, art. cit., 3 (1952), 181, 201, 202; 4 (1953), 23-25, 170-171; 
EMMEN: Die Bedeutung, 402-403; A. pe Roc, art. cit., 64-71; Batic: Duns Scotus et 
historia I. C., 107-125, 135, potissimum p. 116 nota 1; E. Lonepré O. F. M.: La 
Vergine Immacolata, Milano, 1949, 1-6; A. SancHo BLANCO: S. Petrus Paschasius, 
episcopus et martyr, Immaculatae Conceptionis defensor, in «Virgo Immaculata». 
(Acta congressus mariologici-mariani Romae anno 1954 celebrati, VIII), Romae, 
1955, 1-35. 

(11) Cf. F. DE GUIMARAENS, art. cit., 4 (1953), 23-25. 

(12) GUILLELMUS DE WARE, Sent. III d. 3, a. 1 in corp., in Fr. Gulielmi Guarrae, 
fr. Ioannis Duns Scoti, fr. Petri Aureoli, Quaestiones disputatae de Immaculata 
Conceptione B. Mariae Virginis («Bibliotheca franciscana scholastica medii aevi», 
IID, Ad Claras Aquas, 1904, 6; cf. etiam A. pe Roc, art. cit., 64, nota 51; EMMEN: 
Die Bedeutung, 402-403. Etiam ipse P. de Guimaraens, qui negavit hanc traditionem 
(cf. art. cit, 4 [1953], 23-25) in eodem articulo, paulo antea, influxum Roberti 
Grossatestae non excluserat, cf. ibid., 3 (1952), 203. 
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potissimum Parisiis in universitate, neque animorum dispositio in 
favorem «piae opinionis» affirmari potest, cum nullus in universi- 
tate parisiensi ante Duns Scotum hanc sententiam defendere ausus 
fuerit (13), quamquam quidam contrarium affirmare nituntur. Con- 
iectura nempe P. de Guimaraens, quod illi «quidam» tenentes piam 
opinionem, de quibus S. Bonaventura et I. P. Olivi loquuntur, non 
fuissent personae fictae sed reales (14), apud P. Roschini crevit in 
factum certum, bene circumstantiatum : vivebant—secundum eum— 
tempore S. Bonaventurae et doctrinam immaculistam docebant in 
universitate Parisiis, idque melius quam ipse Scotus postea fecit (15) ; 
ideo «oportet concludere exitum (huiusmodi doctrinae), in Univer- 
sitate Parisiensi, nullatenus fuisse plane negativum, sed e contra 
plane positivum, saltem multo positivius quam illud Duns Scoti 
eiusque sequacium usque ad Franciscum de Mayronis» (16). 

Sed non oportet proprie rei expertum esse, ut statim videatur 
huiusmodi affirmationem fundamento carere, cum ipse S. Bona- 
ventura testetur nullum suo tempore talem doctrinam immaculistam 
Parisiis docuisse: «Nullus autem invenitur dixisse de his quos 
audivimus auribus nostris, Virginem Mariam a peccato originali 
fuisse immunem» (17). Ideo melius fundata apparet interpretatio 
P. Balié illos tales fuisse nonnisi defensores insulares piae opinionis 
ex saeculo praecedente: «cum non obstantibus variis investigatio- 
nibus haud possibile fuerit aliquem theologum, qui tempore S. Bo- 
naventurae Parisiis Immaculatam Conceptionem docuerit, hucusque 
invenire: quadam saltem cum probabilitate inde conicere possumus 
Bonaventuram hic suo modo et sua cum terminologia simpliciter 
exhibere voluisse illam sententiam insularem (— extraneam), quae 
ab Eadmero aliisque in Anglia saec. XII defendebatur et saeculo 
XIII obruta fuit pondere scholasticarum distinctionum et subdis- 
tinctionum» (18). 

Praeterea, non videmus quomodo P. Roschini concordare pos- 
sit haec cum illis quae paulo postea asseret, Radulphum nempe de 
Hotot fuisse primum qui piam opinionem et sensum fidelium cum 
matre scientiarum, universitate parisiensi, conciliaverit (19). Sed si 
50 annis ante ipsum alii idem et in eadem universitate docuerint, 
quomodo ergo ille primus esse potuit? 


(13) Cf. Batic: Duns Scotus et historia I. C., 10-11, 116 nota 1, 135; F. pe Gur- 
MARAENS, art. cit., 3 (1952), 181, 201 et passim; A. De Roc, art. cit., 64-66; EMMEN: 
Die Bedeutung, 402. 

(14) F. DE GUIMARAENS, art. cit., 3 (1952), 201-202. . 

(15) RoscHINI: Duns Scoto, 32: «Si deve inoltre aggiungere che... mezzo secolo 
prima di Scoto avevano insegnato all'Università di Parigi la sentenza immacolista al- 
cuni («quidam») teologi, di cui parla S. Bonaventura»; p. 30: «in Parigi mezzo se- 
colo prima di Scoto (alcuni teologi) non solo insegnavano già quello che insegnará 
Scoto, ma andavano ancora piü in là». = 

(16) Ibid., 33. 

(17) BoNAVENTURA, Sent. III, d. 3, pars 1, art. 1, q. 2 in corp. (Opera omnia, III, 
68a); cf. F. DE GUIMARAENS, art. cit, 3 (1952), 181. 

(18) Batic: Duns Scotus et historia I. C., 110; cf. integra argumentatio cum 
abundanti materia ibi in notis coacervata (pp. 107-116). 

(19) RoscHINI: Duns Scoto, 47-50; conferantur haec cum dictis in pp. 30, 32, 33 


We 
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At etiam quoad interventum de Hotot dicere cogimur affirma- 
tiones P. Roschini provenire ex errata interpretatione quaest. 
3 Quodl. III Ioannis de Polliaco, unici fontis de sermone publico 
Radulphi de Hotot in universitate parisiensi (20). Rationes P. Ba- 
lié ex integro et bene in sensu inverso hanc interpretationem retor- 
quent (21); quas adhuc magis illustrant animadversiones P. Pom- 
pei (22). Ex hisce etenim deducitur interventum Duns Scoti in fa- 
vorem Immaculatae Conceptionis hunc de Hotot praecessisse eique 
viam parasse. 


Quod vero ulterius idem Pater refert de munere docendi Ray- 
mundi Lulli et G. de Ware Parisiis, in universitate, ante Duns Sco- 
tum (23), nullum ad hoc argumentum portat, sed remittit ad P. E. 
Longpré, qui reapse nihil ad rem dicit (24), et ad P. Glorieux, cuius 
opinio coniecturalis iam a recentioribus investigationibus in sensu 
contrario superata est (25). 


Remansit itaque integra, immo ex hac polemica evasit adhuc 
magis roborata traditionalis opinio Oxoniae G. de Ware et Duns 
Scotum, Parisiis vero Duns Scotum fuisse primos auctores qui in 
schola aperuerunt cursum doctrinalem pro Immaculata Conceptione, 
qui praesto in motum validum excrescet et controversiam de victoria 
in victoriam portabit usque dum eam ad triumphum finalem dogma- 
ticae definitionis perducat. 


(20 Nomen Radulphi de Hotot in Quodl. III, q. 3, Ioannis de Polliaco semel 
tantum in nota marginali occurrit in cod. Parisiensi, bibl. nat. cod. 14.565 (cf. Gi 
BaLic: Ioannis de Polliaco et Ioannis de Neapoli, Quaestiones disputatae de Imma- 
culata Conceptione B. M. V., in «Bibliotheca mariana medii aevi», I, Sibenici, 1931, 
1), et semel tantum in textu (cf. ibid., p. 13, lin. 22-23) secundum recentem lectio- 
nem eiusdem P. Balic (cf. Duns Scotus et historia I. C., 66, nota 3). Rationes P. Ros- 
chini cf. in Duns Scoto, 47-50; qui inter alia in p. 49 scribit: «Giovanni de Polliaco 
intende combattere l'opinione di Rodolfo de Hotot... solo a costui—non già a Sco- 
to...—si referiscono le severe parole di condanna dell’autore», et in p. 61 dicit: «il 
fatto che Giovanni de Polliaco nel suo Quodlibet combatta a lungo non già le asser- 
zioni dell'Hotot, ma quelle di Scoto». 

(21) Cf. Batic: Duns Scotus et historia I. C., 60-68, ubi interpretatio textus Quod- 
libet invenitur, impugnatione vero rationum a P. Roschini prolatarum vide ibid., 123, 
nota 1. 

(22) A. POMPEI, art. cit., 484-485, 512-515. 

(23) RoscHIni: Duns Scoto, 32-33. 

(24) E. LoncPRÉ: Lulle Raymond, in «Dictionnaire de théologie catholique», 
t. IX, 1, col. 1.128; cf. etiam F. DE GUIMARAENS, art. cit., 3 (1952), 202; «il [Lulle] 
n'y fut [scil. Parisiis] ni étudiant ni professeur...»; Batic: Duns Scouts et histo- 
ria I. C., 118-119 cum nota 1; A. DE Roc, art. cit., 67-68. 

(25) De coniectura cf. P. GLORIEUX: D’Alexandre de Hales à Pierre Auriol. La 
suite de maîtres franciscains de Paris au XIII siècle, in «Archivum franciscanumi 
historicum», 26 (1933), 277-281; IDEM: Maîtres franciscains régents à Paris. Mise 
au point, in «Recherches de théologie ancienne et médiévale», 18 (1951), 325, 332. 
De opinione contraria, cf. A. pe Roc, art. cit., 68-69; Batic: Duns Scotus et his- 
toria I. C., 120 cum notis 1 et 2; F. pe GUIMARAENS, art. cit., 4 (1953), 25-26; F. 
PeLSsTER: Die Kommentare zum vierten Buch der Sentenzen vom Wilhelm von Ware, 
zum ersten Buch von einem unbekannten und von Martin Alnwick im Cod. 501 
Troyes, in «Scholastik», 27 (1952), 347, nota 8. De doctrina immaculista in piis narra- 
tionibus S. Petri Paschasii, cf. P. ARMENGOL VALENZUELA, O. de M.: Obras de S. Pe- 
dro Pascual, 1, Romae, 1905, 24; II, Romae, 1907, 224; A. SANCHO BLANCO, art. cit., 
1-35; P. MARTIN ORTÚZAR, O. de M.: San Pedro Pascual ( 1300) y el dogma de la In- 
maculada Concepción, in «La Inmaculada y la Merced», I, Romae, 1955, 383-388; A. 
pe Roc, art. cit., 64, nota 51. Inter sententiam S. Petri Paschasii et doctrinam Ioan- 
nis Duns Scoti iam primo obtutu essentialis discrepantia patet. 
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2. Quip J. Duns SCOTUS DE IMMACULATA CONCEPTIONE 
REAPSE DOCUERIT 


In hoc fundamentali puncto circa veram intentionem et men- 
tem Duns Scoti recens disquisitio P. Balié quaestionem ad suam 
originem reportavit, quo nobis videtur omne rationabile dubium 
definitive solutum esse. Etenim ipse imprimis delineat ambitum 
historico-doctrinalem aetatis qua Duns Scotus docebat et scribe- 
bat (26); deinde indolem determinat et prioritatem atque mutuam 
dependentiam nexumque scriptorum Doctoris Subtilis, in quibus 
doctrina eius immaculista conservata est, examinat (27); et in fine 
analysim exhibet doctrinae eius secundum singula opera, scil. Or- 
dinationem et varias Reportationes (28). Ex omnibus a cl. A. expo- 
sitis indubia sequitur conclusio mentem et propositum Duns Scoti 
fuisse examinare quaestionem de facto, non vero de qualicumque 
possibilitate : utrum beata Virgo fuerit concepta in peccato originali, 
et non utrum potuerit esse absque peccato concepta ; atque in huius 
quaestionis determinatione patet ipsum intendisse proponere, defen- 
dere suamque facere doctrinam quae tenet non solum possibilitatem 
et congruentiam, sed et ipsum factum-sine quo duo praecedentia 
membra nec finem nec sensum haberent-Immaculatae Conceptionis, 

Sic et non aliter Duns Scotum intellexerunt coaevi eius, ipso 
adhuc vivente vel immediate primis duobus decenniis post eius 
mortem, idque tam adversarii quam doctrinae eius sequaces, tum 
insulares cum continentales (29). 

Aliter interpretantibus mentem Doctoris Subtilis lapis offensionis 
fuit ansamque erroris praebuit famosa formula, quam Doctor noster 
proposuit eligendo inter triplicem sententiam demonstratam ut pos- 
sibilem circa factum conceptionis B. Virginis (30). Sic P. de Gui- 
maraens exinde concludit Duns Scotum non ausum esse aperte de- 
fendere Immaculatan Conceptionem, ideoque inter defensores glo- 
riosi privilegii mariani non esse adnumerandum (31) ; Patri Emmen 
Duns Scotus non ita securus de sua re (scil. doctrina) videtur sicut 
saepe saepius affirmabatur (32) ; dum pro P. Roschini Doctor Sub- 
tilis ductus «mirabili sensu aequilibrii suspendit proprium iudicium» 
quoad factum Immaculatae Conceptionis, propter quod nullo modo 


(26) Cf. Baric: Duns Scotus et historia I. C., 7-16. 

(27) Ibid., l7, nota 1, 28-31, praesertim nota in p. 28. 

(28) Ibid., 16-28, 31-37. 

(29) Ibid., 37-92. 

(30) C. Batic: Joannes Duns Scotus Doctor Immaculatae Conceptionis, 1: Textus 
auctoris («Bibliotheca Immaculatae Conceptionis», V), Romae, 1954, 13: «Quod autem 
horum trium quae ostensa sunt possibilia esse, factum sit, Deus novit—sed si auc- 
toritati Ecclesiae vel auctoritati Scripturae non repugnet, videtur probabile, quod 
excellentius est, attribuere Mariae.» In sequentibus haec textuum Scoti de Immacu- 
late Conceptione editio novissima abbreviate allegabitur: Batic: I. Duns Scotus. 

(31) F. DE GUIMARAENS, art. cit., 4 (1953), 31, 32. 

(32) EMMEN: Die Bedeutung, 406. 
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inter assertores et defensores Immaculatae Conceptionis est ponen- 
dus (33). 

Quae quidem assertiones nunc plane corrigendae sunt in sensu 
supra exposito, sicut P. Emmen iam fecisse apparet (34). Nam si 
haec formula coaevos Doctoris Subtilis, qui certo melius quam nos 
noverant et modum tractandi et vim argumentorum et sensum dic- 
tae formulae, nullatenus impedivit, quominus positivam eius men- 
tem et propositum circa factum Immaculatae Conceptionis intellige- 
rent et affirmarent : hoc iam satis superque dicit eandem formulam 
non esse interpretandam in sensu dubitativo seu incertitudinis de 
valore argumentorum, quo suspenditur iudicium circa factum. Sed 
interpretanda est in sensu qui dicit et eius propositum eligendi sen- 
tentiam immaculatistam, promanans ex tota quaestione, et rationem 
praebet quare ipsemet opportunum duxit sic theologice accurate 
edicere suam electionem huius doctrinae prae illa duplici maculista. 

Securam clavem pro tali authentica expositione invenire possu- 
mus apud discipulos Subtilis, qui bene noverant mentem sui Ma- 
gistri, quique diffusiores eo sunt in describendo statu mentis doc- 
torum tunc temporis in hac agitata quaestione. Sic inter alios Fran- 
ciscus de Mayronis, quem quidam uti primum certum et apertum 
assertorem facti Immaculatae Conceptionis extollunt, sic scribit de 
sententia immaculista : «non est necessarium hoc (scil. Immacula- 
tam Conceptionem) credere, tum quia non est in Scriptura Sacra 
evidenter explicatum sicut duodecim articuli fidei, tum quia non 
est ab Apostolis traditum sicut ille articulus «descendit ad inferos», 
tum quia non est ab Ecclesia determinatum sicut est quod Spiritus 
Sanctos procedat a Patre et Filio: quia istis tribus modis ad ali- 
quid credendum obligamur» ; 

«non est necessarium, oppositum tenere (scil. conceptionem B. 
Virginis in peccato originali), quia hoc (scil. Immaculata Conceptio) 
non est evidenter in Scriptura negatum, nec ab Apostolis reproba- 
tum, nec ab Ecclesia prohibitum ; et si dicatur quod sancti hoc ne- 
gant, dicitur quod non est necessarium, sed affirmant, nec etiam 
omnia dicta a sanctis obligant ad credendum» ; 


(33) Cf. Roscmini: Duns Scoto, 15, 24; p. 15 legitur: «Se poi dal posse si va 
all'esse, ossia, dalla possibilità al fatto, Scoto, con mirabile senso di equilibrio, non 
si pronunzia»; p. 24: «Scoto non può essere annoverato fra gli assertori del singo- 
lare privilegio, poiché non l'ha mai asserito, non l’ha mai provato nè con la Scrittu- 
ra né con la Tradizione, le sole prove capaci di stabilire il fatto.» 

(34) EmmeN: Zur Mariologie, 8.—P. Francisco de Guimaraens, qui cetero affir- 
mat Duns Scotum admirabili modo redemptionem praeservativam B. Virginis expo- 
suisse atque obiectiones quae magnos magistros saec. XIII cohibebant ne privilegium 
Matris Dei admitterent refutavisse (cf. art. cit., 4 [1953], 32)—logice respondisset 
probatus Duns Scoti commentator VASQUEZ G.: Commentariorum ac disputationum 
in III partem S. Thomae, tom. 2, Lugduni, 1631, VII, 20: «Cum ipse [scil. Scotus] 
dissolvit omnia quae adduxit pro opposita sententia, hanc sine dubio amplectitur, 
eamque aperte docuit in eodem dist. 18.» Persuasum nobis habemus cl. Patrem de 
Guimaraens ex ulterioribus investigationibus et studiis de auctoribus scholasticis, 
in quae tam egregie introductus apparet multaque eruditione non ordinaria protu- 
lerat, ad conclusionem affirmativam G. Vasquez aliorumque de Ioanne Duns Scoto 
et aliis esse perventurum; quo sponte disparebit illa aliqualis inclinatio eius potius 
negative iudicandi. 
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«hoc (scil. Immaculatam Conceptionem) est pium credere, sicut 
non habemus certitudinem in Scriptura de assumptione Virginis 
in corpore, et tamen mens credit, dato quod non esset... pium 
autem est attribuere Matri quidquid potest, salva fide, credi: et 
magis pium est credere quam discredere» ; 

«non est impium hoc (scil. Immaculatam Conceptionem) impug- 
nare, tum quia doctores qui hoc negant, faciunt ad magis declaran- 
dum necessitatem redemptionis Christi in Virginem si peccatum 
habuit, tum quia ad distinguendum privilegium quod solus Chris- 
tus habuit si Virgo contraxit; licet alii moveantur propter Matrem 
Domini honorandam» (35). 

In luce huius et similium determinationum illius temporis iam 
obvius apparet sensus formulae Duns Scoti. Proposuit enim doc- 
trinam immaculistam, quam defendit et demonstrat confutando op- 
positam, tunc temporis communem ; determinavit omnes possibili- 
tates seu sententias solutionis in proposita quaestione; et in fine 
sententiam immaculistam elegit, bene determinando valorem theo- 
logicum doctrinae, et respondendo ad argumenta contrariae opi- 
nionis. En igitur exegesis unice obvia huius formulae : 


a) «Quod autem horum trium quae ostensa sunt possibilia esse, 
factum sit, Deus novit», i. e. nemo hodie determinative seu omni- 
moda cum certitudine scire potest utrum de facto B. Virgo concepta 
sit in peccato originali aut sine labe originalis culpae, cum sit ve- 
ritas fidei quae in revelatione non est clare explicata neque ab Ec- 
clesia ad credendum proposita (36) ; 


(35) FRANCISCUS DE MAYRONIS: De Conceptione B. M. V. sermo (cf. Assisii, bibl. 
commun., cod. 567, f. 30r-30v). Idem sermo prodiit, cum non paucis mendis, in opere 
eiusdem de Mayronis, Sermones de laudibus sanctorum, In festo Conceptionis B. M. V., 
sermo 3 (Basileae, 1498, f. 158vb), ex quo desumptus est a Petro de Alava et Astorga 
et typis excusus in Monumenta antiqua seraphica, Lovanii, 1665, 326ab.—Non aliter 
dicit Perrus Tuomas: Liber de innocentia Virginis Mariae, lib. 1, pars. 3, c. 4 (ed. 
PETRUS DE ALVA ET AsTORGA: Monumenta antiqua seraphica, 222ab): «Istud pro- 
blema [scil. Immaculatae Conceptionis] demonstratione determinari non potest per 
Scripturam Canonis, quia de Virginis Conceptione in textu Bibliae expressa aucto- 
ritas non habetur...»; «nec demonstrative determinari potest per rationem, cum hoc 
a mera Dei voluntate dependeat, sicut nec, ut communiter dicitur, probari potest de- 
terminative quod aliquis contrahat peccatum originale...»; «potest practicari se- 
cundum exigentiam materiae per rationes probabiles, similitudines, sanctorum auc- 
toritates et exempla...»; «dicere quod tenere hanc partem vel oppositam sit haere- 
ticum, est magnae temeritatis et praesumptionis iudicium, nam meutra pars invemt- 
tur determinata in aliquo symbolo, nec in aliquo concilio, nec per universitatem 
aliquam condemnata...»; «certissimum est quod apud scholasticos in theologia doc- 
tissimos opiniones sunt de ista materia: ergo auctoritate, immo temeritate propria, 
definiens erroneum ponere B. Virginem originale non contraxisse peccatum, privi- 
legium sibi Summi Pontificis dignoscitur usurpare...»; «nonnulli etiam magistri in 
theologia hoc determinaverunt publice in scholis et publice praedicaverunt Oxoniae 
et Parisiis...»; «patet ergo quod neutra pars praesentis problematis est per Eccle- 
siam determinata, et utinam illustrissima Virgo revelare dignetur domino Summo 
Pontifici suae inexplicabilis innocentiae veritatem...» 

(38 Quam parum investigationes scripturisticae in sensu immaculistico pro- 
gressae sint etiam post Duns Scotum, usque ad ipsam vigiliam definitionis dogmati- 
cae, iudicari potest ex discussionibus praeparativis ipsius bullae dogmaticae «Inef- 
fabilis Deus», de quo inter alios cf. A. Bra, S. J.: Bulla «Ineffabilis Deus» et her- 
meneutica biblica, in «Virgo Immaculata», III, Rumae, 1955, 1-17. Idem valet quoad 
testes Traditionis, si prae oculis habeatur factum, quod nullius nomen in bullam 
definitionis insertum est (cf. A. TonpINI: Le encicliche mariane, Romae, 1950, 36-56). 
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b) «sed si auctoritati Ecclesiae vel auctoritati Scripturae non 
repugnet, videtur probabile, quod excellentius est, attribuere Ma- 
riae», i. e. cum non possit acquiri plena certitudo, post ea quae 
diximus de excellentia Filii et de possibilitate facti, sufficit quod 
haec sententia excellentior (scil. immaculista) non repugnet aucto- 
ritati Ecclesiae et Scripturae, ut theologice probabilis et iustificata 
haberi possit; quod autem secundum eius mentem non repugnat, 
ille consequenter ostendit praebendo responsum ad auctoritates et 
rationes in contrarium seu sententiae communis (37). 


Idem est ergo sensus formulae G. de Ware, Duns Scoti, Petri 
Aureoli, Petri Thomae, Francisci de Mayronis et aliorum immacu- 
listarum illius temporis, qui adoptatam piam sententiam uno aliove 
modo auctoritati infallibili Ecclesiae submittunt: agitur enim de 
sententia seu opinione quae tenet ipsum factum Conceptionis Im- 
maculatae, non ut de fide, sed saltem ut theologice probabile, soli- 
dis argumentis rationis speculativae fundatum et inter theologos 
libere disputatum (38). 


Unde iure meritoque animadvertit P. Balié, et post ipsum adhuc 
pressius explicat P. Pompei, quam inaepta et errata sit ratio proce- 
dendi quorundam, qui scriptores saec. XIII et XIV dividere nituntur 


Demum S. Sedis interventum positivum tandem cum Sixto IV initium habuisse no- 
vimus, cf. CH. SERICOLI, O. F. M.: Immaculata B. M. Virginis Conceptio iuxta Xysti 
IV constitutiones («Bibliotheca mariana medii aevi», V, Sibenici-Romae, 1945; IDEM: 
Ordo franciscalis et Romanorum Pontificum acta de Immaculata B. M. Virginis 
Conceptione, in «Virgo Immaculata», II, Romae, 1956, 99-152; R. LAURENTIN: L'ac- 
tion du Saint Siege par rapport au probléme de l’Immaculée Conception, in «Virgo 
Immaculata», II, Romae, 1956, 1-98. A 

(37) Eadem omnino doctrina etiam in variis Reportationibus reperitur. Loci 
vero ibi minus clari et incertae expressiones, quae resonantiam seu repercussionem 
doctrinae Magistri in animis discipulorum prae se ferunt, explicari possunt et de- 
bent ad sensum Ordinationis, quae cum certitudine mentem genuinam et ultimam 
Duns Scoti praebet. De ipsiusmet formulae explicatione adeatur etiam novissimus 
articulus P. C. BaLic: De regula mariologica Ioannis Duns Scoti, in «Euntes docete», 
9 (1956), 116-122, 131, praesertim p. 118, nota 39, ubi nova et secura documenta 
proferuntur de dependentia Richardi de Bromwich a Duns Scoto in quaestione de 
Immaculata Conceptione, et non viceversa. 

(38) Pro G. de Ware et P. Aureoli, cf. op. cit., Fr. Gulielmi Guarrae, 4, 71, et 
Batic: Duns Scotus et historia I. C., 121; pro Duns Scoto, cf. BaLic: I. Duns Sco- 
tus, 13, 21, 32, 34, 47, 53, 64, 67, 70, 75, 80; pro Petro Thoma, cf. editio PETRI 
DE ALVA ET AsTORGA: Monumenta antiqua seraphica, 222ab, 229b, 234b; pro Fran- 
cisco de Mayronis, cf. supra nota 35. Quae cum ita sint, quaedam mirae assertiones 
de Ioanne Duns Scoto apud P. A. Emmen (qui secus tam erudite scribere Scit), 
nullatenus persuadentes neque fundatae apparent, immo quamdam incohaerentiam 
cum reliquis eius affirmationibus creare videntur. Sic v. g., ille scribit in Die Be- 
deutung, 406: «Bei diesen Beweisführungen kommt es u. E. für Scotus nicht an 
erster Stelle auf die Frage an, ob seine Argumente vóllig schlüssig sind oder nicht. 
Der Subtilis beabsichtigt vor allem, seine Kollegen von Paris zu *beunruhigen’, in- 
dem er neue Perspektiven eróffnet, um sie aus der 'ruhigen Ecke am Herd' der 
Pariser Tradition aufzuscheuchen»; vel sic (ibidem): «Erstens hat die 'quaestio 
facti’ u. E. nicht so sehr das theologische Interesse des Duns Scotus gehabt. Als 
spekulativer Theologe hat er sich primär gefragt: Kann das sein und wie kann 
das sein?»; aut sic (ibidem): «Im übrigen war der Doktor Subtilis u. E. seiner Sache 
auch wirklich nicht so sicher, wie des ófteren behauptet wird.» Verum quidem Duns 
Scotus (et in genere scholastici scriptores) erat speculativus, tamen speculatio eius 
non erat propter speculationem vel ut coaevorum attentionem attraheret, sed cum 
fine eminenter practico, solvendi nempe quaestiones theologicas realiter consideratas, 
iuxta illud Ps. Augustini: «quarendum [est] ratione quid consentiat veritati fiat- 
que ipsa veritas auctoritas, sine qua necesse est nec valeat auctoritas» (cf. De assump- 
tione B. M. Virginis, c. 1; PL 40, 1.144). 
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in adversarios, incertos seu dubiosos, et favorabiles Immaculatae 
Conceptionis (39). | 

Quantum ad analysim et commentationem P. Roschini textuum: 
Duns Scoti (40), cuique rem attente consideranti patet eam esse 
erratam, quia procedit ex falso praesupposito, quod totam eius ul- 
teriorem explicationem deviavit clarumque auctorem ad «miras» af-: 
firmationes et conclusiones perduxit. 

Etenim, erratum praesuppositum P. Roschini est eius persuasio 
Duns Scotum solummodo possibilitatem Immaculatae Conceptionis 
demonstrare intendisse (41). E contra ipsa quaestionis propositio et 
corpus discussionis eiusdem aliud dicunt. Cuique in modo tractandi 
scholasticorum familiari hoc illico patet. Duns Scotus examinandam 
sibi proposuit quaestionem realem, «utrum beata Virgo fuerit con- 
cepta in peccato originali», et more solito scholasticorum statim indi- 
cavit se defensurum esse sententiam immaculistam (42), In corpore 
autem tractationis, ante conclusionem, disposita sunt argumenta 
decentiae non minus ab illis possibilitatis. Etenim prima pars cor- 
poris quaestionis, ubi crisi subicitur opinio communis, non aliud 
est quam magnum argumentum decentiae pro Immaculata Concep- 
tione. Argumentatio enim fundamentalis opinionis communis seu 
maculistae consistebat in defendenda excellentia Christi Redemp- 
toris, ex quo constanter deducebatur indecens esse B. Virginem a 
peccato originali eximere, quia sic subducta esset ab opere Christi 
redemptivo eoque excellentia Redemptoris deminueretur. Duns Sco- 
tus nunc hanc summam et fundamentalem rationem incongruitatis 
retorsit et convertit in argumentum summae decentiae atque excel- 
lentiae pro Filio proprie ut redemptore, reconciliatore, mediato- 
re (43). Iustificata itaque sententia immaculista, ante electionem con- 
clusivam statim proponit, modo parallelo, et ostendit possibilitatem 
triplicis opinionis tunc temporis exsistentis circa solutionem quaes- 
tionis de conceptione B. Virginis: immaculistam, maculistam Hen- 


(39) Cf. Batic: Duns Scotus et historia I. C., 130-134; A. POMPEI, art. cit., 507, 
nota 80, 525-526, 529-534. 

(40) RoscHINI: Duns Scoto, 8-25. 

(41) Ibid., 17-19. 

(42) Notissimum schema dispositivum -apud scholasticos universos erat, exhibi- 
tis terminis quaestionis, statim in «Quod sic» rationes ponendi opinionis quam auc- 
tor refellere vult, et in «Contra» argumenta sententiae quam sequi demonstrareque 
intendit. Eodem modo et Duns Scotus procedit, ponendo in «Contra» notissima ar- 
gumenta desumpta ex Anselmo et Augustino, in quibus synthesis sensus christiani 
quoad marianum privilegium inveniebatur. (Cf. Batic: I. Duns Scotus, 1-5). 

(43) Ibid., 6: «Dicitur communiter quod sic [scil. quod contraxit peccatum ori- 
ginale]... propter rationes a duobus mediis, quorum unum est ex excellentia Filii 
sui... ut redemptor universalis...»; quam excellentiam Duns Scotus sic retorquet in 
favorem Immaculatae Conceptionis (p. 7): «Contra primam rationem arguitur ex 
excellentia Filii sui in quantum redemptor... quod ipsa non contraxit peccatum ori- 
ginale.» Hoc essentiale argumentum excellentiae seu decentiae vel congruitatis a 
maculistis adducitur ad probandam maculam originalem in Maria, quo melius con- 
servetur excellentia Filii, quia secus effugeret ab opere eius redemptivo (cf. v. g., 
Tuomas, Sent. III, d. 3, q. 1, a. 1, sol. 2; Inem, Summa theol. III, q. 27, art. 2 in corp.; 
IDEM, Quodl. VI, art. 7); nunc autem Ioannes Duns Scotus et post ipsum immaculis- 
tae idem hoc argumentum excellentiae Filii converterunt in demonstrationem Im- 
maculati Conceptus, quo augeretur honor et decus tam Flii quam eius Matris. Cf. 
sagacem et persuasivam interpretationem P. A. DE Roc, art. cit., 46-50. 
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rici Gandavensis et maculistam opinionis communis (44). Quibus’ 
expeditis, corpus quaestionis concludit sua nota formula, cuius sen- 
sum iam exposuimus. 

P. Roschini reiecta hac obvia interpretatione, necessario recur- 
rere debuit ad contortas et coactas explicationes. Sic argumentum: 
ex perfectisimo Redemptore etiamsi—ut ipsemet agnoscit—conve- 
nientiam in se includat (45), tamen «in explicita intentione Scoti»: 
serviret solummodo ad probandam possibilitatem Immaculatae Con- 
ceptionis (46), ideoque P. Balié—arguit P. Roschini—attribueret 
huic argumento Duns Scoti valorem, quem Scotus ipse ignorabat 
vel saltem non intendebat (47). Si haec vera essent, sane Doctorem 
Subtilem sine subtilitate haberemus, qui valorem suorum argumen-. 
torum minime cognosceret; et si cognosceret, eorum vi uti non 
vellet ad demonstrandam opinionem quam defendere intendit! 

Hic error logice provocavit alium, theologos nempe Duns Scoti 
sequaces argumenta eius reportasse in suis scriptis «non ad proban- 
dum factum Immaculatae Conceptionis, sed solummodo possibilita- 
tem eius» (48). At verum est contrarium : theologi tum sequaces tum 
adversarii Duns Scoti in hac quaestione allegant argumenta eius 
in parte dispositiva ubi probatur convenientia et factum Immacu- 
latae Conceptionis. Adeantur, v. g., inter alios Petrus Aureoli (49), 
Ioannes de Polliaco (50), Petrus Thomas (51), Franciscus de May- 
ronis (52), Landulfus Caracciolo (53), Petrus de Candia (54), etc. 

Item, negata demonstratione theologica decentiae Immaculatae 
Conceptionis (55), et ex altera parte admissa probabilitate, esto etiam 
conditionata, sententiae immaculistae (56), P. Roschini facit Duns 


(44) Batic: I. Duns Scotus, 11-13, 13-15. Hoc argumentum vero nomine a macu- 
listis vocari potest argumentum impossibilitatis et ab immaculistis e contra argumen- 
tum possibilitatis; disseritur enim ibi utrum et quomodo possibilis sit conceptio 
immaculata non obstante transmissione peccati originalis per propagationem natura- 
lem ab Adam: quaestio ergo philosophico-theologica de possibilitate. 

(45) RoscHINI: Duns Scoto, 20: «Certo: è conveniente che almeno un'anima "sia 
debitrice a Cristo per innocenza" (mentre tutte le altre gli sono debitrici per la 
grazia e la gloria); é anche conveniente che, oltre all'anima umana di Cristo, vi 
sia nella patria un'altra anima umana innocente.» 

(46) Ibidem: «non sono altro [scil. rationes conveniantiae hic] che ragioni-nell”' 
intenzione esplicita di Scoto-in funzione esclusiva di provare la possibilità...» 

(47) Ibidem: «Il meno perció che si possa dire è che il P. Balic abbia attribuito 
alle ragioni di Scoto un valore a lui ignoto o, per lo meno, da lui non inteso.» 

(48) Ibid., 19: «Le ragioni stesse... sono state riportate anche dai Teologi che 
lhanno seguito, non per provare il fatto dell'Immacolata Concezione, ma soltanto 
la possibilità del medesimo...». 

(49) P. AUREOLI, op. cit, Tractatus, 53 ss., 67 s., 72. 

(50) IoANNES DE POLLIACO: Quodl. III, q. 3, art. 1 (ed. Baric, 2, 13, 15-17). 

(51) Perrus THomas, op cit. lib. II, pars 3, c. 2-6 (ed. cit., 234b-238b). 

(52) Franciscus DE MAYRONIS: Sent. III, d. 3, q. 1 (red. inedita; partem vero 
commentarii mariologicam edidit PETRUS DE ALVA ET ASTORGA: Monumenta entiqua, 
291a); Inem: De festo Conceptionis B. M. V., Sermo «Absit», art. 13 (ed. I., Juric: De 
redactione inedita sermonis «Absit» Francisci de Mayronis in festo Conceptionis 
B. M. V.,in «Studi francescani», 53 (1956), 43-44. i 

(53) LANDULPHUS DE CaraccioLo: Sent. III, d. 3, q. 1 (ed. D. ScARAMUZZI, in 
«Studi francescani», 28 [1931], 55-56). y 

(54) PerRUS DE Canpia: De Immaculata Deiparae Conceptione, pars 2 (ed. A. 
EMMEN, in Tractatus quatuor de Immaculata Conceptione B. V. M. [«Bibliotheca 
franciscana scholastica medii aevi», XVI], Ad Claras Aquas, 1954, 313, 315) 

(55) Cf. RoscHINI: Duns Scoto, 19-21. 

(56) Ibid., 21. 
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Scotum illogicum ratiocinatorem, quia «ex sola possibilitate privi-: 
legii concludi nequit logice factum seu exsistentia eiusdem» (57).: 
Sed cl, A. cooperiet facile hunc hiatum silva praecisationum, mo-. 
dorum conditionalium, subdistinctionum, admittendo ex una parte 
aliqualem implicitam, conditionatam convenientiam, et ex altera: 
quamdam velatam praeferentiam, aliqualem conditionatam proba- 
bilitatem sententiae immaculistae : ut hisce non obstantibus in fine 
victoriose concludat «Doctorem Subtilem nullo modo inter asserto- 
res et defensores Immaculatae Conceptionis inseri posse» (58). 
Quae omnia quam coacta et aliena sint a vera mente Scoti in scriptis 
suis et in interpretatione coaevorum necnon in genere omnium de- 
cursu saeculorum, post illa quae supra diximus, non opus est hic 
diutius immorari. 

Cetero, P. Roschini non videtur de facto distinguere inter po- 
tiorem valorem Ordinationis in comparatione ad Reportationes Duns 
Scoti, neque recte iudicare de Theorematibus, unde exegesis eius 
huiusmodi textuum etiam ex hac parte impugnari potest. Si enim 
Ordinatio ( — Opus Oxoniense) secundum hodiernas investigationes 
historico-criticas praesentat genuinam mentem et ultimum opus 
Duns Scoti, quod ipsemet sua manu scripserat aut in pennam dic- 
taverat, Reportationes vero mentem eius exhibent prout a discipulis 
auditoribus reportabatur dum Magister loquebatur, ideoque non ex- 
cludunt possibilitatem confundendi mentem magistri cum illa dis- 
cipuli (59)—tunc sane in exegesi textuum non licet trahere Ordina- 
lionem ad sensum Reportationis, sicut fecit P. Roschini, v. g. com- 
mentando textum immaculisticum dist. 18 libri III Sent. Ordina- 
tionis (60), sed versa vice. 

Similiter, erronee affirmat contradictionem esse inter textum 
dist. 3, q. 1, Sent. III, et illum dist. 18 eiusdem libri, negando vim 
affirmativam facti Immaculatae Conceptionis huic posteriori (6r). 
Si enim in dist, 3 secundum obvium sensum et secundum coaevos 
Doctoris Subtilis sententia immaculista tamquam theologice pro- 
babilis docetur, uti supra exposuimus, tunc sine dubio sensus ob- 
vius et unice rectus textus in dist, 18, qui idem explicite dicit (62), 
est solummodo confirmativus et illustrativus illius in distinctione 3, 
neque ratio haberi potest inquirendi contradictionem ubi nulla con- 
tradictio exsistit. In distinctione namque tertia, ubi quaestio ex pro- 


(57) Ibid., 24, nota 45. 

(58) Ibid., 24. Rationes in contrarium prolatas, cf. apud A. pe Roc, art. cit, 46-58. 

(59) Cf. IoANNES Duns Scorus: Opera omnia, I, Civitas Vaticana, 1950; de Or- 
dinatione Ioannis Duns Scoti, cf. ampla disquisitio historico-critica, p. 140-270; 
de adem, cf. etiam O. LoTTIN: L'«Ordinatio» de Jean Duns Scot sur le livre IIIe des 
Sentences, in «Recherches de théologie ancienne et médiévale», 20 (1953), 102-119; 
Batic: Duns Scotus et historia I. C., 28, nota 2. 

(60) RoscHINI: Duns Scoto, 12. 

(61) Ibid.; cf. etiam interpretatio P. DE GUIMARAENS, art. cit., 4 (1953), 31, nota 85. 

(62) Cf. Batic: I. Duns Scotus, 21: «Est etiam [scil. in caelo] beatissima mater 
Dei, quae numquam fuit inimica actualiter ratione peccati actualis, nec originaliter 
ratione peccati originalis; fuisset tamen nisi fuisset praeservata.» 


QUAESTIONES DE SENTENTIA SCOTI CIRCA IMM. CONC. 437 


fesso tractatur, Duns Scotus necessarium duxit opinionem suam 
theologice bene definitam exprimere (prout iam vidimus), hic autem 
in distinctione 18, ubi haec veritas per transennam venit cum aliis, 
opus non erat longiore discussione, sed simpliciter manifestavit 
suam opinionem iam prius aliunde expositam. Nulla igitur contra- 
dictio, sed plena harmonia inter utrumque textum exsistit. Sed qui 
errorem commisit quoad textum principalem, logice ductus erat ut 
etiam sensum, alias clarum, textus minus principalis detorqueret. 

Si demum historico-critica investigatio Theoremata invenit esse 
opus potius scotisticum quam Scoti ipsius, neque constare ab ipso 
examinata et approbata fuisse; et si insuper iure animadvertitur 
propositionem 27 Theorematis XIV, in quo per transennam mentio 
fit quaestionis de Immaculata Conceptione, pertinere ad sic dictas 
propositiones de «creditis», quae non possunt probari «simpliciter 
nécessaria ratione et mere naturali» (Theorema XV, n. 1) (63) : tunc 
sane ibi requiri nequit confirmatio mentis dubitativae Duns Scoti 
quoad Immaculatam, et multo minus affirmari ipsum hic uniri ne- 
gatoribus Immaculatae Conceptionis, prout P. Roschini praeten- 
dit (64). 

Recentissime demum cl. P. Ephraem Longpré, dum ex una parte 
ultima studia P. Balié et aliorum in defensione doctrinae immacu- 
listae Duns Scoti contra «phantasias historicas et theologicas R. P. 
Roschini», «dirimentia (décisives) et solida» aestimat, quippe quae 
«tam feliciter in evidentiam posuerant magna merita clarasque po- 
sitiones beati Duns Scoti»,—ex altera parte nunc denuo redit ad 
confirmandam suam priorem opinionem de Theorematibus (65). Haec 
nempe—secundum eum—non essent authenticum opus Doctoris Sub- 
tilis, sed spurium, cum ibi, inter alia, aperta negatio doctrinae Duns 
Scoti de Immaculata Conceptione reperiatur (66). Ad quae liceat 
hic quaedam breviter animadverte. 

Imprimis quoad textus theorematis XIV, 27, restitutionem, re- 
gula a P. Balié an. 1933 observata, qua lectionem traditionalem 
«dicitur quod» retinuerat contra solos duos codices tunc notos, bene 
iustificata apparet ; immo nec nunc, post tot annos investigationum, 
laudata lectio plena certitudine ut vere spuria iudicari potest. Haec 
enim verba non solum in editione Waddingiana, sed etiam in aliis 


(63). Cf. Ioannes Duns Scotus: Opera omnia, I, Disquisitio historico-critica, 
154, nota 1; rationes vero vide avud BaLIC: Duns Scotus et historia I. C., 17, 
nota 1; A. pe Roc, art. cit., 40-42 cum respectivis notis. 

(64) RoscHINI: Duns Scoto, 15-16. 

(65) Cf. E. Loncpré: Duns Scot et l'Immaculée Conception, à propos du théoré- 
me XIV, 27, in «Etudes franciscaines», n. 7 (1956), 36-44. P. 43-44: «Les travaux 
des RR. PP. Balic, Arcangelo da Roc et Migliore, qui ont—dans l'ensemble—si heu- 
reusement mis en relief les hauts mérites et les positions nettes du Bienheureux 
Duns Scot dans le probléme de l'Immaculée Conception»; et in nota ibidem pro- 
sequitur: «Je dis 'dans l'ensemble' car si décisives et si solides que soient les études 
des PP. Balic, Migliore et Arcangelo da Roc contre les fantaisies historiques et 
théologiques du P. Roschini, il reste encore à entreprendre des recherches fructueu- 
ses à ce sujet.» : 

(66) Ibid., 42-44. 


438 P. CAPKUN-DELIC 


editionibus inveniuntur, incipiendo inde ab editione principe an. 
1497, a Mauritio de Portu Hibernico curata, qui sat magnam obiec- 
tivitatem generatim ostendit et alios codices, nobis hucusque igno- 
tos, prae manibus habuisse videtur, neque aliunde ut voluntarius 
corrector seu falsificator in editionibus inventus erat. Unde in con- 
flictu huiusmodi editionum cum solis duobus codicibus satis tardae 
aetatis, oportebat in iure possessionis adhuc retinere lectionem tra- 
ditionalem, studiorum vero animos advertere de vero statu rei; quae 
omnia P. Balié adamussim peregit (67). 

Deinde, prorsus naturale cuique apparet quod ille qui authenti- 
citatem alicuius operis, contra sententiam fere communiter accep- 
tam, in forma absoluta negat, proferat argumenta non solum de con- 
tradictione doctrinali cum operibus alias certis eiusdem auctoris, sed 
etiam argumenta externa sibi contraria infirmet solvatque : quorum 
tamen neutrum in casu theorematis XIV, 27, a P. Longpré de- 
monstrtum esse videtur. Ad rationes enim sat graves a P. Balié (68), 
Dno Gilson (69), P. Gal (70) aliisque prolatas, cl. Pater nec ver- 
bum dicit. Quod vero contradictionem theorematis nostri cum doc- 
trina classica Doctoris Subtilis de Immaculata Conceptione attinet, 
etiam admissa tamquam spuria lectione Mauritii «dicitur quod», 
ac tamquam genuina acceptata lectione codicum [=«Non potest 
probari Deum carnem sumpsisse de Virgine, tum ex praemissa, tum 


(67) Cf. Batic: Ioannis Duns Scoti Theologiae marianae elementa («Bibliotheca 
mariana medii aevi, IIA»), Sibenici, 1933, p. CXXIII: «Praeter hos duos codices alii 
in latebris bibliothecarum absconduntur. Etenim editores antiqui probabiliter prae 
manibus non habuerunt hos duos codices sed alios... Investigationes ergo prosequen- 
dae sunt...» Unde prudenter procedendo lectionem traditionalem retinuit, statumque 
quaestionis candide exposuit, nam in apparatu critico statim indicavit duos codices 
a se adhibitos non habere verba «dicitur quod», et ibidem ad calcem paginae, in nota, 
animadvertit: «Haec lectio 'sicut dicitur' invenitur in ed. Venetiis 1497, fol. 93ra; 
in ed. Venetiis 1625, 311» (cf. ibid., 410). Aliter vero processit cum de verbis «Nihil 
assero», in Reportatione Parisiensi agebatur. Etenim, cum verba haec non tantum- 
modo in tribus codicibus, sed etiam in omnibus editionibus reperiuntur, minime 
cunctavit eadem ut authentica in ipsum Duns Scoti textum inserere et Waddingum, 
qui haec verba ultro omiserat, uti textus corruptorem relinquere (cf. ibid., 52). Nunc 
autem novis investigationibus circa T'heoremata a P. Longré peractis, unus solus co- 
dex novus est invenitus (Pragae, bibl. cathedr., cod. 1439), qui lectionem theorema- 
tis XIV, 27 a traditionali diversam exhibet. Porro, hic manuscriptus codex Pragen- 
sis exaratus est secunda parte saeculi XV, tempore scil. quo Mauritius a Portu vive- 
bat et editionem operis parabat. Insuper est animadvertendum quod codex Claus- 
troneoburgensis ex civitate Pragensi haud improbabiliter provenit, ideoque necesse 
esset mutuam relationem instituere atque accurate examinare inter dictum codicem 
Pragensem et hunc Claustroneoburgensem. Cum itaque codices potissimum ponde- 
randi sint et genealogia horum trium manuscriptorum, quorum duo certe sunt sat 
posterioris temporis, saeculi nempe XV, nondum stabilita sit, clare non apparet cur 
ilorum valor maior sit, quam codicis vel codicum quos anno 1497 Mauritius Hi- 
bernicus prae manibus habebat. Quapropter non audemus ipsum Mauritium condem- 
nare tamquam manifestum Scoti corruptorem in re tam gravi; neque illationes 
P. Longpé in hoc sensu (art. cit., 42) tali vi gaudent, ut iure quodvis dubium dissi- 
pare queant. Unde nescimus, quis auditum praestare vellet, v. gr., eius assertioni 
(ibidem): «Le texte du théoréme XIV, 27, qui se lit dans toutes les éditions, de Mau- 
rice du Port au R. P. Balic, est un faux. Les Editeurs l'ont vu et su parfaitement.» 

(68) Cf. C. BALIC, op. cit, Elementa, p. CXXI-CXLV; Ipem: De critica textuali 
Scholasticorum scriptis accomodata, in «Antonianum», 25 (1945), 293-297; IDEM: 
Nuntia scotistica («Ratio criticae editionis Operum omnium Ioannis Duns Scoti», 
IID, Romae, 1951, 31. i 

(69) Cf. E. GiLson: Les seize premiers Theoremata et pensée de Duns Scot, in 
«Archives d'histoire doctrinale et littéraire du moyen-âge», 12-13 (1937-1938), 5-88. 

(70) Cf. G. Gar: De Ioannis Duns Scoti Theorematum authenticitate ex ultima 
parte operis confirmata, Romae, 1950. 


QUAESTIONES DE SENTENTIA SCOTI CIRCA IMM. CONC. 439 


mo té 


quia sive non oporteret contrahere originale, sive oporteret, adhuc 
mundatus potuit satisfacere postea, sicut beata Virgo contraxit (71), 
tamen postea munda fuit» (72)],—nihilominus adhuc clarum non 
est Duns Scotum «dans les termes les plus explicites» (73) in Theo- 
rematibus Immaculatam Conceptionem negasse. 

Etenim, nemo est qui non videat discrepantiam inter «mundata» 
et «munda», inter «contrahere originale» et «contraxit». Quid Ma- 
ria contraxerat? Peccatum reapse, an necessitatem habendi istud 
peccatum ? Ipsimet immediati discipuli Duns Scoti (quorum unus 
qua socius non improbabiliter Theoremata redigebat), qui tenent 
Immaculatam Conceptionem, nihilominus affirmant quod Maria 
«quantum est ex se contraxit originale», quod licet non fuerit in pec- 
cato concepta, tamen fuit «filia irae et vas iracundiae de iure» (74). 
Coaevus quoque Duns Scoti, Radulphus de Hotot, qui Immacula- 
tam Conceptionem Parisiis propugnabat, eodem tempore admitte- 
bat quod «omnes», B. Virgine non excepta, «fuerunt concepti in 
peccato originali quantum est ex natura sua», immo quod Maria 
«in primo instanti suae conceptionis non habuit gratiam... sed post 
infusionem animae intellectivae statim fut sanctificata» (75). Ad- 
missa etiam lectione codicis Claustroneoburgensis «contraxit origi- 
nale», adhuc remaneret dubium, utrum illa contractio fuerit «prius 
natura», ita ut «posterius natura» Maria fuisset non «mundata» 
quia non habuit peccatum, sed omnino «munda»,—an reapse fuerit 
concepta in peccato. Quod quidem dubium solvendum esset ex locis 
ubi Duns Scotus ex professo de quaestione hac agit. 

Cetero, ut iam ediximus, plane non constat Duns Scotum ipsum 
scripsisse, dictasse, vel postea Theoremata approbasse (76). Proin- 


(71) Contra codices Mediolanensem et Pragensem necnon contra omnes editio- 
nes, solus codex Claustroneoburgensis in margine ponit verbum «originale» post 
verbum «contraxit» in textu inserendum. P. Balic aestimat hanc additionem cum 
non paucis aliis additionibus et correctionibus in margine positis alterius («secun- 
dae») manus esse, quae «valde antiqua» est (cf. op. cit. Elementa, pp. CXXII et 410). 
Pater vero Longpré e contra dicit, insertionem esse manu ipsius amanuensis factam. 
Scribit enim (art. cit., 41): «Le ms. ajoute en marge le mot originale mais avec des 
signes de réclame dans le texte et en marge pour indiquer que le mot doit étre in- 
séré dans la phrase, et cela non pas de deuxième main; comme l'assure le R. P. 
Balic, mais, de la main du scribe lui-méme, qui s'est corrigé minutieusement.» Atta- 
men photocopias codicis nobis attente examinantibus aliisque omnibus quibus illas 
inspiciendas dedimus, indubie apparet verbum «originale», non aliter ac numerosas 
alias additiones marginales esse alius manus, ab illa quae codicem scripserat diver- 
Sae: ductus enim litterarum et totius scriptionis ab ilo textus plane differt. 

(72) Cf. E. LoncPRf, art. cit., 40-41. 

(73) Ibid., 42. 

(74) Cf. ANToNIUS ANDREAS: Sent. III, d. 3, Venetiis, 1578; PETRUS AUREOLI, op. 
cit. Tractatus, 47-48; FRANCISCUS DE MAYRONIS, Sent. III (red. A), d. 3, q. 2, art. 4 
(Venetiis, 1519, f. 171vb-172ra). Alios locos non paucos in quibus de Mayronis ean- 
dem doctrinam multoties inculcat, cf. apud I. Juric, art. cit., 46.—Cf. etiam C. Ba- 
Lic: De debito peccati originalis im B. Virgine Maria. Investigationes de doctrina 
quam tenuit Ioannes Duns Scotus (extractum ex «Antonianum»), Romae, 1941, 4-7. 

(75) RapuLpHus DE Horor, Sent. III, d. 3 (ed. V. Doucer: Raoul le Breton dé- 
fenseur de l'immaculée Conception. Simple rectification, in «Arch. Franc. Hist.», 47 
(1954), 448-449. 

- (76) Cf. C. Batic, art. cit. De critica textuali, 295-296: «Quod vero attinet ad 
questionem utrum necne huius opusculi [scil. Theorematum] ipse Duns Scotus etiam 
formalis redactor fuerit, et utrum illud ipse ediderit... in praesens animadvertere 
liceat plura indicia adesse hoc opusculum ab eodem redactore qui Tractatum de Pri- 
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de, quamquam ipso suadente vel iubente ex eiusque argumentis et 
cedulis, a socio exaratus fuerit hic tractatus, ita ut ipsimet Duns 
Scoto non sine ratione adscriptus sit, tamen auctoritas eius in dis- 
cernenda genuina doctrina Doctoris Subtilis valde deminuta ap- 
paret. 
In fine, quidquid est de hoc difficili et nondum soluto proble- 
mate Theorematum, in utraque tamen opinione sarta tectaque re- 
manet doctrina classica Duns Scoti circa Immaculatam Conceptio- 
nem: sive ipsa quaestio, negata authenticitate, e medio prorsus 
tollatur ; sive operis authenticitate admissa, interpretatio eius ad 
sensum locorum ex professo de re tractantium trahatur valorque 
eius ad iustos terminos reducatur. Unde in actuali statu quaestionis 
iure dictum est quod «abstrahendum est a Theorematibus quando 
quaestio est utrum Duns Scotus docuerit Immaculatam Conceptio- 
nem B. V. Mariae» (77). 

Omnibus itaque attente percribratis, remansit in suo pleno ro- 
bore supra allata interpretatio traditionalis. 


3. DE VALORE DOCTRINAE IMMACULISTAE Duns Scott 


Sententia immaculista cum Duns Scoto culmen suae speculatio- 
nis philosophico-theologicae attigisse consideratur. Ibi enim Subti- 
lis tali via conceptum redemptionis praeservativae proposuit atque 
ope sui principii de perfectissimo Redemptore tam efficaciter con- 
ceptioni B. Virginis applicavit, adoptata in hoc mente anselmiana 
de peccato originali, simulque rationes contrarias opinionis commu- 
nis funditus dissolvit, ut totum systema in concipiendo et disserendo 
hoc problemate radicaliter everterit, quo omnis ppositio speculativa 
fundamientaliter et pro semper fracta considerata sit, atque nova via 
incaepta, quae postea via seu «opinio Scoti» passim audietur, 


mo Principio confecit, provenire... Valde nunc difficile est stabilire quamnam par- 
tem in opusculi confectione Duns Scotus habuerit. Non solum interest inter codices 
magna discrepantia; non solum saepius in variis codicibus elementa veluti per tran- 
sennam posita, infecta apparent; verum etiam ubique deest quaevis adnotatio indi- 
cans Duns Scotum manu sua ad expoliendum et perficiendum hoc opus adlaborasse, 
cum haud paucae istiusmodi adnotationes occurrant in Ordinatione, Quodlibet et in 
Metaphysica.» à 

(77) Cf. C. Batic: Duns Scotus et historia I. C., 17, nota 1, sub fine.—Annuntia- 
tum opus P. Longpré (cf. eius art. cit., 43, nota 21), quod Theoremata undequaque 
elucidare haberet, quemquam rei scotisticae cultorem vero gaudio sane replere de- 
bet, ut tandem aliquando quaestio tam intricata in uno vel alio sensu semel pro sem» 
per solvatur. P. Longpré de facto exorditur a persuasione praefata T'heoremata opus 
Duns Scoti certo non esse, et pro tali sententia argumenta interna invenire studet, 
Nobis tamen exordiendum esse videtur potius a claro testimonio codicum, de quo» 
rum valore ipse non dubitat, nempe «libellus Theorematum magistri Ioannis Scoti, 
de Ordine Fratrum Minorum» (cf. codex Claustroneoburgensis, fol. 126va), et a tes- 
timonio sequacium Scoti, ut Petri Thomae, qui dicit «Scotus in suis Theorematibus» 
(cf. BaLIc, art. cit. De critica textuali, 293), et videndum utrum critica interna cons 
ciliari possit cum istiusmodi testimoniis an non; et si responsum deberet esse ne- 
gativum, adhuc solvenda remanet quaestio quomodo interpretanda sint dicta testi 
MB € taire provenientia non solum ex saec. XV, sed etiam ex prima parte 
saec. à 
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. De huiusmodi doctrinae valore et excellentia hodie in genere du- 
bium non movetur, sed historico-critica inquisitio magis instituitur 
de elementis eius, quae sint nova, Duns Scoto propria, quae vero 
solum noviter et perfectiore modo ab ipso proposita (78). 

Nihilominus cl. P. Roschini etiam in hac inquisitione aliam 
viam, sibi propriam, ingressus est, cum affirmat Duns Scotum 
totum ab aliis accepisse, qui prius ipso et melius eandem doctrinam 
proposuissent (79) ; argumentum vero Subtili proprium, illud nempe 
de perfectissimo redemptore, nullius valoris sed «perlucidam sapo- 
nis bullam» esse (80). At omnia haec sunt solitae auctoris affirma- 
tiones, quae facile locum veritati cedunt. 

Sic «miram» eius constructionem de doctrina illorum «quorun- 
dami» apud S. Bonaventuram et apud P. I. Olivi (81), facile evertit 
P. Balié demonstrando non solum non constare illos «quosdam» 
tempore S. Bonaventurae exstitisse, sed etiam ipsam doctrinam 
multum distare ab illa Duns Scoti (82). Neque aliter sentit P, Em- 
men (83), quem P. Roschini ut hominem «exquisito spiritu obiecti- 
vitatis» ornatum aestimt (84). Et P. Pompei rationem, quare S. 
Bonaventura non viderat possibilitatem applicandi «gratiam prae- 
ventivam» conceptioni B. Virginis, reperit in theoria tunc vigenti 
de influxu necessario carnis infectae in animam (85). Ante hos autem 
eundem textum bonaventurianum complete examinaverunt P. X. 
Le Bachelet et P. E. Chiettini, quorum tamen expositio longe dif- 
fert ab illa a P. Roschini exhibita (86). 


(78) Inter alios hic in considerationem assumptos, cf. A. pe Roc, art. cit., 79, 
82-89, 104-105; F. DE GUIMARAENS, art. cit., 4 (1953), 32; BaLic: Duns Scotus et his- 
toria I. C., 17, 19-28, 115, 135-136; A. PoMPEI, art. cit., 507, nota 74; 529, nota 126; 
EMMEN: Dei Bedeutung, 405; Inem: Zur Mariologie, 7-8. : 

(79) RoscHINI: Duns Scoto, 25-33. 

(80) Ibid., 33-38. 

(81) Ibid., 25, 27-31. 

(82) Baric: Duns Scotus et historia I. C., 107, 115-116. 

(83) EmmeN: Die Bedeutung, 402-403. 

(84) RoscHINI: Duns Scoto, 5, nota 1. 

(85) A. POMPEI, art. cit., 509, nota 87; 529, nota 126. 

(86) X. Le BacHELET, art. cit., col. 1.045, 1.047, cui S. Bonaventura prae oculis 
habuisse videtur theoriam ex epistola Ps. Anselmi, dicit nempe (col. 1.045); «La 
théorie visée ici semble étre celle du Pseudo-Anselme, Sermo de Conceptione B. Ma- 
riae» [textum huius epistolae, quae in PL 159, 319-324 legitur, nuperrime edidit 
A. Emmen—ad fidem unius cod, in bibliotheca nationali Romae conservati, cod, 
1.405-100 Sessor. f. 24a—in «Virgo Immaculata», V, Romae, 1955, 149-150]; E. 
CHIETTINI, O. F. M.: Mariologia S. Bonaventurae («Bibliotheca mariana medii aevi», 
IID, Sibenici, 1941, 135-144. Itaque quotquot doctrinae mariologicae Seraphici Doc- 
toris operam navabant, textum allatum apprime noscebant et examini subiciebant; 
ideo mirum apparet dictum P. Roschini, cum scribit (Duns Scoto, 28): «Questo 
lungo passo di S. Bonaventura—passo preziosissimo e sul quale nessuno ha riflet- 
tuto...» Idem P. Roschini, paulo infra (p. 30) erronee asserit de P. Minges: «E' 
perció errato quanto afferma il Minges, O. F. M.: "Scotus... primus expresse dis- 
tinguit inter ordinem naturae et temporis..."», quia ibi in loco a cl. Patre signato, 
P. Minges affirmat contrarium, nempe ipsum quoque Angelicum et Seraphicum 
distinctionem prioritatis et posterioritatis naturae novisse, sed ad casum Immacu- 
latae Conceptionis neutrum eam applicasse. Sic itaque idem P. Roschini nimis festinan- 
ter exscribendo textum non ex Minges (Compendium. theologiae dogmaticae specia- 
lis, II, Monachii, 1901, 200), sed ex una nota apud P. Chiettini (op. cit., 147, nota 100) 
erravit et quoad assertionem ab ipso P. Minges iam correctam et quoad locum allega- 
tionis textus. Correctionem P. Minges cf. in editione secunda dicti operis Compen- 
dium (1, Ratisbonae, 1921, 338): «Ex hisce patet, iam Doctorem Seraphicum nosse 
momenta praecipua a dogmate christiano requisita... certe posterioribus, praeser- 
tim Scoto viam munivit, qui cogitationes Seraphici magis explicuit.» 
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Et sane cuique textum Seraphici Doctoris attente consideranti 
patebit quomodo praelaudatae interpretationes verbis ipsius S. Bo- 
naventurae solide nituntur atque illustrantur, dum expositio a P. 
Roschini-inventa plane exaggerata et aliena a sensu obvio et histo- 
rico doctrinae immaculistae. Hic sponte imponitur nobis observa- 
tio: si vera essent quae P. Roschini dicit—illos nempe «quosdam» 
theologos iam quinquaginta annis ante Scotum non solum illud quod 
ipse postea docebit, sed adhuc plus tam bene docuisse—tunc revera 
haberemus in historia casum valde mirum et unicum, hos videlicet 
eximios theologos non fuisse intellectos nec a Bonaventura, nec ab 
Olivi, nec ab ullo parvo vel magno scholasticorum magistro, usque 
ad Duns Scotum, qui et ipse solum ex parte doctrinam eorum at- 
tigisset. 

Neque maiore vi gaudet affirmatio eius de testimonio cuiusdam 
anonymi auctoris franciscani, Florentiae an. 1294-1296 scribentis, 
secundum quem iam illo tempore «quidam» doctrinam immaculistam 
non aliter docuissent ac postea Duns Scotus docebat (87). Cl, Pa- 
ter deducit hoc ex una notula marginali codicis Florentini (bibl. 
nat, cod. D VI 359) a P. V. Doucet iam an. 1933 partim publici 
iuris facta (88). At quicumque dictum codicem inspicere voluerit, 
de visu proprio stabilire poterit hanc notulam non esse laudati 
anonymi auctoris, sed postea ab alia posteriore manu, idque duplici 
diverso atramento, in margine inferiore additam absque ullo signo 
referentiae ad comentarii textum, a cuius doctrina prorsus dissen- 
tit (89) ; ipse quoque codex manuscriptus non est autographus, pa- 
lacographice autem consideratus primis decenniis saeculi XIV as- 
signandus apparet. Unde nota de qua agitur, nullatenus ad aucto- 
rem commentarii, sed ad alium, posteriorem, pertinet, qui hoc co- 
dice utens varias notas et observationes hinc atque illinc in margi- 
nibus eidem apponebat. Non itaque absque solida ratione tum pa- 


(87) RoscHINI: Duns Scoto, 26; «in una nota marginale, un Anonimo Frances- 
cano di Firenze, verso il 1294-1296, cosi spiega la dottrina di alcuni del suo tempo: 
Notandum...»; Ipem: Ancora sw Scoto e l'Immacolata, in «Palestra del clero», 35 
(1956), 565-566: «La difficoltà che avrebbe ostacolato il trionfo dell’Immacolata, era 
Stata già sciolta prima di Scoto. Cosi, per es., un Anonimo Francescano di Firenze 
verso il 1294-1296, riferendo la dottrina di «alcuni» del suo tempo, rilevava che 
Cristo può dirsi «Redentore» di Maria Santissima «magis quam aliorum, quia eam 
liberavit non solum a contracto peccato, sed etiam tenuit ne contraheret» (Dal Ms. 
D. 6. 359 della Bibl. Nat. Naz. di Firenze, f. 55v).» 

(88) Cf. V. Doucet: P. J. Olivi et l’Immaculée Conception, in «Arch. Franc. 
Hist.», 26 (1933), 562, nota 2; Ipem: Quaestiones centum ad scholam franciscanam 
saec. XIII ut plurimum spectantes im cod. Florentiae bibl. Laurent, plut. 17 sin 7 
aservatae, in «Arch. Franc. Hist.», 26 (1933), 202. Descriptionem codicis vide apud 
E. LoNcPRÉ: Nuovi documenti per la storia dell'agostinismo francescano, in «Studi 
francescani», 19 (1923), 314-350. Annos 1294-1296 exarationis commentarii huius ano- 
nymi auctoris P. Longpré stabilivit ex sequenti propositione Quodl. II, q. 4: «cum 
ipsi [Judaei] steterint 1296 annis sine sacrificiis, concedant nostrum sacrificium esse 
illud quo Deus petit honorari». Procul dubio cl. Pater cuilibet lectori omne dubium 
tulisset, si etiam rationem sui computi dixisset, quare nempe in mente auctoris nos- 
tri sacrificium Iudaeorum seu Veteris Legis a nativitate Christi et non a morte eius 
vel a destructione Hierusalem cessaverit. 

(89) Auctor doctrinam bonaventurianam et Petri de Trabibus in genere sequens, 
hic in quaestione de conceptione B. Virginis maculista aperte apparet. Cf. E. LONG- 
PRÉ, art. cit. Nuovi documenti, 319-328.. 
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laeographica cum interna doctrinali notula nostra collocari debet in 
periodum temporis Duns Scotum immediate sequentem (90). 

Similiter res se habet quoad Raymundum Lullum, qui licet tra- 
dat doctrinam immaculistam saeculi XII, neque quidquam commune 
cum Duns Scoto habeat (91); tamen pro P. Roschini sufficit no- 
visse ab aliquo quondam dictum esse Duns Scotum a Raymundo 
Lullo dependere, ut statim asserat ibi quid veri certe contineri ; 
idque absque ulla probatione affirmat (92). 

De relatione autem et influxu G. de Ware in Duns Scotum, et 
versa vice, P. Balié postquam nova elementa ex redactione com- 
mentarii conservati Burdigalae protulerat, quae influxum Duns 
Scoti in G. de Ware ostendunt, iure de hoc problemate nondum sa- 
tis illustrato scribit: «sat difficile est generatim stabilire in quonam 
et in qua mensura Guillielmus de Ware vim seu influxum in Duns 
Scotum habuerit, et versa vice. Hoc etiam in quaestione de Imma- 
culata Conceptione dicendum est» (93). Quo non obstante, nemo ta- 
mien exaggeratam affirmationem P. Roschini (94) sibi adoptaturus 
videtur; neque ipsemet P. Emmen, qui nullibi merita G. de Ware 
extollere omittit, quique patentem progressum doctrinae Scoti relate 
ad illam in phase imperfecta G. de Ware plane affirmare minime 
dubitavit (95). 

In fine demum, ad affirmationem roschinianam argumentum 
Duns Scoti de perfectissimo redemptore nihil concludere (quia uni- 
cae probationes sunt illae desumptae ex S. Scriptura), atque teste 
historia nec coaevis nec successoribus Scoti persuasisse—quia v. g. 
non persuasit I. de Polliaco, et multis aliis (96), —eloquentem res- 


(90 Cum P. Roschini textum notae incompletum reproduxerit, prout illum 
apud P. Doucet excriptum invenerat, opportunum videtur integram notam ex prae- 
fato codice (f. 27ra, non vero f. 55v, ut errate signabatur) exhibere: «Notandum 
quod aliqui pie ponunt quod B. Virgo peccatum originale non contraxit nec habuit. 
Hoc enim possible Deo, quia in eodem instanti potuit dare gratiam in quo anima 
fuit creata et corpori unita: et sic numquam ipsa fuit debitrix iustitiae originalis. 
Hoc etiam facere congruum fuit, quia decens fuit ut mater Dei esset purissima 
quantum possibile erat; etiam ultra alios sibi plus debebatur; sed plures alii in 
utero sanctificati fuerunt. Et ad hoc facit auctoritas Augustini, qui dicit quod cum 
de peccatis agitur, nullam prorsus de matre Dei volo fieri mentionem.— (Sequens 
notulae pars alio atramento scripta parti praecedenti postea subiuncta est): Nec 
propter hoc fuit Filio aequalis, quia Christus nec habuit peccatum originale nec de- 
bitum contrahendi; beata autem Virgo, licet non contraxerit, habuit tamen debi- 
tum contrahendi, et propter hoc etiam Christus potest dici eius redemptor, et adhuc 
magis quam aliorum, quia non solum eam liberavit a contracto peccato, sed etiam 
tenuit ne contraheret». 

(91) Raymunpus LuLLus, T. O. R.: Quaestiones disputabiles super quattuor li- 
bris Sententiarum cum. quaestionibus solutis magistri Thomae Attrebatensis, q. 96, 
Venetiis, 1507, f. 53r-53v; E. LONGPRÉ, art. cit., Lulle Raymond, col. 1.128; A. pe Roc, 
art. cit., 67-68; F. DE GUIMARAENS, art. cit., 3 (1952), 202; Baric: Duns Scotus et 
historia I. C., 118-119. 

(92) RoscHINI: Duns Scoto, 32. 

(93) BaLic: Duns Scotus et historia I. C., 122 (cf. etiam alii auctores ibi pp. 121- 
122 allegati); A. pe Roc, art. cit., 68-69. 

(94) RoscHINI: Duns Scoto, 32: «Si deve inoltre rilevare che non é mancato 
chi ha asserito che Scoto ha preso da Raimondo Lullo e da Guglielmo Ware tutto ció 
che ha insegnato. In quest'asserzionne c'é innegabilmente del vero»; et statim sub- 
iungit quoad illos "quidam" apud S. Bonaventuram: «Come pure è innegabile che 
il Sottile abbia preso quasi tutto da quei ("quidam")...» 

(95) Cf. EMMEN: Die Bedeutung, 405. 

(96) RoscHINI: Duns Scoto, 33-38. 
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ponsionem cuique serio praebet argumentum seipso et sua historia. 
Quid concludit? Summam excellentiam tam pro Christo quam pro 
eius Matre ex applicatione redemptionis praeventivae ad conceptio- 
nem immaculatam Virginis, quo sententiae immaculistae iustifica- 
tionem et saltem probabilitatem theologicam procuravit ; unde per 
consequens aperta est via rectae exegesi doctrinae revelatae, quae 
deinceps iam amplius commentari nequeat solum in sensu Immacu- 
latae Conceptioni contrario (97). 


Cui persuasit ? Omnibus theologis immaculistis quotquot hoc ar- 
gumento usi sunt ad probandam doctrinam Immaculatae Conceptio- 
nis, et talium est altissimus numerus sine distinctione status, loci 
et temporis usque ad definitionem dogmaticam (98). Quod vero non 
persuasit adversariis, hoc solum dicit quam difficile sit cuique a 
propria opinione recedere, Secus, si ratiocinatio P. Roschini vale- 
ret, tunc dicere oporteret nullum theologum usque ad dogmaticam 
definitionem quidquam valide conclusisse de Immaculata Concep- 
tione, quia quasi usque ad vigiliam dogmaticae definitionis adver- 
sarii privilegii mariani de doctrina contraria remanserant sibi per- 
suasi (99). 

Remanet itaque tamquam «bulla saponis» interpretatio P. Ros- 
chini, argumentum autem Duns Scoti de perfectissimo Redemptore 
in se et in historia dogmatis Immaculatae Conceptionis erat proprie 
illud quod P, Roschini «nescit quomodo diiudicare» (100), nempe 
restat «argumentatio fundamentalis... quae sola sufficeret ut defi- 
nitive vincat omnes oppositiones» (101) ; «conceptus valde dives, qui 
in sinu suo portavit verum fermentum vitae pro ulteriore evolutione 
dogmatis, quique operans remansit usque ad definitionem Immacu- 
latae Conceptionis» (102). 


(97) Verum quidem ad probandum Immaculatam Conceptionem esse certissime 
revelatam, necesse est invenire argumenta in Scriptura vel Traditione; at clavis, 
porta et aditus ad illud est recta speculatio theologica, duce auctoritate Ecclesiae. 
Unde recte animadvertit P. A. pe Roc, art. cit., 84: «Il concetto del perfettissimo 
Redentore... é la chiave d'oro della soluzione della piü grande difficoltà che si pre- 
sentava alla pia sentenza. Tolta questa difficoltà, cioè provato che le fonti della 
rivelazione non le si oppongano, la via verso la definzione dommatica del privilegio 
mariano era aperta.» 

(98) Batic: Duns Scotus et historia I. C., 3, nota 1; 37-38, 46-51, 73-90, 125, qui 
et specialem librum promittit in quo testimonia circa doctrinam Duns Scoti saecu- 
lorum cursu prolata afferentur (p. 7, nta 1). 

(99) Cf. P. Minces: Der hl. Thomas über die Lehre von der Unbefleckten Emp- 
füngnis der Mutter Gottes, in «Franziskanische Studien», 12 (1925), 306. 

(100) Roscuini: Duns Scoto, 35, nota 74: «Non si sa davvero come valutare la 
affermazione del P. E. Longpré: "Questo, nella sua struttura logica, il raggionamento 
fondamentale del beato Duns Scoto nella sua opera. Basato sul dogma della Reden- 
Zione e dell'eccellenza del Cristo mediatore, verità di fede, questo raggionamento 
basterebbe a vincere definitivamente tutte le opposizioni".» 

(101) E. LowGPRÉ: La scuola teologica francescana nello sviluppo del dogma dell’ 
Immacolata Concezione, in «L’Immacolata Concezione». Storia ed esposizione del 
dogma. VIII Settimana di spiritualità, promossa dall’Università cattolica del Sacro 
Cuore», Milano, 1954, 47. 

(102) EwwrN: Zur Mariologie, 8 
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4. DE INFLUXU DUNS SCOTI IN PROGRESSUM DOCTRINAE 
IMMACULISTAE 


Factum extraordinarii et constantis influxus Doctoris Subtilis 
in progressum doctrinae immaculistae usque ad plenam eiusdem vic- 
toriam, nemo hucusque negavit, nec ipse P. Roschini, licet eidem 
aliud tempus aliosque fontes designet (103). 

Res haec in suo ortu et progressu haud serias difficultates prae 
se fert pro illis qui traditionalem sequuntur interpretationem doc- 
trinae et activitatis scientificae I. Duns Scoti. Doctrina enim eius 
sicut statim adversarios nacta est in defensoribus opinionis commu- 
nis, sic et sequaces adepta est primo inter quamplurimos discipulos, 
deinde inter confratres sui Ordinis, donec etiam extra Ordinem Mi- 
noriticum magnam diffusionem acquisierit et facta sit motus im- 
maculisticus sub nomine opinionis Minorum vel opinionis Scoti. 
Sic in linea generali proponitur et documentis historicis demon- 
stratur ortus et iter progressivum influxus scotistici in doctrinam de 
Imimaculata Conceptione (104). Nec aliter procedunt nostri auctores, 
licet alius prae alio hunc vel illum aspectum magis extollit. 

Secundum P. de Guimaraes Duns Scotus locum eminentem oc- 
cupat in historia dogmatis Immaculatae Conceptionis; discipuli 
vero eius, interpretantes profundam mentem Magistri erant magni 
et quasi unici propagatores piae opinionis prima medietate saecu- 
li XIV, quae non sine ratione vocari poterat opinio franciscana (105). 
Iuxta P. Emmen vero «influxus Doctoris Subtilis in evolutionem 
huius dogmatis ita magnus est, ut doctrina immaculista saeculi XIV 
et XV absque illa Scoti vix cogitari possit» (106). P. de Roc autem 
magis immoratur in accurata analysi et comparatione doctrinae 
Scoti cum illa in bulla dogmatica «Ineffabilis» exposita, et in litteris 
Pontificiis «Fulgens corona» illustrata (107). P. Balié vero veram 
segetem documentationis historico-criticae profert quae thesim tra- 
ditionalem profecto confirmat (108). Qvae omnia utiles animadver- 
siones P. Pompei illustrant et corroborant (109). 

Aliam ab hisce viam elegit P. Roschini, in qua insuperabiles 
difficultates se faciliter superasse existimat, Cum enim Doctorem 
Subtilem authenticum (illum ex scriptis ipsius Scoti) Immaculatae as- 
sertorem et defensorem fuisse negaverit (110), aliquam tamen explica- 


(103) Periodum nempe inde a divulgatione sermonis «Necdum», cf. RoscHINI: 
Duns Scoto, 53. 

(104) Cf X. Le BacHELET, art. cit., col. 1073 ss.; E. VACANDARD: Etudes de criti- 
que d'histoire religieuse2, Paris, 1912; BALIC: Duns Scotus et historia I. C., passim. 

(105) F. DE GUIMARAENS, art. cit., 4 (1953), 32, 186-87. 

(106) Emmen: Zur Mariologie, 8; cf. etiam alter eius art. Die Bedeutung, 
406-407. 

(107) A. pr Roc, art. cit., 81-86 

(108) BaLic: Duns Scotus et historia I. C., 37-92, 125-130. 

(109) A. Powrrr, art. cit., 485-486, 507, nota 74, et passim. 

(110) RoscHINI: Duns Scoto, 8-25. 
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tionem facti historici famae et influxus Scoti dare oportebat. Et ecce, 
negato nomine Duns Scoti immaculistae toto saeculo XIV et am- 
plius, famam Subtilis qua doctoris et defensoris Immaculatae Con- 
ceptionis ortam esse praetendit circa annum Domini 1430, cum di- 
vulgatione sermonis «Necdum», in quo anonymus auctor francis- 
canus (= magister Franciscus de Arimino) narrat traditionem suo 
tempore exsistentem de sollemni disputatione a Duns Scoto Parisiis 
habita pro defensione privilegii mariani Immaculatae Conceptio-: 
nis (111). 

Viginti itaque paginis narrantur fasti sermonis «Necdum» (112), : 
magna ex parte ad fidem eorum quae iam scripserat P. Emmen (113), 
sed revera nihil eorum probat quae P. Roschini sibi probandum 
statuerat, immo thesi suae contrarium facile inde evincitur. 

Abstractione enim pro nunc facta a quaestione, utrum de facto: 
Duns Scotus disputationem publicam Parisiis in favorem Immacu- 
latae Conceptionis hubuerit an non, sed dato (licet non concesso) 
totam narrationem in «Necdum» meram esse legendam, hisce tamen. 
non obstantibus, haec narratio solummodo habere potuit momentum 
divulgativum alicuius alterius facti veri et realis. Etenim in sermone 
«Necdum» auctor nullum textum; disputationis Duns Scoti exhibet, 
sed auditores suos ad doctrinam immaculistam Doctoris Subtilis in 
Sent. III quaerendam remittit; atque simul testatur hanc eandem' 
doctrinam a Duns Scoto non solum in schola sed etiam in publica: 
disputationis Parisiis victoriose defensam esse (114). Ad summum: 
igitur auctor incusari posset de adhibito illicito medio (narratione 
legendaria facti inexsistentis) ad propagandam veram doctrinam 
Duns Scoti, quae independenter ab historicitate vel minus facti dispu-. 
tationis, semper est illa eadem quae ante «Necdum» erat et ab huius. 
sermonis auctore commendabatur, quaeque ad nos pervenit, Quot- 
quot itaque sermonem «Necdum» legebant et doctrinam Duns Scoti 
scire desiderabant, ad perlustranda scripta eius authentica invita- 
bantur. 

Narrando nunc et extollendo influxum «Necdum» in decisionem 
immaculistam concilii Basileensis (si vere talis influxus adfuerit), 
in theologos immaculistas, in legislationem franciscanam, etc., non- 
nisi confirmatur omnes tales nullam discordiam vel contradictionem 
invenisse inter doctrinam Duns Scoti in scriptis eius conservatam: 
et narrationem de disputatione Parisiis habita. 

Quantum autem errat clarus Pater quando affirmat Duns Scotum 
ante «Necdum» consideratum esse ut theologum unum qualemcum- 


(111) V Ibi. 58. 

(112) Ibid., 53-73. : 

(113) A. EMMEN: Historia opusculi mediaevalis "Necdum erant abyssi" olim S. 
Bernardino Senensi adscripti, in «Collectanea franciscana», 14 (1944), 148-187. 

(114) FRANCISCUS DE ARIMINO, O. F. M.: Sermo ad clerum de Conceptione B. V. 
Mariae (ed. EMMEN-PIANA, in op. cit, Tractatus quattuor de Immaculata Conceptione 
B. M. V., 369-370) 
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que absque speciali relatione ad Immaculatam (115), patet non solum 
ex abundanti documentatione historica P. Balié sed etiam ex fugaci 
perlustratione operum theologorum immaculistarum qui post Sco- 
tum et ante «Necdum» de hac quaestione tractabant (116). 


Ast neque ipsa traditio de historicitate disputationis parisiensis 
ut falsa scientifice demonstrata est, Posita quidem est in dubium, 
sed nondum privata legitimo iure possessionis, immo recentiores 
inquisitiones praesagire videntur sortem in eius favorem ex ulterio- 
ribus indagationibus adiudicatam iri. Ex nuper enim data critica 
editione sermonis «Necdum», cum docta introductione P. C. Piana 
et P. A, Emmen, magister Franciscus de Arimino, ab ipsis ut auc- 
tor sermonis demonstratus, non apparet proprie falsarius prout a 
P. Roschini describitur sed vir doctus et mirae activitatis in servitio 
Ecclesiae et Ordinis (117). Immo nunc demonstratum est ipsum re- 
vera Tolosae et biennio Parisiis fuisse, ubi vidit domum fratris 


(115) RoscHINI: Duns Scoto, 65, 68. 

(116) BaLIc: Duns Scotus et historia I. C., 130, 37-92. Quisque vel tantillum fa- 
miliaris cum Duns Scoto, qui legit varios tractatus circa Immaculatam Conceptio- 
nem, post illum exaratos, statim apud non paucos lineamenta mentis ipsius Doc- 
toris Subtilis reperiet. Sic. v. g., 1. ALFARO, S. J. (La Inmaculada Concepción em 
los escritos inéditos de un discípulo de Duns Escoto, Aufredo Gontier, in «Gregoria- 
num», 36 [1955], 607) reperiens vestigia mentis scotisticae apud discipulum eius 
Aufredum Gonterum, recte iudicat: «Notemos, finalmente, que la noción de Gon- 
tier acerca de la Inmaculada Concepción fué total y exactamente la misma que fué 
dogmáticamente definida por Pío IX, en tal forma que aun los términos mismos 
empleados por Gontier coinciden con los de la fórmula dogmática... Pero el valor 
y exactitud de estas fórmulas se lo debe Gontier a Duns Escoto. De este modo, en la 
obra de este discípulo... se hace aün más patente el mérito e influjo de la especu- 
lación de Escoto en pro de la Inmaculada Concepción.» Quod hic dicitur de Gon- 
tero, magis adhuc valet de numerosissimis aliis. Quantum vero ad Gonterum ipsum, 
si analysi commentarii eius in I et II Sententiarum necnon testimonio ipsius (qul. 
se compilatorem et ordinatorem dicit, qui parum proprii contulit) fidere velimus, 
potius dicendus est collector quam auctor, ideoque valet etiam ut testis de celeri et 
profunda diffusione doctrinae Ioannis Duns Scoti apud ipsius coaevos. 

(117) FRANCISCUS DE ARIMINO, Sermo cit., Introductio, in op. cit., Tractatus quat- 
tuor, 337-350. Notitiis a PP. Editoribus diligenter collectis de vita et actuositate 
magistri Francisci de Arimino, hic addere nos placet aliquas notulas autographas 
eiusdem Francisci Ariminensis ex codice 5 bibliothecae Pontificii Athenaei An- 
toniani de Urbe (pressiorem manuscripti descriptionem alibi dabit P. I. Juric), qui- 
bus confirmatur eius praesentia Venetiis et commoratio in conventu S. Iacobi de Pa- 
lude. Etenim in fine codicis legitur: «Emi hunc librum Bononiae pro libris 38 anno 
Domini 1452»; et in eodem folio, paulo antea: «Die veneris 16 mensis iulii, anno 
Domini 1456, Gaudentius, nepos meus, fuit factus canonicus episcopatus Arimini», 
et alio atramento ibidem prosequitur: «Et completa tertia hebdomada ab illo die, 
collata est ei ecclesia Sancti Bartholi, cum nondum esset in sacris.» Et iterum de 
restauratione collabentis conventus S. Iacobi de Palude haec legitur notula: «Fra- 
ter Petrus de Bononia venit ad S. Iacobum die 16 octobris, et incepit murare die 22, 
1459; die veneris 26, eiusdem scilicet mensis octobris, [venit] frater Ludovicus 
(Angeli?) qui primo decembris Patavii fecit professionem, et frater Paulus de Mon- 
te Falcone Fori Iulii, claudus, cum eo in sancto Iacobo de Palude, in manibus meis 
1459.» Ex hac sequenti et ultima codicis notula aliud e vita Francisci de Arimino 
novum colligere possumus. Dicit enim: «Ego frater Franciscus de Arimino, provin- 
ciae Bononiae, sacrae theologiae magister, confiteor me Venetiis die quinta mensis 
aprilis partim donasse et partim vendidisse hoc volumen sermonum Francisci May- 
ronis, auctoritate Generalis Ministri mihi concessa, venerabili religioso fratri Iacobo 
de Sorra, provinciae Terrae Laboris, in conventu Venetiarum studenti, ex amore 
quem ob eius virtutes ad ipsum habeo. Et ideo ad eius cautelam me hic subscripsi, 
propria manu, etc.» Ex quo non sine ratione deduci potest Franciscum de Arimino 
quadam collectione librorum ad usum proprium rite provisum fuisse. Sane, non sine 
ratione conferri possent hae breves eius notuale autographae cum variis codicibus 
manuscriptis in quibus alia opera ipsius conservantur (cf. introductio de eius vita 
et scriptis in op. cit, Tractatus quattuor, 345-341. 
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Alexandri de Hales (118). Ex ipsis operibus quae ad nos pervenerunt 
apparet paternarum traditionum tenax custos et defensor. Traditio- 
nem de disputatione Duns Scoti colligere poterat Parisiis cum om- 
nibus ornamentis portentosis, quae cursu temporis oriri solent cir- 
ca aliquod factum insoliti valoris ; quibus etiam ipse splendorem ora- 
toris sacri adiungere poterat. Quibus si nunc addatur in Reportatio- 
ne Valentinensi inveniri vestigia cuiusdam disputationis (119) ; et 
si prae oculis teneatur illo tempore Parisiis sollemne fuisse de om- 
nibus disputari (120) et ex alia parte Doctorem Subtilem novitate 
doctrinae attentionem in se convertisse, ex quo omnino obvia fuit 
provocatio disputationis publicae circa novam doctrinam in materia 
tam sensibili, quam si Doctor Subtilis non acceptasset, propriae 
aestimationis coram auditorio non parum perdidisset ; si iam 1314 
P. Aureoli (121), et paulo post, inter 1316-1327, Petrus Thomas (122) 
loquuntur de multis doctoribus sollemnibus qui Parisiis et Oxoniae 
in Anglia publice praedicant et in scholis determinant quod «Virgo 
Maria non contraxit originale» ; si in fine saeculi XIV magister Ge- 
rardus Rondel in publico et sollemni sermone in universitate pari- 
siensi appellatur ad quemdam actum quo professoribus parisiensi- 
bus «numquam de Virgine nisi in bonitate sentire decretum 
est» (123): hae et aliae considerationes apud P. Balié (124) et P. 
Pompei (125), procul dubio augent admodum credibilitatem tradi- 
tionis reportatae a sermone «Necdum» de historicitate disputationis 
parisiensis, et contrarium argumentum ex silentio documentorum 
coaevorum adhuc magis infirmant (126). 


(118) FRANCISCUS DE ARIMINO, Sermo cit., Introductio, in op. cit, Tractatus quat- 
tuor, 344, 349-350. 

(119) Cf. C. Batic, op. cit, Elementa, p. CX-CXI; Inem: Duns Scotus et histo- 
ria I. C., 126, nota 1. 

(120) Cf. Batic: Duns. Scotus et historia I. C., 126, nota 1; P. GLORIEUX: La 
littérature quodlibétique, 1-11 («Bibliothéque thomiste», V, XXI), Kain-Paris, 1925- 
1935. 

(121) P. AUREOLI, op. cit, Tractatus, 72. 

(122) Perrus THomas, op. cit, Liber de innocentia Virginis Mariae (ed. cit. 
«Monumenta antiqua seraphica», 222b). 

(123) Cf. A. PowPE:, art. cit., 504, 545. 

(124) Cf. C. Baric, op. cit., Elementa, XCVII-CXX; Inem: Duns Scotus et histo- 
ria 1. C., 126, nota 1. 

(125) Cf. A. PompEI, art. cit., 504-524. 

(126) De audaci coniectura P. Roschini circa ortum narrationis magistri Fran- 
cisci de Arimino de Duns Scoti disputatione parisiensi, qui a codice quodam saecu- 
li XIV, Quodlibet III, I. de Polliaco continente deceptus fuisset, Scoto tribuendo id 
quod ad Radulphum de Hotot pertineret (cf. Duns Scoto, 60-62), satis est dicere esse 
solummodo meram et inverossimilem coniecturam quae nullo prorsus argumento, 
nec externo nec interno, nititur. Gratis enim asseritur magistrum Franciscum de- 
ceptum esse a quodam codice de Quodlibet III Ioannis de Polliaco, cum ad id fun- 
dandum nullum indicium praebeatur ipsummet Ariminensem qualicumque codice 
vel opere Quodl. I, de Polliaco quomodocumque usum fuisse. Deinde, dato non con- 
cesso, quod ille revera noverit hoc Quodlibet, sufficit simplex comparatio narratio- 
nis de disputatione cum illo, ut statim dicta coniectura reiciatur. In Quodlibet enim 
agitur de generali sermone universitatis, dum narratio de disputatione sollemni lo- 
quitur: unde magister Franciscus, in scholastica doctrina versatissimus, qui ipse 
quoque Parisiis biennio studiis operam navabat, optime noverat essentialem diffe- 
rentiam inter huiusmodi duos actus sollemnes, neque decipi poterat substituendo 
sermoni actum disputationis. Praeterea, utrimque circumstantiae diversae repe- 
riuntur; ac demum in narratione magistri Francisci elementa reperiuntur, quae ex 
Quodlibet nullatenus originem trahere possunt, ut illud de determinatione quaes- 
tionis et de modo celebrandi festum... Quae omnia alium omnino fontem, sive scrip- 
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Quidquid est, certe tamen non est scientificum graves et peremp- 
torias conclusiones facere super praesuposito valde dubio, sicut P. 
Roschini fecit. Rectius eo iudicavit P. Emmen, qui licet sibi per 
suasus non sit de historicitate disputationis sollemnis, tamen conclu- 
dit : «Clarum est, huiusmodi testimonium (scil, sermonis «Necdum») 
magnum valorem propagandisticum habuisse... Sed abstractione 
facta, utrum haec disputatio historice fuerit an non, Duns Scotus ita 
magnum influxum habuit in evolutionem dogmatis Immaculatae 
Conceptionis, ut pleno iure in annalibus Ecclesiae et Ordinis semper 
vivet ut «Doctor Immaculatae» (127). 


Hasce nostras notulas et animadversiones concludentes, edicere 
libet praelaudatos auctores diligenter quaerendo abundantem mate- 
riam protulisse beneque mentem et meritum Doctoris Subtilis de 
glorioso privilegio Immaculati Conceptus B. Virginis illustrasse. 
De hoc eorum labore rationem sane tenere debebunt quotquot de 
historia dogmatis Immaculatae Conceptionis scribere vel docere vo- 
luerint. Verum, nonnulli eorum haud pauca errata asserta et con- 
clusiones praecipitatas proposuerunt, quae tamen ab aliis valide 
confutata et ad terminos iustos reducta sunt. Unde ex hac scienti- 
fica auctorum disceptatione statura immaculista Duns Scoti sub 
nova luce, sed non minor in sua doctrinali et historica magnitudine 
theologi et Doctoris Immaculatae apparuit, qui periodum doctrina- 
lem privilegio mariano adversam definitive clausit, novumque in 
schola cursum aperuit in favorem Immaculatae Conceptionis, qui 
doctrina eius et auctoritate potissimum fretus victoriam finalem post 
tot saecula reportavit (128). 


P. Capkun-De té, O. F. M. 


Socius Commissionis Scotisticae 


tum sive oralem, requirunt pro narratione de Scoti disputatione parisiensi, non vero 
Quodlibet I. de Polliaco. Non sufficit temporalis propinquitas personarum et doctri- 
nae concordantia, ut statim error substitutionis proclametur, idque «con ogni pro- 
babilità» (cf. Duns Scoto, 61). 

(127) EMMEN: Die Bedeutung, 406-407. 

(128) Varias recensiones vel summarias relationes de iisdem hisce auctoribus, 
potissimum de disquisitione P. C. Balic et P. G. M. Roschini, cf. inter alia: «Palestra 
del clero», Rovigo, 34 [1955], 577-580 (P. Lustrissimi); ibid., 35 [1956], 414-415 (P. 
Babbini); «La vie spirituelle», Supplément, Paris, 35 [1955], 467-470, 481 (R. Lau- 
rentin); «L'Ami du clergé», Paris, 65 [1955], 611 (A. Michel; ibid., 66 [1956], 308 
(A. Michel); «Franziskanische Studien», 38 [1956], 78-85 (J. Kaup); «La civiltà cat- 
tolica», 107, v. II [1956], 513; «Nouvelle revue théologique», 88 [1956], 546 (J. Ga- 
lot); «Ephemerides mariologicae», 6 [1956], 240-241 (J. M. AJ: «Revista Ecclesias- 
tica Brasileira», 16 [1956], 532-533 (C. Koser), «Revista Espafiola de Teología», 16 
(1956), 401-408 (N. García Garcés) 


Berni. ^ 
E ris POLE 


m x D © f A E 


E — 


ps diria. aes 
NT. etii AS Mt zat: HIGA an Po sont 33199 « >. 
N 7 ande Juno, dub SEA 8E. 7 que Aras ga Ku 
T ide igoil jap. Mol SE TRE a) POSER È) 
: UTO 190123 race a godere 216 dione d e de 
, a 2 b . A ha] 
Grub A bee cod TRO K, bot TETE Jen NME 


ad 1 x n + i 1, è o "S varp ^ 

LA MACIZO de RASE Or TE paia eh 
y rayon ao tiro ati dina 
i 5 Fs ti | , t | bc DE l * I 


luca! iiem moto, asta UAH m 
HERO ati at "4 x MT yA dica al aai. ee ates ^ +) 


M | Rec aan 


» dh 
D CR NE. 
` ae PI LI E - 
- D apt O 
: i > d $ HHA PISS D Sree = 


" - Ù 
^ e 
VW) Taie gti NO AI 


de dat; gi T GA q fautes b ptt 
‘nà CRY TEM T^ owner ww 
US mig vana o TN ty Ne E d 
ES LT QN pera 
" j SUDO met cM ye 
te he Evo IU aies di rre 
T p K Ji ho. Mar kt og litros 
Pers a ci 


TEXTUS - NOTULAE - COMMENT ARII 
SESS 


La fête mariale du 18 Décembre à Bénévent au VIII sitele 


IS manuscrit de la Bibliothéque Vaticane, Vat. lat. 4.222, est un 

fort volume (660 x 370 mm.), de 171 folios, sur deux colonnes; 
d'une belle écriture bénéventine, que E. A. Lowe date de la première 
moitié du xr? siècle (1). Il est malheureusement assez abimé ; le début 
et la fin ont été arrachés, deux folios sont lacérés, plusieurs autres 
ont été déplacés, et il ne subsiste plus aucune trace de sa provenance 
primitive. 

C'est un copieur homéliaire, qui va du temps de l'Avent au 
Caréme (2). Il semble avoir pour cadre l'homéliaire de Paul Diacre 
combiné avec celui d'Alain de Farfa (3), mais de nombreux ser- 
mons s'y sont intercalés, et l’on relève les noms de Jérôme, Ambroi- 
se, Hilaire, Chrysostome, Augustin, Léon, Severianus (= Pierre 
Chrysologue), Maxime de Turin, Grégoire et Bède. Ces pièces sont 
connues pour la plupart, mais il en est deux qui méritent de retenir 
l'attention de l'historien de la mariologie (4). 


La seconde, sur laquelle je pense revenir ailleurs, n'est autre que 
le court traité De partu Sanctae Mariae, signalé par Dom Morin 
dans Wolfenbüttel 4.096 (1x* s.), fol. 145v (5). Il occupe dans notre 
manuscrit le folio 41v et (par suite d'un déplacement) le début de 
l'actuel folio 37ra: «Sabbato decimi mensis, sermo sancti augustini 
de partu sancig marie. Sunt quidam qui dicunt fieri non posse ut 
Christus de Maria nasceretur...» 

Immédiatement auparavant (fol. 4-41v) a pris place un sermon 
apparemment inédit, sinon inconnu: «Sermo david(is) episcopi in 
laude gloriosg sancte dei genitricis marig. Fratres karissimi, quo- 
rumcumque Christus a somno mentis oculos excitavit...» Il a été 
prononcé pour une féte locale «qui ne se célébre pas dans l'Eglise 
romaine» (cum intra sanctam romanam non colatur ecclesiam) et 


(1) E. A. Loew (=Lowe): The Benevant Script, Oxford, 1914, p. 363. 

Je dois à l'obligeance de Don Dante Balboni d'avoir pu consulter ce manuscrit, 
qui n'est pas ordinairemente prété au lecteur et n'a été que sommairement décrit 
par H. EHRENSBERGER: Libri liturgici Bibl, apost, Vaticanae Mss. Friburg.-Br., 1897, 
p. 110-1. 

(2) Exactement, jusqu'au vendredi de la première semaine de Caréme. La suite 
a disparu. 

(3) Cf. J. LecLERQ: Tables pour Vinventaire des Homiliaires manuscrits, dans 
«Scriptorium», 2 (1948), pp. 195-214. 

(4) Pour la Purification de la Vierge (fol. 125v-128v), on retrouve seulement les 
quatre sermons donnés par Alain (II, 47-50). 

(5 .G Morin, dans «Rev. Bén.», 31 (1914), p. 145, et dans «Miscell. Agostinia- 


na», t. 1 (1930), p. 432. 
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dont il importe, par conséquent, d’exposer correctement le sens aux 
étrangers de passage. 

Certes, explique l’évêque, il faut louer et vénérer en tous temps 
la Vierge Mère de Dieu, mais il convient particulièrement de célé- 
brer ses louanges, «cum futurus dies octavus est, quo imperatorem 
genuit angelorum». Pendant ces huit jours (in his octo diebus) qui 
précèdent la naissance du Sauveur, il nous faut vivre saintement, de 
façon à pouvoir l'accueillir dignement dans nos coeurs. Nous devons 
donc prier avec instance celle qui l’a enfanté, afin qu'il trouve en 
nous une demeure préparée pour lui. 

A cette raison, s’en ajoute une autre, qui n'est pas négligeable 
(non parva). Ce même jour, en effet, se renouvelle, depuis des temps 
anciens, la consécration de l’église du lieu à la Reine du ciel (tam 
antiquis quam nostris temporibus, iterum. hodierna est die regine 
celi nomine hec dedicata ecclesia). Plus encore que l'édifice matériel, 
il convient donc de célébrer, en toute crainte et révérence, et surtout 
avec amour (potiusque cum amore), celle qui a été choisie, avant la 
constitution du monde, pour devenir le temple du Seigneur, et qui, 
Epouse du Roi et Mére virginale, a enfanté le Roi des cieux. 

L'entreprise est bien audacieuse, avoue l'évéque, et les «chrysos- 
tomes» eux-mémes, en leur sagesse, ne peuvent proférer dix pour 
mille des louanges qui conviendraient. Il chantera pourtant, dans 
la mesure de ses forces, celle qui a la gloire insigne d'avoir enfanté 
virginalement son créateur, sa Souveraine, bénie entre toutes les 
femmes et toute créature, plus vaste que l'éther, plus féconde que 
la terre, plus brillante que les astres, plus noble que les anges et plus 
vaste que l'océan. Et, pour finir, sa louange se mue en prière à la 
trés misericordieuse Souveraine, «exaudibilis et humani amatrix ge- 
neris», pour qu'elle intercéde en notre faveur auprés du Sauveur 
qu'elle a enfanté. 

Prononcé huit jours avant Noël, donc un 18 Décembre, ce ser- 
mon épiscopal est un nouveau et excellent témoin de «la première 
fête mariale» de l'Occident. A Rome, le temps de 1'Avent eût, dès 
l'origine, un caractére marial assez net, puisque, au mercredi et au 
vendredi des Quatre-Temps, on y lisait l'évangile de l'Annoncia- 
tion et celui de la Visitation (6). L'homéliaire de Paul Diacre in- 
sérera pour ce jour-là (I, 11 et 12) deux homélies mariales du Vé- 
nérable Béde (7), que le Bréviaire Romain a conservées. Les ser- 
mons de Pierre Chrysologue sur l'Annonciation ont le méme ca- 
ractére de préparation au mystère de Noël (8). A Naples, l'évangile 
de l'Annonciation est lu au III° Dimanche de l'Avent ; il est celui 
du V* Dimanche à Aquilée, et, à Milan, ce dernier Dimanche avant 


(6) Cf. Dom B. CAPELLE, dans Maria, t. I, pp. 220-1. 

(7) Hom. I, 1 et 2, PL 94, 9-22 (cf. PL 95, 1.161 C et D). Dans la série authenti- 
que, elles ont le numero d'ordre 1, 3 et 4, In Adventu. Cf. Corpus Christianorum, 
t. 122, pp. 14-31. 

(8) Serm. 140-144, PL 52, 575-588. 
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Noël est également consacrée à la Vierge (9). Enfin—et, cette fois, 
nous retrouvons les données mêmes de notre sermon—, le Concile 
de Toléde de 626 fixe d’autorité au 18 Décembre la Festivitas Sanc- 
tae Mariae, conformément, précise-t-il, à l’usage de nombreuses 
Eglises éloignées d'Espagne: 


In multis namque Ecclesiis a nobis et spatio remotis et terris, hic 
mos agnoscitur retineri. Proinde, ut de cetero quidquid est dubium sit 
remotum, solemnitas dominicae Matris die decimo quinto Kalendarum 
Ianuarii omnino celebretur (10). 


Puisque notre sermon nous permet de saisir sur le vif cet anti- 
que usage, il importe d'essayer de le situer et de le dater aussi exac- 
tement que possible. Qui est donc ce David episcopus, auquel il est 
attribué? Etant donné le caractére bénéventin du manuscrit de la 
Bibliothéque Vaticane, il est tout indiqué de chercher d'abord du 
côté de l'Italie méridionale. Or, les listes épiscopales—il est vrai, 
fort incomplétes—, rassemblées par Gams, ne signalent que deux 
évéques du nom de David, antérieurement au XI* siécle (date du 
nianuscrit), et tous deux por l'Eglise de Bénévent (11): 


600: David; 15, XII, 600, Cathedral, B. M. Virg. Assumt. consecr. 
787 (sed.): David II. 


L'information est d'autant plus intéressante pour nous que l'épis- 
copat de David I est mis en relation, comme dans notre sermon, 
avec la consécration de l'église cathédrale à la Vierge Marie. Mais 
d’où vient-elle, et que vaut-elle ? 

En l'occurrence, la source premiére n'est autre que la Chronolo- 
gia episcoporum et archiepiscoporum: Metropolitanae Ecclesiae Be- 
neventanae, publiée à Naples, en 1636, par Mario della Vipera, ar- 
chidiacre de Bénévent. On y lit, en effet, cette fort intéressante no- 
tice sur le trente-et-unième évêque de la célèbre cité (p. 25-26): 


Davip, Episcopus XXXI, Ecclesiam S. Mariae, quae hodie Metropo- 
litana est, solemni ritu consecravit et dedicavit (quod prius nonnisi bene- 
dicta fuerat), de cuius rei ministerio sermonem ad Populum habuit, qui 
adhuc in ecclesiae Beneventanae Codicibus legitur, quod fuit actum anno 
Dom. 600, Gregorio Magno Summo Pontifice, et Arecho Duce II Be- 
neventi regnante. Dies autem dedicationis fuit 15 Mensis Decembr. quae 
annua celebritate colitur, 


(9) Cf. M. Jucie: La premiere fête mariale em Orient et em Occident, dans 
«Echos d'Orient», 22 (1923), pp. 129-152, et «Patrol. Orient.», t. 19, 2 (1925), pp. 
309-317. 

(10) Cf. Harpouin: Acta Concil. III, 972. Texte reproduit par Jugie, «Patr. Or.», 
t. 19, p. 310. 

(11)P. B. Gams: Series episcoporum Ecclesiae catholicae, Ratisbonae, 1873, p. 671. 
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‘Au surplus, une note marginale prend soin de préciser, à lusa- 
ge des érudits plus exigeants : 


Ex Bibl. Ben. in ms, Cod. literis Langoba. de gentis Sanctorum, 
pars I, in fine. 


Vraiment, on ne saurait désirer indication plus circonstanciée, 
encore que la transcription des données fournies par le manuscrit 
n'eüt pas été inutile. Le sermon prononcé par David de Bénévent, 
le 15 Décembre 600, est à coup sûr le nôtre. Par une chance ines- 
pérée, le voici situé et daté correctement. De surcroît, nous appre- 
nons qu'il en existait une autre copie dans la Bibliothéque Capitu- 
laire de la ville, car le manuscrit vu par Della Vipera ne saurait 
étre Vat. lat. 4222, qui est un homéliaire, et non pas un recueil ha- 
giographique (12). 

Dans son Italia Sacra, Ferd. Ughelli (T 1670) reproduira ces 
renseignements, «teste Vipera» (13). Ils seront repris ensuite par 
Pompeo Sarnelli (14), Giovanni de Vita (15), Stefano Borgia, Giu- 
seppe Cappelletti et autres historiens des choses de Bénévent (16). 
Ils n'ont pas échappé non plus aux investigations perspicaces d'un 
Hippolyte Marracci, qui place David de Bénévent parmi les Antis- 
tiles Mariani et mentionne son sermon de l'an 600 (17). Enfin, il 
semble entendu parmi les érudits, méme s'ils ne parlent de David 
et de son sermon, que la cathédrale de Bénévent a été consacrée à 
la Vierge Marie, voire à son Assomption, le 15 Décembre 600, au 
temips du Duc Arigise (18). 

La consécration d'une église à la Vierge Marie n'aurait rien de 
trés étonnant à cette époque, car nous en connaissons d'autres exem- 
ples, méme antérieurs, à commencer par Sainte-Marie-Majeure (19). 
De Vita a pu également relever dans la Vita B. Arthellais Virginis 
un épisode qui établirait l'existence d'une église mariale à Bénévent 


(12) Ce n'est pas non plus l'actuel Acta Sanct., Tom. I de la Bibliothèque Capi- 
tulaire de Bénévent, décrit dans les notes de St. Borgia (Vatican. Borg. lat. 296, 
fol. 45-49) et par le P. Poncelet, dans «Analect. Bolland.», 51 (1933), pp. 337-343. 
Sur le.point d'étre transférés dans un autre immeuble, les Mss. ne sont pas pré- 
sentement accessibles. 
` (13) Italia Sacra, Venetiis, 1721, t. VIII, col. 18 A. 

(14) Memorie cronologiche de’ Vescovi et Archivescovi della S. Chiesa di Bene- 
vento, Napoli, 1691, p. 30. 

(15) Thesaurus antiquitatum beneventanarum, t. II (1764), pp. 321-2. 

(16). SrEFANo BorGIa: Memorie istoriche di Benevento. Roma, t. III (1769), p. 44, 
note; G. CAPPELLETTI: Le Chiese d'Italia. Venezia, t. 111 (1845), p. 23; E. ISERNIA: 
Istoria della Città di Benevento, Benevento, 1878, t. II, p. 49. 

(17) Antistites Mariani, IV, 3, dans «Summa Aurea» de Bourassé, t. X, 840. Il 
n'en parle pas dans sa Bibliotheca Mariana, Romae, 1648. 

(18) Cf. F. BONNARD, dans Dict. Hist. Géo. Eccle., VII, 1.284: «Le duc Ari- 
gise fut restaurer et agrandir la cathédrale, dédiée à l'assomption de la vierge Marie, 
et consacrée le 15 décembre de l'an 600»; P. F. PALUMBO, dans Enciclopedia Catto- 
lica, II (1943), 1.322 (Benevento). 

‘ (19) Pour l'Italie, voir C. CEeccHELLI: Mater Christi, Roma, t. I (1946), pp. 254- 
267; G. M. RoscHInI, Mariologia, Romae, 2 ed., t. IV (1948), pp. 236-246. 
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dès le milieu du vr? siècle (20). Cependant, les données «historiques» 
de ce document ne méritent pas une créance absolue (21). Quant à 
parler déjà d'une église dédiée à l'Assomption de Notre-Dame (22), 
c'est anticiper sur l'événement, et, on l'aura remarqué, le texte de 
Della Vipera ne mentionnait rien de tel. i 

Il y a aussi cette date du 15 Décembre, que ne concorde pas 
exactement avec l'affirmation explicite de notre sermon, qui, par 
deux fois, parle de «huit jours» avant Noël. Elle est, de plus, infir- 
mée par un martyrologe bénéventin (23) de la fin du xm siécle, qui 
porte bel et bien lui aussi: «XV Kal. Ianuarii (= 18 Décembre), 
Beneventi, dedicatio ecclesig sancte dei genitricis» (Vat. lat. 5.949; 
fol. 64ra). Mais il a surtout cette liste épiscopale donnée par Della 
Vipera, que l’on aimerait pouvoir contrôler sur pièces. 

Déjà, Ughelli la tenait pour inexacte en plusieurs points, lui 
reprochant d'introduire des noms d'évéques fictifs ou appartenant 
à d’autres églises (24). Etudiant, à leur tout, les originis de l'Eglise 
de Bénévent, G. Cangiano, Fr. Lanzoni et Dom H. Leclercq se 
sont vus contraints de la passer au crible d'une critique sévére, et 
il en reste fort peu de choses (25). Les Actes d'un Concile provincial 
tenu par l'archevéque Palumbaria, en 1599, donnent, en effet, une 
bréve notice historique, qui dresse «ex antiquis monumentis Biblio- 
thecae Ecclesiae Beneventanae» une liste épiscopale beaucoup moins 
fournie, mais autrement süre (26). Plusieurs noms en sont absents, 
entre autres le David de l'an 600, et il est avéré désormais que Della 
Vipera a suppléé de facon assez fantaisiste aux lacunes de ce docu- 
ment, qu'il a eu certainement sous les yeux. 

Reste cependant, dans la liste épiscopale de 1599, le nom d'un 
évéque David, successeur de Theodorus. C'est le David II, qui, 
selon Gams, siégeait en 787. Celui-là, du moins, posséde sur son 
fictif homonyme l'avantage incontestable d’être un personnage his- 
torique, et Ughelli a pu réunir, à son sujet, divers documents, qu’il 
nous est parfaitement loisible de contrôler (27). 

En 787, il fait partie de la délégation envoyée par Arichis IT, 


(20) De Vita, Thesaurus, II, 322-3. Cf. Acta SS., Mart. 1, 263A: «Venit orando 
Deum usque ad ecclesiam beatae virginis Mariae per mediam civitatem.» La version 
donnée par St. Borgia (Memorie, I, 159-160) porte: «usque ad atrium dei genitri- 
cis Mariae». 

(21) Cf. P. RicHarD, dans Dict. Hist. Géo. Eccl., IV (1930), 804 (Arthellais), et 
déjà les Bollandistes, l. c. 

(22) Comme le font Cappelletti, Gams, Bonnard, etc. 

(23) Sur les martyrologues bénéventins, voir Dom H. QuENTIN: Les Martyrolo- 
gues historiques du Moyen-Age, 2 éd., Paris, 1908, p. 691. : 

(24) Italia Sacra, VIII, 39 D. í 

(25) G. Canciano: Origini della Chiesa Beneventana, 2 ed., Benevento, 1923 
(l'auteur n’examine le cas particulier de l'évêque David); Fr. LANZONI: Le diocesi 
d'Italia dalle origini al principio del secolo VII (anno 604). Studio critico (Studi € 
Testi, 35), 2 ed., Faenza, 1927, pp. 262-3; H. LEcLERQ, dans Dict. Arch. Chrét. Lit., 
IX (1930), 1.483-5 (listes épiscopales). 

(26) Le début en est reproduit par G. Cangiano, op. cit., p. 7. Elle est complé- 
tée jusqu'au XVIIe siécle, dans Vatican, Regin. lat. 350, fol. 96-96v. Elle débute à 
S. Janvier (anno 285), qui porte, on ne sait trop porquoi, le numero d'ordre 14; 
David y a le numero 27. - 

(27) Italia Sacra, VII, 34-40. 
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duc de Bénévent, pour négocier la paix avec Charlemagne, La Chro- 
nique de Salerne nous a conservé le récit détaillé, et sans doute quel- 
que peu romancé, de l'entrevue, qui eüt lieu à Capoue. Elle repro- 
duit méme une partie de la harangue, à la fois audacieuse et persua- 
sive, prononcée par l'évéque David: «D'entre les derniers que tu 
étais, concluait-il en faisant parler le Seigneur, je t'ai fait empe- 
reur..., et toi, tu veux triompher de mes fidèles que j'ai naguère 
acquis au prix de mon sang !» (28). Le jeune roi céda généreusement 
à ces instances, appuyées par celles de l'évéque de Salerne. Par un 
privilége, donné à Capoue le r1 des Calendes d'Avril de l'an 18 
de son règne (22 Mars 787), il confirmait l'Eglise de Bénévent dans 
ses possessions, et le document fait à nouveau mention de l'évéque 
du lieu, «vir venerabilis David, Episcopus Ecclesiae sanctae Dei 
Genitricis semperque virginis Mariae, quae est sita infra (sic) civi- 
tatem Beneventanam» (29). La méme année encore, le 21 Juillet, 
mourait le jeune Romuald, fils aîné du duc Arichis II, et l’évêque 
composait son Epitaphe, où il se nomme lui-même en terminant : 


Hoc lacrymans cecini David ego flebile carmen 
Praesul, cui semper te sine velle mori est (30). 


Enfin, la Chronique de Saint-Vincent du Vulturne reproduit 
un acte de donation au monastére Sainte-Marie de Logosano, en 
Novembre 795. On y peut lire une précision chronologique parti- 
culiérement intéressante : 


Ego David episcopus servorum Dei, Episcopus Sanctae Ecclesiae Be- 
neventanae et Sipontinae Ecclesiae, ANNO EPISCOPATUS NOSTRI QUARTO 
DECIMO (31). 


Puisque, en Novembre 795, David était «dans la quatorziéme 
année de son épiscopat», il a donc pris possession de son siége fin 
781 au début 782. La date de sa mort reste, par contre, incertaine (32). 


(28) Chronicon Salernitanum, 10-11, éd. G. H. Pertz, Mon. Germ. Hist., Scrip- 
tores, III, pp. 477-9; MURATORI: Rer. Ital. Script., t. II (1723), pp. 287-8: «Unus ei 
ex dictis Episcopis, David nomine, qui erat ex Beneventana urbe, sagaci relatione 
in hune modum respondit...» Sur la réalité de cette ambassade, voir St. Borgia, Me- 
morie, I, 41-2. 

(29) Mom. Germ. Hist., Diplomata Karolinorum, t. I (1906), pp. 211-2 (n. 156); 
PL 97, 1.018-9 (ex Ughelli). 

(30) Chronicon Salernitamum, éd. Pertz, p. 483; cf. Mom. Germ. Hist., Poetae, 
t. I, pp. 710- (cf p. 100, VIII). 

(31) Chronicon Vulturnense, éd. V. Federici, Roma, t. I, pp. 248-9. L'éditeur 
(p. 248, note 2), s'en tenant aux indications de Gams qui place lépiscopat de David 
en 787 (à raison des documents que nous venons de citer), propose de lire «anno 
VIIII» au lieu de «anno XIIII». Ughelli, ne disposant que d'un texte incomplet, ig- 
norait la date exacte du document (Italia Sacra, VIII, 34-5). 

(32) Son nom figure encore dans une donation du duc Grimoald faite, en 789; 
«per rogum Davidis Reverend. Episcopi S. nostrae Beneventanae Ecclesiae». UGHEL- 
LI: Italia Sacra, VIII, 37-38 (cf X, 466A, Annales S. Sophiae Benevent). 

A cause du manque d'informations sur son successeur immédiat, Ughelli (op. cit., 
VIII, 38A et 39D) pense qu'il a vécu jusqu'en 806, voire 830. 
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Nous savons du moins maintenant que sa cathédrale était consacrée 
à la Vierge Marie et que l’on en commémorait la dédicace au 18 Dé- 
cembre. Comme il n’était pas non plus dépourvu d’éioquence et 
que notre sermon, attribué à un évêque David et prononcé également 
un 18 Décembre, au jour anniversaire de la consécration de son 
église à la Vierge, est, de surcroît, conservé par un manuscrit d'ori- 
gine bénéventine et a même été vu par Della Vipera dans la Biblio- 
thèque de Bénévent, c’est donc lui très vraisemblablement qui en 
est l’auteur (33). 


Si l’on est un peu déçu d’avoir à renoncer à un document qui 
daterait de l’an 600, il faut avouer qu’un texte, où la dévotion ma- 
riale prend un relief si accusé, est beaucoup mieux en situation à la 
fin du vir? siècle. On peut également assez bien conjecturer, avec 
Mgr Fr. Lanzoni (34), d’où est venue l’erreur de Della Vipera, qui 
a égaré d'autres érudits à sa suite. Il existe, en effet, deux Arichis, 
ducs de Bénévent. Le premier régna de 591 à 641, tandis que le se- 
cond fut le contemporain de l’évêque David et mourut le 26 Août 
787, à 53 ans, après trente ans de règne (35). Il est donc très pro- 
bable que Della Vipera, interprétant mal les indications de son ma- 
nuscrit, les a confondus tous les deux, Il créait ainsi, du même 
coup, un David fictif, qui aurait gouverné l'Eglise de Bénévent au 
temps d'Arichis I, soit approximativement, vers l'an 600. Lisant 
sans doute ses textes trop rapidement, il se méprend encore en par- 
lant de la consécration de l'église à la Vierge, alors qu'il s'agit 
seulement de la mémoire de cette dédicace. Quant à la date du 15 
Décembre, il l'aura prise, non dans le sermon de David, mais dans 
l'usage qui était devenu celui de son temps (36). 

Si toutes ces données sont exactes, il faut constater que «la pre- 
mière fête mariale» subsiste encore à Bénévent à la fin du vri? siècle, 
alors que les quatre grandes fétes mariales ont été introduites de- 
puis assez longtemps à Rome et ailleurs (37). À premiére vue, notre 
sermion pourrait laisser entendre qu'elles n'étaient pas encore en 
usage; ce qui obligerait à le croire antérieur à leur introduction. 
En réalité, il affirme seulement que cette féte particuliére du 18 Dé- 
cembre (festivitas huius diei) n'est pas célébrée dans l'Eglise ro- 
maine (cum intra sanctam romanam non colatur ecclesiam). Bien 
plus, il semble lui-même faire allusion à d'autres solennités mariales, 
lorsqu'il avance que la Vierge doit étre célébrée en tous temps (om- 


(33) Il nous apprend ainsi qu'il avait la démarche douloureuse, car il était po- 
dagre et cagneux (podagrico varoque pede dolore claudico). 

(34) Op. cit., pp. 262-3. Cf. H. LECLERQ, art. cit. 1.485; A. Zazo, dans «Sam- 
nium», 23 (1950), p. 185, note 43. : 

(35) Sur ces deux Arichis, voir R. Arcrain, dans Dict. Hist. Géo. EccL, t. IV 
(1930), col. 159-166. 

(36) Il écrit, en effet: «Dies autem dedicationis fuit 15 mensis Decembr., quae 
annua celebritate colitur.» 

(37) On sait qu'elles sont attestées à Rome sous le pontificat de Serge Ier (687- 
701). Cf. B. Capelle, art. cit., p 221. 
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nibus veneranda temporibus). Comme la cathédrale. de Bénévent 
avait été consacrée à la Mère du Sauveur un 18 Décembre, on s'ex- 
plique, au surplus, fort bien, qu'un usage, sans doute antérieur 
et, en tout cas, ancien (antiquis... temporibus), s'y soit conservé, 
méme aprés l'apparition de fétes mariales nouvelles. 


Quant au caractére marial de cette solennité, il est maintenant 
manifeste. Sa liaison avec le mystère de Noël ne l'est pas moins. 
C'est bien la Mére virginale du Sauveur que l'on entendait ainsi 
célébrer. Empruntant à des sermons plus anciens In Natali Domini, 
les trois sermons In. Natali S; Mariae de l'homéliaire d'Alain de 
Farfa (II, 64-66) témoignaient déjà en ce sens, tout comme celui 
d'Ambroise Autpert (F 784) sur l'Assomption. Auprès de ces «pre- 
miers sermons marials» de l'Occident et un peu plus tardivement, 
vient maintenant prendre une place honorable le sermon In laude 
S. Mariae de David, évêque de Bénévent à la fin du vir? siècle... 

Aucune de ses sources immédiates ne se laisse déceler avec certi- 
tude, encore que certaines expressions fassent songer à une influence 
venue de l'Orient. Sans doute effectivement préché, il ne semble 
pas composé à l'aide de documents autérieurs, que l'on pourrait 
identifier, Il apparaît plutôt comme l'expression, à la fois spontanée 
et. pleine de reminiscences, d'une dévotion fervente, que l'on a 
plaisir à pouvoir ainsi saisir sur le vif. Si ses dépendances littéraires 
nous échappent, son caractère plus directement populaire lui confère 
un autre genre d'intérét. Sur le plan doctrinal, outre le théme cen- 
tral de la maternité virginale de Marie, on notera surtout l'affirma- 
tion de sa Royauté et le recours confiant à son intercession. 


En attendant que l'on puisse retrouver le manuscrit vu par Ma- 
rio della Vipera dans la Bibliothéque de Bénévent, il ne reste donc 
plus qu'à reproduire, d'aprés le seul Vat. lat. 4.222, fol. 41-41v, ce 
document qui n'est pas sans importance pour l'histoire de la liturgie 
et de la piété mariales. Comme il est fort bien écrit et ponctué par 
un Scribe consciencieux, sa transcription n'offre aucune difficulté 
particuliére. I1 a paru bon cependant de le diviser en paragraphes, 
afin d'en faciliter la lecture. 


(Fol. 41ra) SERMO DAVID[IS] EPISCOPI IN LAUDE GLORIOSE SANCTE 
VIRGINIS DEI GENITRICIS MARIE (38). 


1 Fraires karissimi, quorunicumque Christus a somno men- 
lis oculos excitavit, et ad hec devota mente festinatis solem- 
nia, sollerti cura agnoscite, et interrogantium animos veris 


(38) Le libellé du titre a d'abord été reproduit en marge, afin de servir d'indi- 
cation au rubriciste. Dans les deux cas, le nom de l'évéque est seulement marqué 
par les deux lettres «dd». 
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En i ——— ——M eae) 


10 


15 


(39) 


responsionibus roborate. Usu quippe quicquid gestum: fuerit, 
nec miratur quis, nec quid agatur interrogat. Quod vero no- 
vum auditur, miratur hospes, nec donec doceatur intelligit. 
Et quia a multis nescitur quid apud nos hodie colitur, ut item 
cunctis pateat nullique sit. incognitum, rationabiliter breviter- 
que intimandwm est. Unde si quis interroget advena, cuius 
sit festivitas huius diei qug colitur, cum intra sanctani roma- 
nam non colatur ecclesiam, vera et digna non negetur res- 
ponsio. 4 

Laudanda est igitur semper dei genitrix virgo, et ommibus 


weneranda temporibus, per quam suscepimus medicum (39), 


qui mortalibus dat vitam eternam. Sed nunc maxime inimen- 
sis est laudibus celebranda, cum futurus dies octavus est, quo 
imperatorem. genuit angelorum. Quamobrem. castis corpori- 
bus, mundis et actibus, ipsam. deprecemur assidue, ut dum 
per eam claruerit Christi nativitas, sicut pro nobis natus est, 
ita in nobis sibi paratam inveniat mansionem. Et quoniam a 
servo semper timendus ac diligendus est dominus, amplius 
quoque cum etus adventum agnoverit, debet esse paratus (40). 
Ideo nos licet ommià offendentes tempora transeamus, in his 
octo diebus sancte vos obsecro vivere, ut cum angelis eius 
nativitatem suscipientes, «gloriam in excelsis deo, et in terra 
pacem hominibus bone voluntatis» (41) cantemus; ut eius 
nunc humilem fideliter celebrantes adventum (fol. 41rb), se- 
cundo cum. venerit eius magnitudinem videamus. 

Quanivis et huius festivitatis dies altera non parva ratione 
colatur, quoniam tam antiquis quam nostris temporibus, ite- 
rum hodierna est dig regine celi nomine hgc dedicata eccle- 
sia. Ergo cuius domus convenienter sic sunt encenia cele- 
branda, sicut eius qug ante mundi constitutionem electa ex 
ancilla sponsa; et ex [s]ponsa (42), mater et virgo est, tem- 
plum dei facta. Unde non fabricg decus, sed ipsa est collau- 
danda, quam ipsa gterna dei patris sapientia, ipse deus et 
dei filius ex ea nasciturus, per salomonen fontem signatum 
ortumique conclusum dicendo (43), summa virginitatis extulit 
laude, eamque sponsa[m] est dignatus vocare (44). Quam et 
matrem et virginem per clausam ezechiel designans portam, 
per quam nullus vir, idest maritalis coniunctio, nisi ipse do- 


minus nascendo transiret, olim. predixit (45). Qug ergo regis 


Sur le Christ-médecin, voir R. ARBESMANN: The concept of «Christus me- 


dicus» im St. Augustine, dans «Traditio», 10 (1954), pp. 1-28. 
(40) Cf. Luc. XII, 37. | 
(41) Cf. Luc. II, 14. Des guillemets ont été tracés en marge, pour indiquer la 


citation. 


(42) Peut-être faut-il lire phonétiquement: «Et haec sponsa». Sur ce thème, 
voir A. PIOLANTI, dans «Euntes Docete», 7 (1954), pp. 299-311. 
(43) Cf. Cant. IV, 12. 
... (44). Cf. Cant. IV, 8-12, et V, 1. 
14,45) . Ezech., XLIV, 2. Interprétation classique. ` 
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(46) 


sponsa mater et virgo ab ipso est digna vocari, cur non sup- 
pliciter a nobis indignis, summa cum reverentia et timore, 
potiusque cum amore laudetur, ac regina celorum vocetur, 
qug regem genuil omnium regum (46). 

Non audeo infelix ego in tante laudis copiam linguam ex- 
tendere, ne dum dignus non sum qui talia prosequar, tam 
digna indigno sermone non efferam, sed conculcem. Et sicut 
podagrico varoque pede dolore claudico, ita sermo sensu ter- 
ga dante fuscetur. Sed quoniam, licet illi indigne servio (47), 
el eius me patrocinio spero salvari (48), succedunt pedibus 
licet infirma genua, et quibus possum viribus loquar. Et quia 
eius totus mundus est plenus laudibus, timens ac tremens, 
laudis eius preconia aliquatenus referam. Et cuius chrisostomi 
nequeunt philosophando de milibus decimas extollere laudes, 
insipiens ego tantam magnitudinem aggredi presumo. 

Non eius partum nec regis nàli miysterium quod magnum 
est el ammirabile sacramentum, quod nec iohannes se dignum 
precursor et plus quam propheta (49) et baptista indicavit in- 
vestigando persolvere (50), sed doming meg qug factorem 


suum parere meruit (51), glorig et virginitatis cum fecundi- 


late laudes persolvo (52). Omnis namque ex profectu filii lg- 
tabunda mater (fol. 41v) exultat. Nostra ergo domina ange- 
lico confirmata sermone benedicta est super ommes mulie- 
res (53). Et nom solum. hominibus, sed omnibus est laudabi- 
lior elementis, latior atque celsior ethere, quia quem celi ca- 
pere nequeunt puro et castissimo continuit utero, et quemi 
genuit super elhera potenter ascendit. Fecundior terra, quia 
hgc creaturam, illa peperit creatorem. Sideribus clarior, quia 
ea pariente nova indice stella hospitium nascentis regis mons- 
tratus est (54), et quem peperit sol et luna mirantur. Nobilior 
angelis, quia in eius sponsalibus paranymphus angelus af- 
fuit (55), et cui salutationemi exhibuit, usque ad perfectionem 
implevit officium atque servitium, et hac pariente chori ca- 
nentes gavisi sunt angelorum (56). Vastior gquore, quia que 
gestant maria, hec quem genuit creavit et regit (57). 


Pour les textes parallèles sur la Royauté de Marie, voir «Rech. Sc. relig.», 


29 (1939), pp. 303-324. A rapprocher surtout d'Ambroise Autpert. 


(47) 


Textes parallèles dans G. M. RoscHINI: La servitude mariale. Centre Ma- 


rial Canadien (Tracts marials, 32), 1952. 


(48) 


Quelques témoignages analogues, dans P. Hirz: Maria und unser Heil, 


Limburgh (Lahn), 1951, pp. 30-31 et 300-1. 
(49) 


(50) 
(51) 
(52) 
(53) 
(54) 
(55) 
(56) 
(57) 
PL 52, 


Cf. Matth., XI, 9. 

Cf. Luc.; III, 16: 

Idée fréquente chez S. Augustin et ses disciples 

Le sens marial de la féte est ici trés clairement précisé 

Cf. Luc; IL, 28 

Cf. Matth., II, 9. 

Cf. Luc., I, 26 ss. 

Cf. Luc., II, 13 

Rapprocher de tout le passage, Pierre Chrysologue, serm. 143. In Annunt., 
584AB: «Vere benedicta, quae fuit maior coelo, fortior terra, orbe latior; 
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Vere tu domina, ut hebraice nostra lingua vocaris (58), 

tu misericordissima, tu clementissima, tu piissima, tu exau- 

80  dibilis et humani amatrix generis. Tu reconciliatrix angelo- 

rum et hominum, Tu domini nostri Ihesu Christi genetrix 

virgo, per quam via veritas et vita (59), et agnus sine macu- 

la (60) ruente mundo illuxit. Per quam matres dignos ad 

regna celestia soboles genuerunt. Tu imperatoris eterni ge- 

85 nitrix ac mortuorum suscitatoris. Tu leprosorum, surdo- 

rum, mutorum, claudorum, ab spiritualibus inmundis vexa- 

torum (61) et omnium infirmantium medici mater. Si ergo 

te pariente crimen femineum periit (62), ipsum quem genuisti 

precamur deposce, ut quos humanitate sua fecit et miracu- 

90 lis credulos, et proprio ex iure peccati sanguine liberavit, gier- 

ne vite faciat esse participes. Per ipsum te poscimus, et per 

eiusdem invisibilem patris maiestatem et spiritum sanctum, 

cum quibus in unilate vivit et regnat in una substantia per 
infinita secula seculorum. Amen. 
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nam Deum quem mundus non capit, sola cepit. Portavit eum qui portat orbem, ge- 
nuit genitorem suum...» 

(58) Cf. Pierre Chrysologue, serm. 142, In Amnunt., PL 52, 579 C: «Maria he- 
braeo nomine, latine Domina nuncupatur.» Autres textes anciens dans l'article 
signalé supra, note 46. 

(59). C£. I0., XIV,. 6. 

(60) Cf. Ez., XII, 5. 

(61) Cf. Luc., VI, 18, et VII, 22. x 

(62) Allusion à la faute d’Eve, effacée par la maternité virginale de Marie. Cf. 
«Etudes Mariales», La nouvelle Eve, I (1954) et II (1955). 
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El “sensus fidei” y el progreso dogmático en el 


misterio marial 


A publicación de un libro, que abarca problemas tan importantes 

como el progreso dogmático y la naturaleza y funciones del «sensus 
fidei» aplicado al caso de las verdades marianas actualmente definidas por 
la Iglesia, creemos merece no una simple recensión con su correspon- 
diente juicio crítico, sino una amplia referencia, una síntesis del tema 
desarrollado con algunas observaciones o sugerencias que se vayan ocu- 
rriendo (1). 

El tema del progreso dogmático, tan agudizado a principios de este 
siglo, cuando la fiebre del Modernismo, ha sido siempre una cuestión 
difícil y preocupante. La obra del P. Marín-Sola, O. P., sobre la «Evo- 
lución homogénea del Dogma católico», despertó no sólo gran interés 
sobre la cuestión, sino que supuso un gran avance. Las intervenciones 
solemnes del Magisterio de la Iglesia (recordemos la última, la del 1 de 
noviembre de 1950) definiendo la Asunción, trajo igualmente a la actua- 
lidad la citada cuestión. Pero como las Bulas definitorias de la Concep- 
ción y de la Asunción apelaban al «sensus fidei Ecclesiae», al sentir uná- 
nime de la Iglesia acerca de esas verdades, como a argumento defini- 
tivo de su divina revelación (2), el P. Dillenschneider, preocupado desde 
hace no pocos años de la cuestión, ha querido abordarla con toda am- 
plitud y en su relación con el dogma mariano. 

La tesis que ha intentado desarrollar y probar suscita varios pro- 
blemas de no fácil solución: ¿Cómo se relaciona el actual sentir de la 
Iglesia con el dato primitivo revelado” ¿Cómo se ha desarrollado ese 
sentir de la Iglesia hasta su estado actual de explicitación? ¿Cuál es su 
naturaleza y cuáles han de ser sus propiedades para que efectivamente 
constituya garantía de la divina revelación del objeto sobre que versa? 
¿Qué relación guarda con el Magisterio de la Iglesia y con la especuia- 
ción de Doctores y Teólogos? Estas cuestiones no las han resuelto ni 
apenas tocado las Bulas definitorias; éstas se han limitado a constatar 
el hecho e indicar los vestigios, indicios y testimonios del mismo (3). 


(1) P. Clément DILLENSCHNEIDER, C. SS. R.: Le Sens de la Foi et le Progrès 
Dogmatique du Mystere Marial, 25x17, pp. XI-402. Romae, Academia Mariana In- 
ternationalis, 1954. 

(2) Recordemos las palabras de la Bula de la Asunción al principio de la mis- 
ma: «Haec singularis catholicorum Antistitum et fidelium conspiratio (palabras 
que se toman de la Bula de la Concepción)... per semetipsam ac ratione omnino 
certa ab omnibusque erroribus immuni manifestat eiusmodi privilegium veritatem 
esse a Deo revelatam...» ^ 
E (3) Después de exponer la «Munificentissimus Deus», la fe comün de la Igle- 
sia sobre la verdad de la Asunción, como argumento decisivo por sí solo de su di- 
vina revelación, continüa: «Communis huius fidei Ecclesiae varia inde a remotis 
temporibus per saeculorum decursum manifestantur testimonia, indicia atque ves- 
etigia; eademque fides luculentiore in dies lumine panditur». Poco más o menos 
lo mismo había hecho la «Ineffabilis Deus». 
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Sin embargo, algunas orientaciones encuentra el teólogo en esos docu- 
mentos que puedan llevarle a la solución del problema. 

El autor ha creído encuadrar todas estas cuestiones, dividiendo su 
obra en tres partes 1) «Metodológica»: Lugar que ocupa el «sensus fidei» 
en la explicitación del dogma mariano.—II) «Histórica»: Manifestacio- 
nes del «sensus fidei» en la tradición viviente acerca de las verdades 
marianas actualmente definidas: Maternidad divina virginal, Concepción 
sin mancha y Asunción.—III) «Criteriológica»: Naturaleza y valor del 
«sensus fidei» en la explicitación del misterio mariano. 


I.—Antes de abordar el tema central de la tesis era preciso declarar 
en qué consiste el progreso dogmático. El P. D. expone la doctrina cató- 
lica sobre este punto según la encontramos comúnmente expuesta en 
los teólogos que la han tratado, reduciéndola a sus fuentes bíblicas y 
tradicionales: algunos textos paulinos y otros de los Padres, no olvidan- 
do, claro está, las declaraciones terminantes a este respecto del Concilio 
Vaticano, repetidas por Pío X y Pío XII (4). Frente a la inmutabilidad 
objetiva del dogma ,es decir, respecto al objeto de la divina revelación 
o realidades sobrenaturales que Dios ha querido manifestarnos, hay que 
admitir un progreso no sólo en los conceptos humanos con que se per- 
ciben o al mayor y más profundo conocimiento que de esas realidades 
vamos alcanzando, sino también en su formulación cada día más clara 
y determinada. La doctrina católica sobre este punto está perfectamente 
reflejada en la declaración del Vaticano, que recoge las palabras de Vi- 
cente de Lerins en su célebre «Commonitorium» (I, 28): «Crescat igitur 
et multum vehementerque proficiat tam singulorum quam omnium, 
tam unius hominis quam totius Ecclesiae, aetatum ac saeculorum gra- 
dibus intelligentia, scientia, sapientia; sed in suo duntaxat genere, in 
eodem sc. dogmate, eodem sensu eademque sententia.» 

La homogeneidad, pues, del dogma («in eodem genere»), según las 
precedentes palabras, exige la implicación de unas verdades en otras 
como partes de un todo, como diversos aspectos de la misma realidad 
concreta; el progreso dogmático habrá de ser el paso de lo «explícito» 
y «claro» a «lo implícito» y «oscuro» para hacerlo a su vez explícito, 
encerrándolo en un concepto y expresándolo en una fórmula. Este paso 
supone un punto de partida. ¿Cuál es éste en el caso de las verdades 
marianas? 

Para unos, es la intuición clara y detallada que tuvieron los apósto- 
les de todos los privilegios marianos y que ellos entregaron a la Iglesia, 
ya en sus escritos, ya por la tradición. Cuantos en los casos de la defini- 
ción de la Concepción y de la Asunción acudían a una tradición divino- 
apostólica, más o menos aceptaban o suponían este punto de partida. 
Precisamente en esas dos verdades no se veía por ninguna parte prue- 
bas de tal tradición divino-apostólica. Por tanto, no es aceptable ese 
punto de partida. Este, para otros, es el misterio central de Cristo en- 
tregado a la Iglesia como objeto de la fe y conciencia de ios fieles. Tam- 
poco esto satisface al P. D., aunque parezcan abonarlo el paralelismo 
y analogía de los misterios de Cristo y de su Madre y la evolución igual- 
mente paralela y analógica de las doctrinas cristológicas y mariológicas. 


(4) Cf. las palabras de la misma Bula de la Asunción citando literalmente 
otras del Concilio Vaticano referentes a la inmutabilidad del dogma. 
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Para nuestro autor, el punto de partida ha de ser «el dato marial escri- 
turario en su integridad y en su unidad orgánica» (op. cit., p. 55). No 
parece indicarlo así la Bula «Munificentissimus Deus», cuando al co- 
menzar su propia argumentación, nos dice: «haec omnia SS. Patrum ac 
theologorum argumenta considerationesque Sacris Litteris, tanquam ulti- 
mo fundamento nituntur; quae quidam almam Dei Matrem nobis velut 
ante oculos proponunt divino Filio suo coniunctissimam, eiusque sem- 
per participantem sortem?» Y lo mismo parece indicar—añadimos nos- 
otros—la Encíclica «Ad caeli Reginam» cuando menciona el mensaje 
del ángel a María en toda su integridad regio-mesiánica, como punto de 
partida, tanto para los simples fieles como para los Doctores, en sus 
afirmaciones sobre la realeza de la Virgen (5). 

Pero este dato marial escriturario no se ha de concebir a modo de 
unos euantos principios supremos y elementales de los cuales se deduz- 
can por deducción lógica las verdades que actualmente constituyen nues- 
tra Mariología. No; este dato es algo viviente y concreto; es el misterio 
integral de María, como Madre de Dios y Socia de su Hijo divino en la 
obra salvadora de éste. 

Gracias a Dios, exégetas y mariólogos han visto en este dato bíblico, 
desde el Protoevangelio hasta el Apocalipsis, una mina riquísima de 
preciosos materiales para construir sólidamente la ciencia mariológica. 
Merced a una exégesis plena de los textos, las principales verdades 
marianas, han hallado sólido fundamento en la Sagrada Escritura. No 
tenemos que traer a colación cómo las Bulas de la Concepción y de la 
Asunción fundamentan el dogma en la Escritura (6). Con agrado he- 
mos visto recoger al P. D. las conclusiones y criterios que en nuestros 
trabajos hemos sentado y aplicado para la Concepción ,la Asunción y 
la realeza de la Virgen, y otros lo han hecho semejantemente para la 
Corredención. El llamado sentido «plenior» se impone cada vez más 
en la aceptación de los exégetas, aunque todavía no haya concordia en 
lo relativo a su propia naturaleza y criterios de aplicación; y su uso 
más claro lo observamos en la Mariología (7). De no dar al sentido lite- 
rai de la Escritura esa amplitud que le da el sentido «plenior»—ya que 
el típico poco tiene que aportar—, no vemos cómo se pueda fundar en 
la Escritura las verdades marianas. 

Más difícil se presenta la cuestión de determinar los factores que 
han intervenido en la explicitación del dogma mariano y en particular 
el de la Concepción y de la Asunción. No le satisface al P. D. la posición 
de los que llama «logicistas» o «intelectualista»s, que quisieran encerrar 
todo el progreso dogmático en las auténticas «conclusiones teológicas», 
a base de análisis conceptual de las verdades explícitas. Precisamente 
en los casos de la Concepción y de la Asunción se ha podido observar 
cómo los teólogos rechazaban las verdades que otros proponían como 
base del análisis y a su vez proponían otras. Ninguna de las verdades 
propuestas (maternidad divina, virginidad trascendente, plenitud de 
gracia, victoria total sobre el pecado) satisfacía a todos. Podíamos decir 
que cada una de esas verdades tenía sus secuaces más o menos numero- 


(5) Véase esta Encíclica, al principio, nn. 8-9. 
(6) Véase nuestro estudio comparativo de ambas Bulas en EPHEM. Manrior. IV 


1954), . 181 ss. A 
x Gi TCE. nuestras observaciones sobre el particular en la XIV Semana Biblica 


Española, Madrid, 1954, pp. 430 ss. 
7 
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sos. La razón primordial de esto, según ver del P. D., estriba en que los 
privilegios de la Virgen dependen en última instancia de la libre vo- 
luntad de Dios, quien absolutamente pudo conceder unos y no otros, y 
que entre sí fueran independientes, o al menos sin una inclusión meta- 
física. 

Nos parece justa esta observación y de tener en cuenta para no en- 
casillar en nuestra lógica humana las determinaciones libres de Dios. 
Pero no conviene urgirla demasiado. En primer lugar, y no obstante la 
libre determinación de Dios, puede darse una inclusión metafísica en 
los privilegios marianos en cuanto que hayan sido constituídos por Dios 
como un todo indisoluble. Y en el caso de esos dos privilegios marianos 
de la Concepción y Asunción, los documentos pontificios nos hablan de 
estrecha unión y armonía establecidas por Dios mismo y descubierta 
poco a poco por la especulación teológica e intuición de los fieles (8). 
En segundo lugar, lo que suele llamarse conveniencia, al tratarse de 
Dios y de sus disposiciones—aunque libres—, puede ser, más que con- 
veniencia, una verdadera exigencia. Y, finalmente, la inclusión meta- 
física que se pide o la evidencia lógica exigida no es la del orden natu- 
ral de la evidencia racional. La razón funcionando bajo la luz divina 
de la revelación y acerca de las realidades de ésta, tiene también su 
metafísica y su lógica. Y nos parece venir al caso el párrafo que en 
bastardilla nos da el P. D. (op. cit., pp. 102 y 103). Ahora bien: que no 
todo el desarrollo dogmático, y menos en el caso de la Virgen, haya de 
reducirse a la deducción lógica, esto parece deber admitirse. 

Menos admisible es la posición «vitalista» inaugurada por Moehler, 
que quiere considerar el misterio cristiano como algo concreto y vital 
que se va desarrollando como un germen que en sí contiene ya todo 
cuanto la planta u organismo desarrollará más tarde. Esto no hay por 
qué negarlo; pero no se puede olvidar que el depósito de la revelación 
es un «conjunto de verdades» cuya trabazón, armonía, inclusión y el 
mismo «vitalismo» pertenece al discurso teológico. Hay otra vía media, 
la sostenida por el P. Marín-Sola, y que comprende el método discur- 
sivo y el afectivo, con cierto predominio de éste sobre el primero en 
el dogma mariano. No le satisface del todo a nuestro autor este modo 
del P. Marín-Sola. El P. D. prefiere formular y proponer como factor de- 
cisivo del progreso dogmático la «tradición viviente» de la Iglesia, se- 
gún las directrices marcadas por Perrone, Newman, Scheeben y Fran- 
zelin, entendiendo por tal no el dato «objetivo» de la tradición, sino la 
posesión o conciencia de ese dato y su transmisión por la Iglesia. Diga- 
mos, con palabras del P. Perrone: «La tradición coincide con la ense- 
fianza viva de la Iglesia que se manifiesta en su Liturgia, en su culto, 
en la administración de los Sacramentos, en sus usos y costumbres, en 
sus fiestas, en sus Concilios, en todo su lenguaje, en los escritos de los 
Padres, en las Actas de los mártires, en sus monumentos e inscripcio- 
nes; en una palabra: toda la vida exterior e interior de la Iglesia no es 
otra cosa que la tradición continuada y manifestada... Es como la con- 
ciencia subjetiva de la Iglesia, que no puede errar ni en su conjunto 
ser oscurecida.» O más brevemente Franzelin: «La doctrina íntegra de 
la fe, en cuanto se guarda, se profesa, se vive y se manifiesta en toda la 


(8) Cf. Bulla Munificentissimus Deus, Enc. Fulgens Corona, n. 419. 
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vida de la Iglesia» Es decir, el factor de la explicitación dogmática es 
la tradición, no en su aspecto «objetivo» o «estático», en el conjunto de 
enunciados que se van transmitiendo de unos a otros, sino en su aspecto 
«vital» y «dinámico», como principio de continuidad en virtud de la 
asistencia del divino Espíritu. 

Así entendida, y en esta amplitud, la tradición no creemos sea puesta 
en duda por nadie, ni las anteriores sentencias se propongan de una 
manera exclusiva. Por ejemplo, la sentencia del P. Marín-Sola de las 
dos vías, la discursiva y la afectiva, no vemos se diferencie gran cosa 
de ésta del P. D. Al discurso deductivo o a la intuición afectiva de la fe 
movida por los dones del Espíritu Santo se pueden reducir todas aque- 
llas manifestaciones de la tradición viva que enumeraba Perrone. El 
fallo de algunos autores ha consistido en haber descuidado algunos de 
los elementos de la tradición, o haber entendido ésta en sentido dema- 
siado restringido o estático. Dentro de la explicitación dogmática hay 
que poner la explicación del contenido de los textos escriturarios; si 
en la explicación o exégesis entra, como debe entrar, la tradición en el 
sentido poco ha entendido, ¿quien no ve que es posible llegar a probar; 
por el Protoevangelio y por el saludo del ángel, las verdades de la Con- 
cepción y de la Asunción? Pero si la tradición se la restringe a la pura- 
mente patrística y más en determinada época, entonces no será posible 
ver todo el sentido de los textos. Y lo que decimos de ese texto, dígase 
lo propio de otra verdad cualquiera explícitamente expresada por la Es- 
critura o la tradición. 

En esta evolución, fruto de la tradición viviente, en esta marcha as- 
cendente, en este paso de unas verdades a otras, tenemos una lógica, 
no la nuestra, sino la divina, una lógica «sui generis» que precisa algün 
suplemento para llegar a la convicción, suplemento que le viene del Ma- 
gisterio eclesiástico divinamente asistido. En esta lógica, nuestra inteli- 
gencia, ayudada de la fe, percibe sin duda el lazo de unión entre unas 
verdades y otras, pero se siente incapaz de encerrarlo en un concepto y 
expresarlo en una fórmula. Cuando se llega a la explicitación y más a 
la definición de la verdad, nuestra inteligencia no percibe una verdad 
nueva, sino que se siente más aguda para penetrar mejor en la misma 
verdad que antes percibía implícita y confusamente. En el caso de la 
Concepción y de la Asunción, la antigua Iglesia veía esas verdades en 
la maternidad divina condigna de María, pero el concepto y la expresión 
de aquellas verdades eran inadecuados. A medida que fué penetrando 
más y más en el dato concreto de una «digna Madre de Dios», lo fué con- 
cibiendo y expresando más adecuadamente y distintamente hasta la for- 
mulación explícita de la santidad omnímoda y de la glorificación total de 
Ella. Guía, sostenedor y juez auténtico de esta tradición viviente es el 
Magisterio de la Iglesia. Vese en toda esta elaboración la permanencia 
—diríamos mejor la pervivencia—de las mismas verdades y el progreso 
en su conocimiento, concepto y expresión. 

En resumen: en esta significación plenaria de la tradición viviente, 
en su aspecto subjetivo y dinámico, es donde el P. D. ve el factor primor- 
dial y decisivo del desarrollo dogmático en el misterio mariano. 


IL—Nos detenemos menos en la parte histórica de la obra que esta- 
mos resumiendo y acotando, porque no ofrece especial dificultad. El 
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autor ha elegido tres verdades marianas claramente definidas en el de- 
eurso de los siglos y en las que se ha manifestado de una manera inequí- 
voca el «sensus fidei» de la Iglesia: la maternidad divina virginal de Ma- 
ría, su Inmaculada Concepción y su Asunción corporal. Y en estas tres 
verdades el «sensus fidei» se ha manifestado ya en el culto y Liturgia de 
la Iglesia, ya en la catequesis de los Pastores y Doctores al pueblo fiel, ya 
en las devociones populares, ya en las representaciones artísticas o lite- 
rarias. 

Esta segunda parte de la obra del P. D. constituye una excelente sín- 
tesis de los testimonios tradicionales sobre estas verdades. Las notas y 
bibliografía selectas y a la ültima nos ofrecen un valioso elemento de 
juicio y puntos de partida para ulteriores trabajos sobre la materia. Que- 
dan todavía en la historia de esas tres verdades muchos puntos que es- 
clarecer; la tradición presenta algunas lagunas que se deben llenar. 


III.—La tercera parte de la obra nos ofrece el problema más impor- 
tante del «sensus fidei» como factor de explicitación del misterio mariano. 
Este «sentir» es, sin duda, un fenómeno religioso y de los más importan- 
tes. ¿Cuál es la naturaleza de este fenómeno? ¿Qué papel desempeña y 
en qué condiciones para que sea factor decisivo en la evolución del 
dogma? 

Siendo esta cuestión esencialmente teológica hay que buscar los datos 
de la solución en la misma Escritura y tradición. Los datos de la Escri- 
tura acerca del «sensus fidei» se resumen en las promesas del Antiguo 
Testamento sobre un conocimiento más íntimo y directo que Dios comu- 
nicará en los tiempos mesiánicos acerca de su santa Ley; la nueva alian- 
za esculpida no en tablas de piedra, sino en el corazón mismo (Cf. Jer. 
XXXI, 31 ss., Hebr. VIII, 8; X, 16); la enseñanza interna y personal que 
Dios mismo proporcionará; es la nueva luz, la sabiduría divina en oposi- 
ción a la humana (Cf. Is. LIV, 13; Joah. VI, 45; Ephes. I, 17; Col. 1, 9 ss.. 
Phil. 1, 9.ss., eto.). 

La doctrina de los Padres sigue la misma trayectoria cuando, al re- 
ferirse al cristiano, nos hablan de una nueva iluminación, de los ojos 
perspicaces de la fe, de los nuevos sentidos para penetrar las cosas de 
Dios, recalcando al mismo tiempo cómo la pureza del corazón agudiza 
esos sentidos conforme a la bienaventuranza «Beati mundo corde quoniam 
ipsi Deum videbunt» (Mat. V, 8). La fórmula agustianiana «Crede ut 
intelligas», no es más que la expresión de una fe que se desarrolla más 
y más penetrando en el objeto propio que es el dato revelado. Las expre- 
siones patrísticas «ojos de la fe», «sentidos espirituales» son frecuentes 
en los autores medioevales. De aquí han provenido las expresiones «sen- 
sus Ecclesiae», «sensus fidelium», «sensus o intellectus catholicus», sinó- 
nimas de «sensus fidei». En el funcionamiento—digámoslo así—del sen- 
tir de los fieles, juega papel importantísimo la acción del Espíritu San- 
to, conforme a la promesa de Cristo a los apóstoles (Joah., XIV, 17; 
XVI, 13), acción que, si hasta la muerte de los apóstoles fué la revela- 
dora de las ensefianzas de Cristo, después sería la guía luminosa hacia 
una inteligencia más íntima y comprensiva de los misterios revelados. 
La Bula de la Asunción ha insistido en este punto (9). 


(9) Sobre la acción del divino Espíritu tanto en la Iglesia docente como en la 
discente, insisten los primeros párrafos de la Munificentissimus Deus. Y al final 
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El sentir del pueblo cristiano se refleja maravillosa y espontáneamente 
en su Liturgia, ya que es el culto oficial de la Iglesia y el medio más 
apto para instruir al pueblo acerca de las verdades reveladas. ES, en fra- 
se de Pío XI, la «didascalia» del pueblo. Por eso se ha detenido en ella 
el autor y ha querido precisar el sentido verdadero del adagio: «Lex 
orandi lex credendi». Para que verdaderamente la oración lutürgica sea 
norma de la fe, se requieren estas condiciones: que su objeto sea dogmá- 
tico (conexo con el depósito develado, no lo es el hecho particular de la 
vida de un Santo, las apariciones de la Virgen, aunque la Iglesia las 
conmemore); que sea preciso y determinado (por eso en el caso de la 
Concepción determinó la Iglesia se trataba no en general de la santifica- 
ción de la Virgen, sino precisamente de su primer instante); que sea uni- 
versal. Y en este punto las Bulas de la Concepción y de la Asunción han 
dado un lugar preeminente a la Liturgia, como expresión de la fe de la 
Iglesia (10). 

Después de la Liturgia pasa el P. D. a estudiar el «sensus fidei» en la 
conciencia de los fieles, en cuanto que éstos perciben y expresan el con- 
tenido del dato revelado. Qué se entienda por esta conciencia o sentido 
cristiano nos lo dice así: «es el sentido intuitivo sobrenatural del creyen- 
te, fruto del vigor de su fe y de los dones del Espíritu Santo, con los 
cuales queda capaz de discernir dentro de la comunión de la Iglesia las 
virtualidades del dato revelado que le es objetivamente propuesto por el 
magisterio» (op. cit., pág. 327). Con esta definición estamos muy lejos de 
esa «experiencia religiosa» de Schleiermacher y de los modernistas, lo 
mismo que de lo que vulgar y peyorativamente entendemos por «senti- 
mentalismo». Tampoco es una pura obediencia pasiva o simple adhesión 
a las proposiciones del Magisterio; es además algo activo en virtud del 
impulso que reciben del divino Espíritu y del ejercicio de la virtud de 
la fe y de los dones del Espíritu Santo. La virtud sobrenatural de la fe 
tiene una tendencia innata hacia su objeto propio que es la revelación, o 
como dice el Angélico: «Fides, quantum in se est, ad omnia quae fidem 
comitantur vel sequuntur vel praecedunt sufficienter inclinat». Y, mien- 
tras permanece la fe, permanece esta inclinación y capacidad, si bien sea 
más acusada en los justos y perfectos que en los pecadores e imperfectos. 
Más aün: no raras veces los mismos pecadores han guardado la fe firme 
en los misterios marianos y a ella han debido su conversión y salvación. 
La acción iluminadora del divino Espíritu respecto al dato revelado se 
ejerce „naturalmente, por los dones de la ciencia, de la inteligencia y de 
la sabiduría, obrando cada uno a su manera. El de inteligencia hace pe- 
netrar al cristiano en el dato revelado para descubrir en el mismo lo im- 
plícito, a veces fuera de la ensefianza positiva de sus pastores y de la 
especulación teológica, y a veces contra esta misma, como se ve en el 
caso de la Concepción. Por el don de ciencia los fieles adquieren un como 
juicio práctico para discernir lo que han de admitir o rechazar y para sa- 
ber lo que está conforme o no con el depósito de la revelación. Por el don 
de sabiduría se tiene una connaturalidad para gustar y apreciar lo que 
pertenece o no a la fe; es el disgusto que experimentaba el fiel ante la 


de la misma, cuando se resumen los argumentos antes de la fórmula definitoria, 

dice: «Quoniam igitur universa Ecclesia in qua viget Veritatis Spiritus, qui qui- 

dem eam ad revelatarum perficiendam veritatum cognitionem infallibiliter dirigit...» 
(10) Cf. nuestro estudio supra cit. nota 6, pp. 193 ss. 
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proposición de «María manchada con el pecado de origen» por más ra- 
zones que se le dieran y aunque no pudiera dar ninguna en contra. 
Cuando hablamos del sentir de los fieles no excluímos a los Pastores 
que por ser tales no dejan de ser también fieles como sus ovejas. Pero 
ellos, además, de lo común a todo fiel, tienen un carisma o gracia espe- 
cial inherente a su oficio para discernir o juzgar del sentir de los sim- 
ples fieles, de dirigirles y orientarles en evitación de posibles desvia- 
ciones. 

Así entendido el sentir de los fieles y, cuando se trata de una ver- 
dad dogmática; es decir, perteneciente al depósito de la divina revela- 
ción o con este conexa, de una verdad que no exceda la capacidad de 
los fieles y que haya obtenido una universalidad moral en la Iglesia, 
entonces tal sentir es argumento seguro de la divina revelación de la 
verdad objeto de ese sentir y, por tanto, factor decisivo de la explici- 
tación del dogma. Que así sea, lo han reconocido Padres y teólogos. Y 
en el caso de la Asunción muchas de las peticiones elevadas a la Santa 
Sede—comenzando por el voto suscrito por los ciento trece Padres del 
Concilio Vaticano—apelaban al sentir unánime del pueblo cristiamo 
como a argumento de la difinibilidad de aquella verdad. Síguese, por 
tanto, la infalibilidad de la Iglesia discente no sólo «post definitionem», 
sino ante «definitionem». 

Esta infalibilidad de la Iglesia discente «ante definitionem» para que 
pueda admitirse y no dar lugar a equívocos, precisa algunas explicacio- 
nes. El P. Marín-Sola no la admite. El P. D. da algunas explicaciones y, 
con éstas, no hay mayor inconveniente en aceptarla, ya que, sin ésto, 
difícilmente se vería cómo el sentir unánime de los fieles acerca de una 
verdad dogmática pudiera ser factor de explicitación. Evidentemente, 
una cosa es la infalibilidad de la Iglesia docente y Otra la de la discente, 
con sus caracteres y funciones propias. Pero pensar pueda darse una 
sin la otra y menos en contra, es cosa absurda en la actual constitución 
divina de la Iglesia, supuesta su unidad y la asistencia del Espíritu 
Santo. Según éstas, la infalibilidad de la Iglesia discente no es posible 
sino mediante la adhesión al Magisterio de la Iglesia y en comunión con 
el mismo. Por eso la Bula «Munificentissimus Deus», cuando habla del 
sentir de la Iglesia y entiende principalmente el cuerpo de los fieles, 
ha mencionado de una u otra manera la Iglesia docente. Con esto esta- 
mos en el polo opuesto a la posición modernista que recoge una de las 
proposiciones condenadas en el Decreto «Lamentabili», que otorgaba 
todo el desarrollo dogmático al cuerpo o conciencia de los fieles, dejan- 
do a la Iglesia docente el sancionamiento o visto bueno única y exclu- 
sivamente. 

Esto lleva al autor a tratar de las relaciones del «sensus fidei» con 
el Magisterio de la Iglesia; a éstas se dedica el capítulo V. Supuesto que 
el sentir de los fieles se ha de manifestar dentro de la Iglesia y en co- 
munión y con adhesión al Magisterio de la misma, ¿cuáles son las in- 
cumbencias de éste en relación con aquél? 

a) Sostener y dirigir ese sentir, según una de las fórmulas que ha- 
llamos en la «Munificentissimus Deus». El Magisterio, pues, si ya no 
ha comenzado por proponer él mismo la doctrina objeto de ese sentir, 
la ha sostenido, fomentado y dirigido en evitación de exageraciones o 
minimaciones o desviaciones de todo tipo. Cuando ha llegado el caso 
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de intervenir solemnemente en una definición—recordemos los casos 
de la Concepción y de la Asunción—el Magisterio se ha informado acer- 
ca del sentir de la Iglesia. Esto de la «información» requiere su explica- 
ción para no entenderla equivocadamente. No se trata de un recuento 
de votos a lo político; ni tampoco de sancionar simplemente ese sentir 
que sería el decisivo. El Magisterio de la Iglesia ordinario y extraordi- 
nario por sí solo es garantía de infalibilidad en virtud de la asistencia 
divina que se le ha prometido. Lo que éste impondrá a los fieles no será 
una cosa que esté fuera de ellos, sino algo que lleva ya dentro. La in- 
formación en cuestión no es otra cosa que la percepción de su propia 
conciencia. En lo externo, jurídico y respecto al gobierno de los fieles 
es una norma de prudencia de quien, consciente de su infalibilidad al to- 
mar una decisión, al definir una doctrina, quiere, aun en lo humano, 
tomar todas las garantías posibles de acierto. 


b) Interpretarlo y juzgarlo.—Cuando el sentir de la Iglesia tiene 
los caracteres requeridos para su infabilidad, toca juzgarlo al magiste- 
rio; igualmente cuando es el momento oportuno de intervenir en el sen- 
tido que sea. La Bula «Munificentissimus Deus» nos recuerda algunas 
de las intervenciones del Magisterio en el sentir del pueblo cristiano 
respecto a la Asunción corporal de la Virgen. Magisterio y sentir de 
los fieles no colaboran a la explicitación del dogma en plan de pari- 
dad, sino de subordinación del segundo al primero. En este punto, el 
Magisterio podemos decir tiene la primera y la ültima palabra: la pri- 
mera, porque frecuentemente es él quien propone la doctrina al pueblo 
fiel; la última, porque es quien ha de juzgar si ese sentir se ajusta o no 
al depósito revelado que se le ha confiado. Más aün: cuando el sentir de 
los fieles no manifiesta claramente los caracteres requeridos para su 
infalibilidad; cuando la misma especulación teológica no satisface en sus 
deducciones lógicas, el Magisterio podrá suplir lo que falte en virtud del 
carisma recibido del que no gozan ni el pueblo fiel ni los Doctores. En 
conclusión: el Magisterio es el factor plenamente adecuado de explici- 
tación del dogma. 

El capítulo siguiente, dedicado a las relaciones entre el sentir de la 
Iglesia y la Teología, nos ha resultado también, como el anterior, inte- 
resante y bien logrado en la exposición del P. Dillenschneider. ¿Cómo 
se ha de portar el teólogo ante ese sentir? Lo resume así felizmente: 
«El teólogo que ha de estar al servicio de la Iglesia, ha de estar igual- 
mente al servicio del sentir de la misma» (op. cit, p. 361). Y podemos 
afiadir por nuestra cuenta que ese servicio ha de ser más atento y fiel, 
cuando se trata de las, verdades referentes a la Virgen. Al menos eso 
nos dice la experiencia; hemos visto cómo el sentir de los fieles se ha 
impuesto a veces contra fuertes corrientes teológicas que al fin han 
tenido que ceder y servir a aquél. No es la ocasión de determinar las 
causas de este fenómeno y sobre lo que puede verse la obra del Padre 
Neubert, «De la découverte progressive des grandeurs de Marie». El 
servicio, pues, o labor del teólogo a este respecto ha de ser primera- 
mente vivir él mismo ese sentir, impulsarlo, percibir todas sus resonan- 
cias, explicarlo y mostrarlo contenido en las fuentes de la revelación. 
EI teólogo no ha de dividir su personalidad en dos partes: la del teólo- 
go, hombre de la ciencia divina, y la del fiel; sino juntarlas ambas lo 
más posible de suerte que el teólogo sea un creyente que en la tradición 
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viva de la Iglesia encuentra la norma de su trabajo o especulación; 
prescindir de esto supone para él caer en un puro verbalismo, cuando 
no acercarse a la herejía formal. Si en su labor de investigar la Sagrada 
Escritura no trasciende los criterios literarios e históricos; si en la 
búsqueda de los testimonios tradicionales, es un puro historiador, no 
logrará interpretar adecuadamente el sentir de la Iglesia, si es que no 
llega a posiciones opuestas. 


Después de haber resumido del mejor modo que nos ha sido posible 
las densas y bien pensadas páginas del P. Dillenschneider—y ojalá no 
hayamos traicionado su pensamiento—vayan, como conclusión, unas bre- 
ves observaciones más bien de carácter general que sobre puntos par- 
ticulares en los que siempre habrá su discrepancia: esto es inevitable en 
cuestiones dejadas por la misma Iglesia a la libre discusión de los teólo- 
gos. Respetemos los puntos de vista del autor que no nos satisfagan y 
confesemos su objetividad y lo razonado de su posición. 


Al recorrer las páginas del libro que nos ocupa, más de uno sentirá 
la impresión que el autor ha dado excesiva importancia y valor al «sen- 
sus fidei» como factor de explicitación del dogma con merma de otros 
factores, concretamente de la deducción o análisis lógico. Encariñado 
con su tema, determinado a destacar este aspecto particular, tal vez haya 
alguna exageración, efecto también del signo general de nuestros tiem- 
pos que es «lo comunitario». Pero no se olvide que es la misma Iglesia 
en sus intervenciones solemnes y más en el caso de las verdades maria- 
nas la primera en valorizar ese «sentir común» e invitarnos a estudiar- 
lo con detención, como lo ha hecho el P. Dillenschneider,: quien, sin 
duda, ha prestado un gran servicio que debemos agradecer y aprove- 
char para el progreso de la Mariología. 


El tema tratado por el P. Dillenschneider llamaba, evidentemente, 
la cuestión del «revelado virtual», como objeto de la definición por 
parte de la Iglesia y consiguientemente como factor de la evolución dog- 
mática. En el prólogo del libro (p. 2-29) se ha mencionado la debatida 
cuestión en la que el autor no ha dejado de demostrar sus preferencias 
por la definibilidad del revelado virtual. Pero advierte que, en este pun- 
to del revelado implícito formal y virtual hay sus equívocos, sus pun- 
tos de vista distintos entre los autores, cuando éstos tratan de definir 
uno y otro. Y sucede que con los mismos vocablos se entienden cosas 
diversas y con diversos las mismas cosas. El mismo fenómeno hemos. 
denunciado al hablar de los diversos sentidos de la Escritura y de los 
modos distintos cómo una verdad se contiene en ella. La definición que 
el P. Marín-Sola da del revelado virtual y la que acepta el P. Dillensch- 
neider otros muchos la consideran un revelado formal implícito. Y ya 
así entendido este, no será difícil ver la Concepción y la Asunción en 
esta categoría. 

Una nota que vemos destacada en el libro del P. Dillenschneider y 
que, desde luego, nos ha complacido sobremanera ha sido el modo 
cómo nos ha presentado la tradición: con esos caracteres de plenitud, 
de dinamismo y de vivencia, comenzando ya por la misma Sagrada Es- 
critura. Sólo así es posible dar sólido fundamento a las verdades ma- 
rianas, enlazando la actual creencia de la Iglesia con la de los siglos 
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más remotos y con el dato explícito revelado y contenido en los libros 
divinamente inspirados. 

La Academia Mariana Internacional ha tenido un gran acierto en in- 
corporar esta obra a su Biblioteca en que ocupará, a no dudarlo, un 
puesto destacado. 

Terminemos estas líneas volviendo al principio, al frontispicio de 
la obra, en el que su autor ha colocado, a modo de lema, unas palabras 
del apóstol (Ephes. I, 18-19) y otras de San Bernardo (Serm. Il, in 
Epiph. Dom.) y que se han verificado plenamente en la creencia del 
pueblo fiel sobre los misterios de la Madre de Dios y Madre suya. Ver- 
daderamente, Dios le ha otorgado respecto a su común Madre espíritu 
de sabiduría y de revelación en el conocimiento de Ella, dándole «ojos 
iluminados a su corazón filiab—y no queremos dar a la palabra «co- 
razón» su sentido moderno ni quitarle nada del semitismo que eviden- 
temente tiene en el lenguaje del apóstol. Para conocer a su Madre sus 
hijos, que lo son también de la otra Madre, la Iglesia, han tenido «ojos 
de lince» para descubrir—mejor intuir—los misterios escondidos en la 
divina revelación. 


M. PEINADOR, C. M. F. 


Una nueva mariología 


ENEMOS ante la vista la tan deseada y tan anunciada mariología 
de Schmaus (1). Una Mariología nueva de más de cuatrocientas 

páginas en octavo, merece un poco de atención. Pero no es precisa- 
mente el hecho de tal publicación, sino el contenido de la misma, lo 
que nos mueve a dedicarle estas líneas para puntualizar algunas ideas. 

En el prólogo hace ver las dificultades que encierra el escribir hoy 
día una Mariología. Siempre se corre el peligro de que a unos les pa- 
rezca demasiado poco y a otros les parezca excesivo lo que se escribe 
sobre María. El autor ha tomado como norma de su exposición las 
palabras de Su Santidad Pío XII en la Encíclica «Ad Caeli Reginam» (2). 

Según esto, el autor quiere evitar tanto el minimalismo que se 
aferra a la letra de la Escritura y descuida toda evolución doctrinal, 
como las exageraciones que proceden de un celo excesivo y no van sufi- 
cientemente fundadas en la tradición, De este modo se consigue evadir 
el peligro de que la fe en María se convierta en un mito mariano (Pró- 
logo). 

Sobre la amplitud y plan de esta Mariología nos puede dar una 
idea el índice de la obra: 

1) Puesto de la Mariología en la sistematización teológica. 

2) Fuentes de la Mariología. 

3) María Madre de Dios Encarnado. 

4) María, Madre virginal de Jesüs. 

5) Predestinación y elección de María. 

6) Inmunidad del pecado original y santidad de María. 

7) Asunción de María. 

8) María y la Iglesia. 

9) Cooperación de María a la redención. 

10) María Medianera de todas las gracias. 

Se engafiaría quien pensase encontrar aquí una exposición amplia 
de todas estas cuestiones. No podemos olvidar que esta Mariología apa- 
rece como tomo V de la «Dogmática», y debe guardar ciertas proporciones 
con el resto de la obra. 

A] releer estas cuestiones, aunque se advierte cierto plan de con- 
junto, sin embargo se nota cierto descuido de sistematización. Echamos 
de menos la fuerte unidad orgánica que Scheeben supo imprimir a su 
Mariología. La primera impresión que se recibe, leyendo la obra de 
Schmaus, es que se han escogido unas cuantas cuestiones y privilegios 
marianos y se han estudiado separadamente. Luego se han trazado las 
líneas de unión; es decir, pequeñas introducciones, que pretenden mos- 
trar el nexo existente entre las diversas cuestiones. 


(1) M. Scamaus: Katholische Dogmatik, V Bd.: Mariologie (Max Hueber, Munich, 
1955), 250 X 180 mm., 416 p 
(2) Cfr. HILARIO Marin, E 1.: Documentos Marianos, núm. 902, pp. 805-806. 
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Por esta falta de sistematización, de unidad y de divisiones, su lec- 
tura resulta a veces un poco cansada. Nos encontramos con frecuencia 
con treinta o cuarenta y tantas páginas sin más títulos ni divisiones 
que la monótona sucesión de números marginales. 

No vamos a detenernos en todos y cada uno de los problemas que 
nos suscita la lectura de la obra de Schmaus. Pero sí queremos recoger 
algunos puntos de interés y hacer algunas observaciones. 


1) Para determinar el puesto de la Mariología dentro del campo 
teológico, Schmaus parte de una visión cristocéntrica de la teología. 
Todas las verdades teológicas reciben su luz y su consistencia a través 
de la Cristología (pág. 1). La Mariología es una Cristología desarrollada. 
Pero no debe confundirse con la Cristología. Sería caer en un «pancris- 
tismo». La Mariología añade algo nuevo, como la Eclesiología o el 
tratado de sacramentis (pág. 5). Nos parece excelente todo lo que es- 
cribe sobre las relaciones de la Mariología con los otros tratados teo- 
lógicos. 


2) Las fuentes de la Mariología son la Escritura y la tradición. Pero 
los últimos dogmas han demostrado la insuficiencia del concepto antiguo 
de tradición. Debemos agradecer a Schmaus este intento de profundizar 
y explicar este concepto de tradición viva. Expone las teorías modernas 
sobre la tradición, dedicando particular atención a Franzelin, Newmann, 
Escuela de Tubinga y Koster. Queda mucho que hacer todavía en este 
campo. También recoge las nuevas explicaciones de la evolución de los 
dogmas, como la de K. Rahner. Toda esta parte, aunque no es especí- 
ficamente mariológica, es de suma importancia para la recta compren- 
sión de los dogmas marianos. 


3) Sobre la maternidad divina queremos hacer caer en la cuenta al 
lector acerca de un punto de importancia. Sobre el conocimiento que 
tenía María en el momento de la Encarnación y posteriormente res- 
pecto a Cristo, se propone esta doble cuestión: 

a) ¿Sabía María que su Hijo era verdadero (natural) Hijo de Dios? 

b) iConocía María que su Hijo había de redimir al mundo por el 
sufrimiento? (pág. 75 y sig.). 

Schmaus comienza respondiendo a la segunda cuestión. El «Magni- 
ficat» es una prueba fehaciente de que la Santísima Virgen no pensaba en 
un Mesías cubierto de llagas y oprobios, que había de expirar en el 
patíbulo de la Cruz, pues describe el tiempo mesiánico como una era 
de alegría, de riqueza y de felicidad (pág. 75-76). Con esto da por 
resuelta la cuestión, como si el cumplimiento de las promesas mesiá- 
nieas no bastase a explicar los sentimientos de gozo y alegría expresados 
en el «Magnificat». Si quieren proceder con rigor en las pruebas, ésta es 
insuficiente. 

A la segunda cuestión, después de algunas consideraciones. sobre las 
expresiones bíblicas «filius Dei, filius Altissimi», etc., termina también 
por dar una respuesta negativa. La cuestión no es de hoy. Ya hace años 
que se viene escribiendo sobre ella en el extranjero. Pero es sintomá- 
tico que en Alemania vaya cundiendo tanto la opinión negativa. Sabe- 
mos de algunos profesores que la defienden en sus lecciones No hace 
mucho el profesor K. H. Schelkle, de Tubinga, publicó un artículo en 
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que defiende la misma tesis (3). El mismo P. Semmelroth, S. I., profesor 
en la Facultad Teológica de San Jorge (Frankfurt), en la recensión que 
hace de la obra de Schmaus, escribe: «Con razón se propone Schmaus 
la duda, si María tuvo conocimiento desde un principio de la divinidad 
de su Hijo. Pero tal vez hubiera sido conveniente poner en claro que 
también existe la opinión contraria y que no carece de todo funda-- 
mento» (4). 

El P. Semmelroth no se declara aquí a favor de Schmaus, pero sus 
expresiones dejan entrever que esta opinión goza de probabilidad en 
teología. 

No podemos detenernos en la refutación de esta tesis. Para la parte 
exegético-escriturística podemos remitir a los trabajos de «Estudios Ma- 
rianos» (5). 

Por nuestra parte, diremos que no nos parece buen criterio teológico 
querer juzgar de la Santísima Virgen segün el ambiente vetero-testa- 
mentario y prescindiendo de su misión y carácter sobrenatural, Con 
todo, creemos que vale la pena estudiar de nuevo esta cuestión teniendo 
en cuenta todas estas nuevas tendencias. 

4) Sobre la corredención tendríamos mucho que notar, Señalemos, 
sin embargo, un hecho esperanzador. Schmaus, después de aducir por 
extenso los documentos de los ültimos Papas, desde León XIII a Pío XII, 
termina con estas palabras: 

«Estos documentos muestran que no puede caber duda sobre el 
hecho de la cooperación de María a la obra de la redención. Este es un 
hecho que forma parte del contenido del sentimiento cristiano de la 
fe. Queda, sin embargo, por resolver el problema de la interpretación 
de las Encíclicas de los Papas» (pág. 297). 

Esto es muy significativo. No había hablado así Schmaus hace unos 
años Hoy todos tienen que reconocer el hecho de la cooperación de 
María a la obra redentora. 

¿Cómo explicarlo? Este es el punto debatido. Muchas de las expli- 
caciones de estos documentos tienden a desvirtuar su valor real. Es 
lástima que afirmaciones tan solemnes como ésta de Schmaus, queden 
vacías de contenido al explicar su aleance. Schmaus sigue la teoría de 
Dillenschneider tal como la expone en su último libro «Le Mystère de. 
la corédemption mariale» (París, 1951). 

Empieza por plantear mal el problema. Nada extraño que su solución 
resulte también deficiente. Al proponerse la cuestión, escribe: «Se trata 
de averiguar si Ella ha cooperado inmediatamente a la obra de la 
redención "de tal modo que la obra de Cristo, sin su cooperación, que- 
dase incompleta"» (pág. 291) (6). 

En el hecho de la cooperación de María se pretende ver un signo de 
insuficiencia o de impotencia en Cristo. Si así fuera, nadie se atrevería 
a defender la corredención mariana. Schmaus parece olvidar que toda 


(3 Maria im Glaube und Frömmigkeit, «Actas del Congreso Mariano de la Dió- 
cesis de Rottemburgo».—K. HERMANN SCHELKLE: Maria im Neuem Testament, pp. 5-38. 
La cuestión a que aludimos en el texto la trata en la páginas 6 y siguientes. 

(4) «Scholastik», 31 (1956), 436. 

(5 P. Ricarpo RÁBANOS, C. M.: ¿De dónde a mí esto, que la madre de mi señor 
venga a mí? (Luc. I, 43), «Estudios Marianos», VIII (1948), 9-27. 

P. MAximo PEINADOR, C. M. F.: La maternidad divina de Maria en el men-. 
saje del ángel. (Luc. I, 30-33-35), «Ibíd.», pp. 29-63. 
(6 Subrayamos nosotros. 
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la acción de María está dependiendo de la de Cristo y subordinada a El. 
Jesús y María obran la redención con diverso modo de causalidad: Cristo, 
como causa principal y primaria; María, como causa subordinada. Mas 
esta causalidad no es activa en Cristo y pasiva o receptiva en María, 
como se complacen en defender los alemanes, sino que es activa en 
ambos. 

Cree Schmaus que con esta subordinación ya no se cumple el prin- 
cipio de la «pareja redentora» (Erlóserpaar, pág. 329). Nadie, que sepa- 
mos, defiende esa «pareja redentora» al modo de los mitos paganos (7). 
Es el eterno vicio de crearse ídolos para gozarse en derribarlos. 

Para no alargar más esta nota, vamos a resumir las buenas cualida- 
des y los defectos que, a nuestro juicio, se encuentran en la obra de 
Schmaus. 


CUALIDADES.—Schmaus sabe presentar las verdades mariológicas 
a la luz de la Cristología y de los demás principios teológicos. Con 
frecuencia nos encontramos con síntesis magníficas—un poco extensas— 
de toda la economía de la gracia para aplicar sus principios al caso 
concreto del misterio mariano que se estudia. 

Ofrece además, un material abundante sobre todas las cuestiones 
que trata: Documentos pontificios, textos de los Santos Padres, análisis 
de los textos escriturísticos, opiniones de teólogos actuales. Trata, asi- 
mismo, algunas cuestiones de actualidad, que no es fácil encontrar en 
otros manuales; por ejemplo, el párrafo dedicado a «María y la Iglesia». 
Recoge también abundante y selecta bibliografía en todas sus partes. 

Como todas las obras de Schmaus, también su Mariología está llena 
de sugerencias, problemas y soluciones sobre muy diversos puntos de 
teología. 

Todo esto hace de la obra de Schmaus un libro recomendable y, en 
cierto modo, imprescindible. 


DEFECTOS.—Pero no creemos que se trate de una obra maestra. 
En primer lugar es incompleta. Hay un buen número de cuestiones que 
apenas se insinúan o se tratan de un modo insuficiente, tales como el 
débito, gracia de María, santidad positiva, culto de María... 

Ya hemos indicado que se advierte cierta falta de conexión y traba- 
zón interna. El mismo método de acumular textos de los Santos Pa- 
dres o de los Pontífices sin análisis ni comentario, produce fatiga en 
el lector. Se repiten también demasiadas cosas de otras partes de su 
«Dogmática», que no eran necesarias. No ignoramos el carácter del 
libro: «ein Lesebuch» (un libro de lectura), como llama Schmaus a su 
Dogmática. Pero aun esto supuesto, no era necesario, por ejemplo, acu- 
mular tantos textos ni tantas consideraciones sobre la oración, modos 
de intercesión, etc., para hablar de la mediación de María (8). Tal vez 
en sucesivas ediciones pueda limarse un, poco de esto superfluo para 
dar cabida a otras cuestiones de más interés. 


Domiciano FERNÁNDEZ, C. M. F. 


- (7) Schmaus atribuye -esta teoría a Roschini, y teme que se introduzcan en la 
Mariología católica los mitos de dioses y diosas redentoras (p. 329). 
(8) Cfr. pp. 346-355. 


DE VITA MARIOLOGICO-MARIANA APUD 
RELIGIOSORUM ORDINES 


(Cfr, "Ephemerides Mariologicae", 6 (1956), 237 ss.) 


15. - Apud 0. F. M. Cap. 


1) Num B. Virgo extraordinarium habuerit interventum in Or- 
dine vel Congregatione condendis? 


Cf. quae alii de S. P. Francisco Assisiensi scripserunt. 


2) De partibus et momento vitae miarialis in propria Ordinis 
spiritualitate constituenda aut integranda? 


Praeter ea quae alii de spiritualitate franciscana in genere scripserunt, 
«Verus Frater Minor in Ordine Capuccino non reputabatur, qui Virgi- 
nem Matrem singulari ac filiali devotione non prosequeretur; multi eo 
tempore (scil. primo saec. Ordinis) in Eiusdem honorem vigilias cum 
pane et aqua ieiunabant; sacerdotes libentissime privilegio utebantur 
Missam votivam B.M.V. celebrandi; omnesque fratres quotidie rosarium 
recitabant; Officium Parvum tam in choro quam extra chorum in toto 
Ordine recitabatur; post Completorium piae litaniae erant in usu...» 
(Cf. MELCHIOR A POBLADURA, «Historia generalis Ord. Fr. Min. 
Capuccinorum». Pars I, p. 181, Romae, 1947). 


3) Num in aliquo alummo sanctitatis nota decorato, materna 
Virginis actio singulariter resplenduerit? 


Haec sufficiat animadvertere, nimirum quod iam an. 1676 Josephus 
a Cammarata, O. F. M. Cap, ex historia capuccina centum praecipuos 
excerpsit viros, qui speciali quodam modo Dei Genitricem venerati sunt, 
atque ex eorum hominibus coronulam texuit et vulgavit. Cf. «Collana di 
cento e dieci rose alla gran Signora Maria...» Palermo, 1676. In biogra- 
phias Sanctorum atque Beatorum Ordinis conspicitur in eisdem singu- 
lariter actionem maternam B. Virginis resplenduisse, v. gr. in vita S. 
Felicis a Cantalicio, S. Laurentii a Brundusio, B. Didaci Josephi a Ga- 
dibus, S. Ignatii a Láconi, etc. 
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4 Num et quaenam opera mariologica Legifer Pater conscrip- 
serit 


Cf. quae alii de S. Francisco Assisiensi scripserunt. 


5) Sub quo aspectu vel titulo B. Virginem praecipue venera- 
batur? 
Procul dubio inter omnes eminet titulis Immaculatae Conceptionis 


Deiparae, sub. quo mysterio an. 1712 electa et declara est Patrona prin- 
cipalis ac Protectrix totius Ordinis. | 


6) Quinam, characteres illius devotionis? 
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7) Quid B. Pater senserit de efficacia (et efficientia) B. M. 
Virginis tum in animarum, sanctificatione tum in ministerio apos- 
tolico exercendo? 


Cf. alibi. 


8) An collective et ex Constitutionum praescripto aliqua B. Vir- 
gini obsequia rependantur? 


Haec leguntur in Constitutionibus Ordinis, n. 58: «Prosequantur in- 
super (fratres) peculiari devotione beatam Virginem Mariam, dulcissi- 
mam Matrem nostram, sub Inmaculatae Conceptionis mysterio; quaprop- 
ter in sabbato, permittente ritu, sacerdotes privilegio nobis concesso 
Missam votivam eiusdem Immaculatae Conceptionis celebrandi utantur; 
omnes vero Deiparam Virginem mariano rosario colant, et pro posse, 
officium parvum eiusdem beatae Virginis recitare satagant.» «Ante ora- 
tionem vespertinam (quotidie) recitentur Litaniae beatae Mariae Vir- 
ginis» (Ibid, n. 59). 


9) Quibusnam exercitiis seu devotionibus in primis religiosi B. 
Virginem prosequantur? 


Bo umts n AUS eph RE od SO O O SER aisle 29,0 #0 sde ARE test v 


10) Ad iuvenes alumnos informiandos in devotione erga B. Vir- 
ginem, quaenam opera (libri) praecipue in usw veniant? 
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11) Decurrentibus studiorum annis, quibus mediis (collationi- 
bus, seminariis, cathedra mariologiae, foliis scriptis...) alumni 
scientia mariolo gica imbuantur ? 


Omnibus his modis aliisque secundum varias provinciarum consue- 
tudines et pios usus. 


12) Num Ordo aliqua exercitia marialia vel aliquam devotionis 
praxim prae aliis evulganda susceperit? Quibus mediis devotio 
huiusmodi propagetur? 


Pius usus insignes imagines B. M. V. aurea corona redimiendi et 
decorandi a Hieronymo a Forli inductus est. 

Devotio erga Virginem Immaculatam excellit, quae verbo et scripto 
piisque associationibus propagatur. 

Insuper devotio erga Virginem Mariam sub titulo Matris Divini Pas- 
toris, quam sodales religiosi uti patronam missionum Ordinis venerantur. 

Praeterea Joannes Baptista a Chémery auctor exstitit et propagator 
tituli «Domina Nostra a tribus Ave Maria», hodie ubique nota. (Cf. 
Lexicon Capuccinum, Romae, 1951, sub voce Joannes B.). 

Mensis Marianus in forma hodie recepta introductus videtur a Lau- 
rentio a Schüffis. (Cf. Lexicon Capuccinum, sub hoc nomine et sub «Ma- 
ria Virgo».) 


13) Num aliquam adsociationem vel confraternitatem propriam 
habeat? Quanam florente vita in praesentiarum gaudeat praedicta 
adsociatio ? 


Adsociationes et confraternitates numero praecedenti significantur. 


14) Quaenam ephemerides indolis mariologicae ab Ordine ubi- 
que gentium edantur? 


«Le Propagateur des Trois Ave Maria». 

«Le Petit Propagateur». 

«El Mensajero de María, Reina de los Corazones». 

«L'Anger Messager de l'Ave Maria Bien dit». 

«Annali della S. Casa di Loreto». 

«Nueva Pompeya». 

Multaque alia typis vulgantur a custodibus sanctuariorum, quorum 
cura sodalibus religiosis Ordinis commissa est, necnon ab alumnis semi- 
nariorum in variis Ordinis provinciis. 


16.- Apud Congregationem lesu et Mariae, 


seu Eudistas 


1) Num B. Virgo extraordinarium habuerit interventum in 
Ordine vel Congregatione condendis, 


La Vierge Marie a eu un róle qu'on peut appeler extraordinaire dans 
la Fondation de la Congrégation de Jésus et Marie, dite des «Eudistes». 

a) D'abord le Saint Fondateur lui-méme a eu une dévotion extraor- 
dinaire à Marie. 

—Dès son enfance, on le trouve priant aux pieds de ses statues. Il 
passe un anneau au doigt de l'une des ces statues en signe de son appar- 
tenance à Marie et fait le voeu de Virginité en son honneur. Il n'a pas 
encore 14 ans. 

—D'ailleurs dés sa naissance il avait été offert à Marie au Sanctuaire 
des Tourrailles par sa pieuse mère. 

—Placé au Collège des Jésuites à Caen, il y est reçu dans la Congré- 
gation de la Sainte Vierge, ce qu'il considére comme una gráce excep- 
tionnelle. «Notre-Seigneur, dira-til, me fit alors de trés grandes grâces 
par l'entremise de sa Très Sainte Mère.» 

b) A l’Oratoire fondé par Bérulle, et dans laquel il est entré en 1623, 
il fait le voeu de servitude perpétuelle à Jésus et à Marie. 

c) Fondation de sa Congrégation de Jésus et Marie: «Sur celui (le 
berceau de la Congrégation) se penche un visage maternel; et c'est 
agenouillé devant la Mére de Jésus... qui lui sourit et le bénit, que 
Sain Jean Eudes nous apparait à cette heure de sa vie, importante 
entre toutes...» «Poussé par une pensée mystique, il avait fixé l'éta- 
blissement de sa Congrégation au 25 mars; il lui avait paru convena- 
ble que sa Congrégation, qui devait avoir pour but de continuer le 
travail et les fonctions du Verbe Incarné, et qui devait étre toute 
dévouée à Jésus et à Marie, prit naissance le méme jour que le Verbe 
fait homme... Suivi de quelques compagnons... le Saint se rendit la veille 
méme de l'Annonciation à un Sanctuaire du voisinage dédié à la Sainte 
Vierge sous le nom de Notre-Dame de la Délivrance... A ses pieds ils 
consacrèrent à Jésus et à Marie, nous dit l'un des premiers biographes du 
Saint, leurs personnes leurs enfants spirituels et héritiers futurs et tous 
les emplois qui leur étaient destinés... Le Saint voulu que sa Congréga- 
tion porte le nom de Jésus et Marie. 
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2) De partibus et momento vitae marialis in propria Ordinis 
spiritualitate constituenda aut integranda. 


La Très Sainte Vierge Marie et surtout son Coeur Immaculé occupe 
une place primordiale dans la spiritualité de Saint Jean Eudes. 


«C'est dans le Royaume de Jésus (I volume de ses Oeuvres), que le 
Saint expose de la maniére la plus précise et la plus nette les principes 
qui regissent la dévotion mariale telle qu'il la concevait... Il enseigne 
tout d'abord que nous ne devons point séparer Jésus de Marie, mais de 
les unir dans nos pratiques de piété (cf. -I* vol. des O. 2° p. n. XI). 
Bien souvent dans ses ouvrages le Saint s'est appliqué á mettre en lumie- 
re l'union de Jésus et Marie dans l'oeuvre de notre salut (cf. vol. V, 
p. 77, et T. VIII, p. 129). Il montre la part, secondaire, il est vrai, 
mais réelle pourtant, que la Sainte Vierge a prise à l'oeuvre de la rédemp- 
tion et le róle qu'elle joue dans la distribution des gráces. Il résume cet 
enseignement en disant que Jésus et Marie sont «les deux fondements 
de la religion chrétienne, les deux vives sources de toutes nos bénédic- 
tions», et il en concluait qu'ils doivent étre «les deux sujets de notre 
dévotion et les deux objets que nous devons regarder en toutes nos 
actions et exercices». 

Joignant l'exemple aux préceptes, tantót il unissait le Fils et la Mére 
dans une méme priére, d'autres fois aux priéres qu'il adressait à Jésus, 
il joignait une priére analogue qu'il adressait à Marie. Les exemples 
abondent dans le Ier. vol. 

Enfin il recommande, toute proportion gardée, d'honorer tous les 
mystères de la Sainte Vierge de Ja méme manière que ceux de Jésus. 


Un autre principe sur lequel insiste Saint Jean Eudes, c'est que nous. 
devons honorer Jésus en Marie et Marie en Jésus (cf. Vol. I, l. c. et 
VONN LED 189): 


Un dernier principe inculqué par le Saint c’est que nous devons nous 
modeler sur Jésus dans la pratique de la dévotion à Marie (cf. Vol. I, 1. c.). 


Ainsi, la pratique de la dévotion à la Vierge Marie telle que la con- 
cevait S. J. Eudes va donc très loin. Elle comporte une donation com- 
plète, une consécration entière, un assujettissement constant de toute 
notre personne à Marie et par elle à Jésus, et conséquemment une appli- 
cation assidue à l’honorer à la servir dans l'ensemble et le détail de 
notre vie, à faire toutes nos actions pour sa gloire, en un mot à vivre 
avec elle dans une union aussi intime que possible. 

Nous avons dit que Saint Jean Eudes, comme le fait l'Eglise dans sa: 
Liturgie, nous invite à honorer chaque année les mystères de la vie 
de la très Sainte Vierge, et il va sans dire que ce qu'il veut surtout que 
nous honorions, c’est l’intérieur des mystères. C’est le meilleur moyen: 
d'en prendre l'esprit et en vivre. 

Toutefois, il est certains mystères pour lesquels, notre Saint avait une: 
dévotion spéciale. Signalons entre autres, l’Immaculée Conception, le. 
Saint Nom de Marie, sa Sainte Enfance, sa glorieuse Assomption, ses 
Joies, ses Douleurs, et surtout son Coeur. 
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3) Num in aliquo alumno sanctitatis nota decorato materna B. 
M. Virginis actio singulariter resplenduerit? 


Pas spécialement, mais tous s'efforcent de continuer dans leur piété et 
leur vie la dévotion de Saint Jean Eudes leur Fondateur, envers Marie, 
envers son Coeur Immaculé surtout. 


4) Num et quaenam opera mariologica Legifer Pater conscrip- 
serit? 


Sur 12 Volumes de ses Oeuvres complétes, 4 ont pour objet la Vierge 
Marie; le V volume est consacré au mystére de la Sainte Enfance de 
Marie; les VI, VII, et VIII volumes au Trés Saint Coeur de Marie. De 
plus nous l'avons dit, dans le 1°. volume il établit les principes fonda: 
mentaux de la dévotion à Marie. 

On peut ajouter l'Office du Saint Coeur de Marie, avec Octave, com- 


posé entiérement par Saint Jean Eudes. 


5) Sub quo aspectu vel titulo B. Virginem praecipue venera- 
batur? 


La dévotion de Saint Jean Eudes à Marie a surtout pour objet son 
Très Saint Coeur. On peut se demander où le Saint a pris ce zèle pour le 
Saint Coeur de Marie... «C’est spécialement à un attrait de la grâce 
qu'est due chez lui cette forme de religion. Le décret de béatification 
parle d’une «inspiration divine», («non sine divino afflatu»), ...ce qui se 
peut comprendre soit d'une influence de la grâce s'exercant par le moyen 
ordinaire des facultés spirituelles, soit d’une révélation extraordinaire; 
mais comme le Saint ne nous a pas livré les secrets de sa vie mystique, 
on doit se résigner à ne jamais connaitre le fin mot de ce problême. 
Quoiqu'il en soit S. J. Eudes est universallement reconnu comme le Père, 
le Docteur et l'Apótre du Saint Coeur de Marie.» («Le S. C. de Marie 
dans la Spiritualité eudiste» dans «Cahiers Eudistes», no. 2, p. 26-27.) 

Dans ses écrits il en établit solidement les fondements théologiques. 
Et en homme pratique qu'il était, il a donné à cette dévotion un ensemble 
de pratiques par quoi elle a pris place dans l'ensemble de la religion 
chrétienne. 


6) Quinam characteres illius devotionis? 


Cr. supra et infra. 


7) Quid B. Pater senserit de efficacia et efficientia B. M. Virgi- 
nis tum in animarum sanctificationem, tum in ministerio apostolico 
exercendo? 


Il était convaincu de l'efficacité d'une telle dévotion aussi bien pour 


la sanctification personnelle que pour l'apostolat. ` y y i 
‘a) Cf. n. 2: la dévotion à Marie, fondement de la vie chrétienne... 
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cu TOSTI ici ———————————————— 


b) Nous ne pouvons pas séparer Marie de Jésus... 

c) Souvent dans les pages consacrées au S. C. de Marie il revient 
sur cette pensée, de «l’union de Jésus et de Marie dans l’oeuvre de no- 
tre salut...» 

d) De méme pour l’apostolat: Il dit dans les Constitutions données à 
ses fils: «Cet emploi (travailler au salut des ames), étant tout apostolique, 
chacun s'efforcera avec l’aide de Dieu, d'acquérir les qualités d'un homme 
apostolique, qui sont un ardent amour vers Dieu... (puis il énumère 
des vertus), et une dévotion particulière à la Bienheureuse Vierge 
Marie.» (Vol. IX, p. 241). 

Il demande aux prédicateurs de saluer la trés Sainte Vierge comme 
«la Mère de la Lumière et de la Vérité éternelle, et comme celle par 
laquelle Dieu nous a donné le Souverain Prédicateur... La remercier, 
s'offrir à Elle, et la prier d'obtenir de son Fils qu'il fasse connaitre 
ce qu'il a plus agréable que l'on préche, et qu'il donne toutes les gráces 
requises pour administrer avec fruit sa parole divine». (Vol. IV, ch. 4, 
du «Bon Prédicateur»). 

Il dira encore: «Je supplie instamment tous les pasteurs, tous les 
prédicateurs, tous les catéchistes, tous les confesseurs, tous les ecclé- 
siatiques, tous les religieux, tous le régents de Collèges, tous les mai- 
tres et maîtresses d'écoles, tous les pères et mères, toutes les personnes 
qui ont des serviteurs et des servantes, et surtout tous les vrais enfants 
de la Congrégation de Jésus et Marie de n'omettre rien de tout ce qu'ils 
pourront faire par leur exemple et par leurs paroles, pour imprimer 
une particulière dévotion à la Bse. Vierge dans les coeurs des fidèles. 
Car ils contribueront par ce moyen au salut de beaucoup d'ames» (Vol. V, 
p. 10). 

S. J. Eudes joignait l'exemple à la parole. La Mission (et il a préché 
des missions pendant 50 ans) dés le début, était consacrée à la Trés 
Sainte Vierge, et de préférence à son Saint Coeur. Et si pendant ses 
missions il est un sujet sur lequel il revenait sans jamais l'épuiser 
C'était bien celui de la Vierge Marie. Aussi Marie qui se plai à favoriser 
ses fidèles serviteurs, répandait-elle sur les travaux du Saint missionnai- 
re et de ses compagnons ses plus abondantes bénédictions. 

Mais c'est surtout avec les âmes et particulièrement avec les pauvres 
pécheurs endurcis, que le saint missionnaire expérimentait la toute- 
puissance de Marie. Son premier biographe le Pére Hérambourg écrit: 
«Le nombre des ámes qu'il a gagnées par ce moyen (recours à Marie), 
est prodigieux. Quand il en avait employé inutilement plusieurs autres, 
c'était le dernier dont il usait et qu'il a connu, par son expérience être 
le tout-puissant pour cette fin. Il en a eu des marques dans toutes les 
missions qu'il a faites.» Aussi fort de cette conviction, l'ardent apótre 
de Marie, recourait à toutes les industries du zéle pour répandre sa 
chére dévotion. Cf. infra. 


8) An collective et ex Constitutionum praescripto aliqua B. Vir- 
gini obsequia rependantur? 


On peut dire que la journée toute entière de l'Eudiste est une journée 
communautaire mariale. 
L'Oraison du matin se prépare en union avec l'oraison de Marie; 
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elle se termine en demandant à la Sainte Vierge de réparer les manque- 
ments qui auraient pu s’y glisser, et de continuer l’oraison à la place du 
prétre qui doit commencer sa vie active. 

Cet exercice du matin se termine par des prières que l’on retrouve 
exactement à la conclusion de tous les exercices de communauté; 
«Monstra te esse Matrem», le «Benedictum sit» et la benediction finale 
donnée par le Supérieur: «Nos cum Prole pia benedicat Virgo Maria». 

L’examen particulier suivant la manière spéciale de Saint Jean Eudes, 
comporte le «Sub tuum» et tous les samedis une petite méditation sur la 
Sainte Vierge. 

Après le repas du midi, la communauté se rend à la chapelle. Elle 
salut le Saint Sacrement par l’antienne «O Sacrum Convivium», puis 
en deux choeurs, on récite la belle prière à Marie, «Ave Maria Filia Dei 
Patris». Cette prière est une véritable somme de théologie mariale, où 
défilent tour à tour les relations de la Sainte Vierge avec les divines 
Personnes de la Sainte Trinité, les vertus principales de Marie, et les 
personnages historiques qui ont été associés avec elle au mystère de 
l'Incarnation. 

Aprés la récitation des Laudes, S. J. Eudes veut que ses enfants 
récitent les Litanies de Lorette, et aprés souper, en rendant leurs hom- 
mages à Saint Joseph devant le S. Sacrement, ils mentionnent encore 
le doux nom de Marie. La journée se termine par la priére du soir en 
commun; là encore le souvenir de la Vierge est rappelé bien souvent. 
On lui demande de suppléer à nos défauts, de nous obtenir une véri- 
table conversion, et on s'unit au repos qu'elle a pris elle-méme pendant 
qu'elle était sur la terre. 

Toutes les journées sont ainsi embaumées par le souvenir et la prière 
en lhonneur de Marie. Mais il y a una prière chère entre toutes au 
coeur des enfants de S. J. Eudes, c'est «l'Ave Cor sanctissimum». Salu- 
tation composée par S. J. Eudes, en l'honneur des Sacrés-Coeurs de Jésus 
et de Marie. On la récite au début et à la fin de chaque journée. 

De plus comme il a été dit plus haut les enfants de S. J. Eudes doi- 
vent célébrer avec une affection particuliére les principales fétes de Ma- 
rie, et surtout celle de son Saint Coeur. D'aprés les prescriptions de 
leurs Constitutions, les Eudistes doivent faire abstinence la veille de plu- 
sieurs de ces fétes. Le jour de l'Immaculée Conception, ils doivent renou- 
veler en leur particulier leur voeu de chasteté. 


9) Quibusnam exercitiis seu devotionibus in primis religiosi 
B. Virginem prosequantur? 


Cf. supra. 


10) Ad juvenes alumnos informandos in devotione erga B. Vir- 
ginem. quaenam opera (libri) praecipue veniant? 


Dans chaque collége il y a une Congrégation du Saint Coeur de Ma- 
rie, et les jeunes gens qui en font partie, dans plusieurs de ces Collèges, 
récitent en commun l'office de la Sainte Vierge. De plus ils ont à leur 
disposition un petit Manuel spécialement composé pour eux, oü ils trou- 
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vent des enseignements et des prières relatifs à la Vierge Marie, surtout’ 
à son Saint Coeur. De plus ils célèbrent avec une solennité particulière 
la Féte du S. C. de Marie. 


11) De currentibus studiorum annis quibus mediis (collationi- 
bus, seminariis, cathedra mariologiae, foliis scriptis...), alumni scien- 
tia mariologica imbuantur. 


A ce point de vue il n'a rien de trés spéciale. Les élèves reçoivent 
un enseignement solide sur la Mariologie. 


12) Num ordo aliqua exercitia vel aliquam devotionis praxim 
prae aliis evulganda susceperit? Quibus mediis devotio hujusmodi 
propagetur? 


a) Nous avons vu qu'il avait établi la Féte du S. C. de Marie avec 
Octave. 

b) De plus S. J. Eudes instituait en 1648 la Confrérie du S. C. de 
Marie. Plus tarde elle fut placée sous le vocable du Coeur de Jésus et 
de Marie. 

Deux fins avaient été assignées par S. J. Eudes à cette confrérie. La 
premiére: 

«Engager ceux qui ont le bonheur d'y étre associés à s'efforcer de 
se rendre les vrais enfants de ce divin Coeur par une soigneuse imita- 
tion des vertus dont il est orné ..» La seconde: «...les exciter à obtenir 
du Pére des miséricordes la chose au monde qui est la plus importante, 
et la plus nécessaire pour sa gloire, pour le bien de son Eglise et pour 
le salut des ámes, à savoir, qu'il lui donne des Pasteurs et des Prétres 
qui soient selon son Coeur...» 

c) S.J. Eudes a établi aussi un peu tard la «Société des Enfants du 
Coeur de la Mére Admirable» dont on a pu écrire: «Parmi les oeuvres 
de S. J. Eudes, aucune n'a eu une si vaste diffusion, ni une action si 
étendue, ni une telle vitalité; aucune probablement n’a plus fait, sans 
bruit et san apparat pour le Coeur de Marie» («Rev. des SS. CC.», oct. 1908 
p. 516). Cette Société était destinée aux personnes du Monde qui n'ont 
pas la santé, ni les moyens, ni la vocation pour entrer dans les congré- 
gations et qui cependant veulent y mener une vie plus parfaite que 
celles qui sont enrólées dans la Confrérie du Sacré Coeur (fondée elle 
aussi par S. J. Eudes). S. J. Eudes établit cette Société pour honorer 
et imiter plus exactement la T. Ste. Vierge et pour la faire honorer et 
imiter par les autres. 

d) En plus de la féte du S. C. de Marie, S. J. Eudes avait institué 
d'autres fétes pour faire honorer Marie, a) La Féte de l’Apparition de 
Notre-Seigneur ressuscité à sa très sainte Mère: «Cette fête est une 
trouvaille de l'exquise piété du saint à l'égard de Marie. Elle témoigne 
de son étroite communion des sentiments avec cette bonne Mère, dont 
il savourait toutes les joies après en avoir partagé tous les douleurs» 
(S. J. Eudes, «Modèle et Maitre de vie mariale», par E. Georges, p. 100). 
b) Enfin il donna à ses enfants spirituels la Fête et l'Office de la «Sain- 
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te Enfance de Marie»... «Jésus et Marie étant unis ensemble—procla- 
me-t-il—de la manière la plus divine et la plus étroite, qui fut ni qui sera 
jamais, nous ne devons jamais les séparer dans nos devoirs et nos exer- 
cices de piété et de religion» (vol. V, p. 69). 

e) «La Garde d'honneur du Coeur Immaculée de Marie. Dernière 
en date parmi les sociétés ou confréries qui se réclament de $. J. Eu- 
des. Elle prit jour à Besançon le 22 décembre 1613, au Monastère des 
Religieuses de S. J. Eudes: «Notre-Dame de Charité». Le but de l'Archi- 
confrérie est de former une Garde d'Honneur au Coeur de Marie afin de 
réparer les manquements commis à son égard, de célébrer ses perfec- 
tions, de remercier Dieu pour les gráces dont il l'a comblée et dont elle. 
ést la dispensatrice. Pour cela chaque associé choisit une heure du jour 
ou de la nuit qu'il donne et consacre pour jamais au Coeur de la Divine 
Mére. Là oü la chose est faisable les associés se réunissent le premier 
samedi de mois pour honorer le Coeur de Marie par quelque pratique 
de dévotion et renouveler leur consécration. En 1938, la Garde d'Hon- 
neur comptait 400.000 membres attachés à 25 centres. Aujourd'hui, il y a 
44 centres canoniquement agrégés à Besancon et le nombre des associés 
est proche du million. Et le progrès se poursuit... 


re 3) Num aliquam adsociationem vel confraternitatem propriam. 
habeat? Quanam florente vita in praesentiarum. gaudeat praedicta 
adsociatio ? 


Cf. plus haut. Comme nous l'avon dit, S. J. Eudes a fondé la Con- 
frérie des Sacrés-Coeurs et la Société du Coeur de la Mère Admirable. 

Ces Sociétés sont moins florissantes que du temps de S. J. Eudes, 
mais elle vivent encore et font du bien, surtout dans l'Ouest de la Fran- 
ce (Bretagne), et dans la Colombie. 


14) Quaenam Ephemerides indolis mariologicae ab Ordine ubi- 
que gentium edantur? 


- En France encore la petite revue, qui sert d'organe a la Confrérie 
et d'Information. Elle n'est pas réservée à la Mariologie. 
En Colombie est publiée une revue spagnole, «Les Sacrés-Coeurs». 
En France encore la petite revue, qui sert d'organe à la Confrérie 
mentionnée plus haut, la revue «Les Saints Coeurs de Jésus et de Marie». 
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La Cruzada 


La Cruzada Cordimariana, cuya di- 
rección nacional reside en la Casa de 
los PP. Claretianos de Madrid, Buen 
Suceso, 22, es un movimiento que tie- 
ne por finalidad extender por todos los 
medios posible la devoción al Inmacu- 
lado Corazón de María, siguiendo par- 
ticularmente las enseñanzas de Fáti- 
ma y las orjentaciones de nuestro San- 
tísimo Padre, Pío XII. 


Hace muchos siglos, sobre todo des- 
de San Juan Eudes, que se está pro- 
pagando la devoción cordimariana, la 
cual recibió un impulso muy fuerte en 
el siglo pasado gracias a la fundación 
de la Archicofradía del Corazón de Ma- 
ría en Nuestra Señora de Las Victo- 
rias, de París, y a la actuación de San 
Antonio María Claret, que ha mereci- 
do el sobrenombre de apóstol del Co- 
razón de María. 

Sus hijos, los Padres Claretianos, 
recibieron de él esta rica herencia, y 
desde mediados del siglo pasado han 
desarrollado, particularmente en Es- 
paña y en América, una verdadera cru- 
zada cordimariana. 

Este nombre de Cruzada Cordima- 
riana apareció por primera vez en el 
número de 1 de enero de 1950 de El 
Iris de Paz, revista mariana que di- 
chos Padres publican desde el año 1886 
en España. 


Sin embargo, no se trataba todavía 
de un movimiento, sino sólo de una 
publicación de hojitas de propaganda 
de los primeros sábados de mes y de 
artículos en las columnas de dicha re- 


Cordimariana 


vista en pro de la consagración de las 
familias al Corazón Inmaculado, 


Al acercarse el Año Mariano, y en 
previsión de la Consagración de Es- 
paña al Corazón de María, el director 
de dicha revista, Padre Tomás L. Pu- 
jadas, C. M. F., publicó en el núme- 
ro de febrero de 1953 su conocido Pre- 
gón de la Cruzada, «Dios lo quiere», 
del que se han repartido unos 150.000 
ejemplares, invitando a participar en 
un movimiento que debía, por de pron- 
to, preparar el ambiente de la nación 
para dicha consagración nacional, que- 
dando después firmemente establecido 
para proseguir con la difusión de la 
devoción cordimariana. 

A este movimiento se le dió el nom- 
bre de Cruzada, ya que la Santísima 
Virgen, al revelar la voluntad de Dios 
sobre la difusión de la devoción a su 
Corazón Inmaculado, empleó las cé- 
lebres palabras «Dios lo quiere», que 
fueron el santo y seña de los cruzados 
medievales, 


Todos los prelados españoles, sin ex- 
cepción, acogieron con simpatía el mo- 
vimiento y lo bendijeron efusivamente 
con frases muy laudatorias. Más tarde 
no le han faltado las bendiciones de 
Su Santidad el Papa felizmente rei- 
nante. 

Aunque la Cruzada recluta socios, 
no por esto está organizada en forma 
de sociedad o de pía unión, sino que 
se conserva con la forma elemental de 
movimiento propagandístico dirigido 
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por un Consejo Nacional y diversas 
Delegaciones de propaganda. 

Los principales objetivos a que la 
Cruzada dirige su actuacién son los 
siguientes : Consagración de toda cla- 
se de entidades, particularmente dió- 
cesis, provincias, parroquias, escuelas, 
familias e individuos.—La práctica de 
los Primeros Sábados de mes dedica- 
dos al Corazón de María.—La entro- 
nización de imágenes o cuadros del 
Corazón de María en iglesias, hogares, 
oficinas, escuelas, etc.—La celebración 
anual de la fiesta del Corazón de Ma- 
ría, el día 22 de agosto.—El espíritu de 
reparación, sobre todo mediante el 
cumplimiento de las obligaciones del 
propio estado.—Difusión de toda clase 
de impresos cordimarianos y propagan- 
da radiofónica. 

A la Cruzada Cordimariana se ha 
adjudicado la dirección de la Obra de 
la Consagración de las Familias al 
Corazón de María, cuyo centro radica 
en el Templo Votivo Internacional al 
Inmaculado Corazón de María, Reina 
de la Paz, en Roma, 

La dirección general o internacional 
de la Cruzada Cordimariana, como de 
todas las asociaciones cordimarianas 
regidas por la Congregación de Misio- 


Prensa 


Con este título no queremos referir- 
nos a una lista o elenco de revistas ma- 
rianas, sino a las múltiples manifesta- 
ciones de marianismo aparecidas en 
los diarios españoles. Verdaderamente 
no sabemos si puede haber un síntoma 
más elocuente del catolicismo español, 
ni camino que más directamente con- 
duzca al reinado social de Jesucristo, 
a pesar de las humanas deficiencias. 


neros Hijos del Inmaculado Corazón 
de María, pertenece al General de este 
Instituto, actualmente Rdmo. Padre 
Pedro Schweiger, el cual actúa ordi- 
nariamenate por medio de su delegado 
general, hoy muy Rdo. Padre Alberto 
Goñi. 

Para formarse una idea de la activi- 
dad de la Cruzada Cordimariana, bas- 
tará decir que, en dos años de existen- 
cia, ha lanzado unos dos millones de 
impresos cordimarianos, superando el 
millar las actuaciones radiofónicas, 
consiguiendo, entre otros frutos, la 
consagración de un millón de perso- 
nas y de incontables familias, colegios 
y otras entidades, 

Es preciso destacar su decisiva in- 
tervención en la consagración de Na- 
varra, Extremadura, Jaén, Ibiza, Ma- 
rruecos español, etc., sin olvidar su 
magnífica actuación en la consagra- 
ción oficial de España al Corazón de 
María, verificada en Zaragoza por el 
Jefe de Estado español, el 12 de octu- 
bre del Año Mariano de 1954. 

Su órgano en la prensa es la men- 
cionada revista ilustrada mensual El 
Iris de Paz, publicando además un bo- 
letín mensual, que se reparte entre los 
cruzados, que suman varios millares. 


Mariana 


Escribimos cuando el mundo está 
preocupado con los preparativos de la 
Conferencia de Londres sobre el canal 
de Suez. También lo está la prensa 
española, que no escatima informa- 
ción y comentarios ; pero dudamos que 
en los días 15 y 16 de agosto se haya 
dado en todo el mundo un caso como 
el de nuestros periódicos, con profu- 
sión de ilustraciones, noticias y hasta 


490 


MISCELLANEA 


i = Wo 


comentarios doctrinales mariológicos. 
Unos ejemplos. 


EI diario barcelonés La Vanguardia, 

del 15 de agosto, dedica íntegra su 
primera página al misterio de la Asun- 
ción: una estupenda reproducción, en 
huecograbado, del gran lienzo del Gre- 
co, tamafio 20x37, con una glosa só- 
lida acerca del contenido del misterio 
de la Asunción y de sus fundamentos, 
por el jesuíta P. J. Munera. 
. En la página octava, dedicada a «In- 
formación nacional», recoge amplias 
informaciones sobre tres acontecimien- 
tos marianos: el homenaje que el Jefe 
del Estado tributó, el día 14, a la Vir- 
gen del Coro, patrona de San Sebas- 
tián; la entronización de la Virgen 
del Pilar, en el pico de Aneto, a más 
de tres mil ochocientos metros de al- 
tura; las solemnísimas fiestas celebra- 
das en Ciudad Real en honor de la 
Virgen del Prado, 

En la página 15, sección «Religio- 
sas», nos regala con otro comentario 
dignísimo sobre el misterio, escrito por 
el catedrático de la Universidad de 
Barcelona, Dr. Roquer. Y aún podría- 
mos citar otras informaciones más, en 
las páginas catorce, quince y dieci- 
séis, 


Otro ejemplo, del mismo día 15. Sea 
el diario vespertino de Madrid, Infor- 
maciones, Ya en su primera página, 
tres titulares nos hablan de la Santi- 
sima Virgen. Uno reza así: «El Jefe 
del Estado y su esposa asistieron a 
una salve en honor de la Virgen del 
Coro.» Otro titular nos hace saber que 
«Más de cinco mil personas oyeron 
misa en la iglesia de la Paloma» ; pero 
luego se declara, en la noticia, que eso 
fué nada más en la misa mayor, du- 
rante la cual había en la iglesia «más 


de dos mil personas dentro y más de 
tres mil fuera». El título tercero de- 
cía: «Una imagen de la Virgen de 
Monte Toro, bajo el mar Mediterrá- 
neo». Prescindamos de la redacción úl- 
tima, que pudiera ser más feliz, y sub- 
rayemos el hecho: tres titulares ma- 
rianos en primera página. 


Otro diario madrileño, el matutino 
Ya, del día 16, en primera página trae 
dos ilustraciones marianas. Una re- 
presenta al Caudillo Franco, con su 
esposa, en los cultos a la Virgen del 
Coro, de que ya hemos hablado. Otra, 
à la Virgen de la Paloma, patrona del 
barrio más castizo de la capital de Es- 
paña, que el día 15 recibiera el home- 
naje filial de sus devotos. El epígrafe 
del grabado dice: «50.000 madrilefios 
ante la Virgen de la Paloma». 

En la página segunda del mismo 
nümero, leemos así: «Entronización 
de la Virgen de Monte Toro en aguas 
de Menorca. Va a veintidós metros de 
profundidad sobre un fondo arenoso», 
y afiade toda la información que si- 
gue:: 


«CIUDADELA (Baleares), 15. — El 
yate Embat y las embarcaciones Bri- 
bona, Polar y Magdalena han realiza- 
do el descenso y colocaciôn de la pla- 
taforma submarina, en aguas de Me- 
norca, y en la que después fué entro- 
nizada la Virgen de Monte Toro, a 
veintidés metros de profundidad y so- 
bre un fondo arenoso, en las costas oc- 
cidentales de la isla. 

»Después de una solemne misa, el 
obispo, doctor Bartolomé Pascual, ben- 
dijo la imagen, que «seguidamente, en 
procesión, fué conducida al puerto y 
embarcada en el motovelero Nura. Al 
lugar de la inmersión acompañaron á 
este barco diversos bateles del Frente 
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de Juventudes, que rindieron escolta 
de honor a la imagen. 

»El acto fué presidido por las prime- 
ras autoridades, Un equipo de hom- 
bres-ranas realizó la inmersión, que 
fué dirigida por varios jefes y oficia- 
les. También fueron ofrendadas a la 
Virgen y arrojadas al fondo del mar 
numerosas coronas de rosas, mientras 
la masa polifónica de la Capilla Daví- 
dica interpretaba el canto profético 
Magnificat desde una embarcación al 
sumergirse la imagen de la Virgen. 
Toda la isla ha estado pendiente de 
este acto, al que se han sumado per- 
sonalidades de la Marina y Arqueo- 
logía.—Cifra.» 

- En la página cuarta hallamos otras 
dos columnas consagradas casi por en- 
tero a informaciones sobre actos de 
culto y devoción marianos. Describe 
con pormenores los homenajes de Ma- 
drid a su Patrona; cuenta la solem- 
nísima procesión de la Virgen de los 
Reyes, en Sevilla ; desde Barcelona in- 
forman así: «BARCELONA, 15.—Se 
revela que con motivo de la festividad 
de Nuestra Sefiora de la Asunción, 
llamada en Catalufia «Mare de Deu 
d'Agost», celebran su fiesta mayor na- 
da menos que 330 poblaciones de Ca- 
taluña, siendo, por consiguiente, el día 
del año que resulta más jubiloso para 
la inmensa mayoría de los catalanes», 
' y también uno en que mejor resalta el 
seforío de la Virgen sobre la tierra 
de España; seguidamente da cuenta 
de los esplendorosos cultos que, en 
Bilbao, se rindieron a la Virgen de 
Begoña; en Valencia, donde más de 
ochenta parroquias están consagradas 
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a María Asunta; en Vigo, que honró 
a la Virgen con asistencia de las pri- 
meras autoridades y Corporación mu- 
nicipal bajo mazas; en Pamplona, 
donde fué aclamada Santa María la 
Real; en Gijón, cuyas fiestas maria- 
nas fueron presididas por el Capitán 
General, etc., etc. 


El ABC del mismo día 16, en su 
portada (página entera) reproduce la 
entrada de Franco a rendir homenaje 
a la Virgen, en San Sebastián. En 
dos columnas de la página 17, da cuen- 
ta de cómo «la festividad de la Asun- 
ción ha sido conmemorada en toda 
España», y en particular describe la 
«Grandiosa jornada asuncionista» de 
Elche, con su «auto» incomparable. 
En la página 31 vuelve todavía a ocu- 
parse de nuevas manifestaciones de la 
devoción popular a la celestial Señora. 


No seguimos por ese camino, que 
podría fatigar a los lectores. Pero nos 
será permitido acentuar el alecciona- 
dor ejemplo. Como esos diarios po- 
dríamos citar cien más de cualquier 
región o ciudad española. Y, por el 
estilo, en muchísimas ocasiones del 
año. 

Si hemos de juzgar por lo que co- 
nocemos de muchos otros países, se- 
ría muy difícil hallar ejemplo semejan- 
te. En este sentido, la prensa espa- 
fiola es prensa mariana, reveladora del 
marianismo del pueblo español, al cual 
los periodistas no servirían tales noti- 
cias si no hallasen eco en el ánimo de 
los lectores. 


492 


MISCELLANEA 


Una disputa acalorada 


En febrero de 1955, el P. G. Ros- 
chini pronuncié una conferencia cuya 
tesis era : «Escoto no puede ser conta- 
do entre los defensores de la Inmacu- 
lada.» Dicha conferencia fué, luego, 
publicada con este título: Duns Scoto 
e l'Immacolata; 76 pp., 16,5 x 24. 
Roma, 1955. 


La posición de fondo y el mismo 
estilo del P. Roschini hacían adivinar 
que las réplicas no se harían esperar 
mucho tiempo. Era muy grave igua- 
lar a Escoto a cualquiera de los doc- 
tores medievales; sostener que ni él 
había defendido el privilegio mariano 
ni había ejercido influjo alguno en los 
sostenedores de la piadosa sentencia ; 
que toda su gloria es debida a la le- 
gendaria y tardía disputa hecha pú- 
blica en pleno siglo xv (1430). 


Y vinieron las réplicas. Primero el 
P. Balié con su opúsculo Ioannes 
Duns Scotus et historia Immaculatae 
Conceptionis, aparecido en Roma el 
mismo año 1955. De este primer cho- 
que de armas hemos hablado larga- 
mente en Revista Española de Teolo- 
gía, vol. 16 (1956), pp. 401-406, Ahora 
el P. Amorós (*), con una diatriba ver- 
daderamente impresionante. «Hemos 
leído y confrontado todo este escrito (el 
de Roschini), que científicamente cali- 
ficamos de monstruo por las falsedades 
que rezuman de todas sus partes; y 
por la tendencia que entraña todo él, 
de verdadero libelo» (p. 10). Le echa 


(*) Amorós, P. León, O. F. M.: La sig- 
nificación de Juan Duns Escoto en la his- 
toria del Dogma de la Inmaculada Con- 
cepción; 120 pp., 16,50 x 23. (Extracto de 
la revista «Verdad y Vida», 1956, pp. 265 
y siguientes.) San Francisco el Grande, 
Madrid. 


en cara que «el bagaje científico del 
P. Roschini, tal como lo manifiesta 
en sus escritos, es muy reducido. En 
lugar de acudir a las fuentes origina- 
les de información, busca dos o tres 
autores que hayan tratado el asunto 
del que él se propone escribir, los sin- 
tetiza, y no pocas veces los desfigura, 
según le convenga, y luego presenta 
la obra como original. Esto se lo han 
comprobado también otros escritores, 
y este escrito que comentamos es un 
ejemplo típico de ello» (pp. 10-11, no- 
ta 9). Se lamenta diciendo: «¡Pobre 
sentido crítico el de Roschini !» (p. 23, 
nota 66). Acentúa con cuatro o cinco 
verbos la ignorancia y desconocimien- 
to de algún texto que parece decisivo, 
para concluir, con un poco de fastidio :: 
«Naturalmente, con un escritor en es- 
tas condiciones no se puede discutir, 
y por esto le aconsejamos que lea la 
erudita nota de Balié... Suponiendo 
que sinceramente busque la verdad, 
tal vez encuentre allí elementos que le 
permitan rectificar su juicio sobre esta 
cuestión» (p. 41, nota 105). 


Para darse cuenta del tono de la 
réplica bastan, y acaso sobren, las pre- 
cedentes líneas. A nosotros mos des- 
agrada que, en discusiones teológicas, 
se llegue a esos modos. Subrayamos 
el plural esos para referirnos por igual 
a los de una y otra parte. Pero y ¿qué 
decir de la cuestión de fondo? Nosotros 
hemos requerido la opinión de un es- 
pecialista que, con templanza, infor- 
mase a nuestros lectores, y en este 
mismo número publicamos el estudio 
del P. Pedro Capkun-Delié. Si alguien 
cree que, en la presente cuestión, un 
franciscano es parte interesada, le res- 
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ponderemos que nosotros no admiti- 
mos como incompatibles el afecto y la 
serena objetividad, Pero, además, no 
sabíamos dónde hallar más expertos 
conocedores del pensamiento y del in- 
flujo del Doctor Sutil. En todo caso, 
si con objetividad y cortesía nos ma- 
nifiesta alguien la equivocación de 
nuestro artículo de fondo, hallará 
abiertas las columnas de la revista. 


Hasta aquí la sencilla nota con que, 
a la vez que dábamos cuenta de la mo- 
nografía del P. Amorós, queríamos lla- 
mar la atención de los lectores sobre 
una disputa que, por su objeto y por 
su resonancia, reviste carácter gene- 
ral. 

Pero desde que solicitamos la cola- 
boración del P. Capkun-Delié y redac- 
tamos nuestra cuartilla hasta que re- 
cibimos las pruebas de imprenta, la 
lucha fué creciendo en extensión y en 
encarnizamiento, 

En extensión: y solamente en Pa- 
lestra del Clero (fascículos 9, 12 y 18) 
han aparecido tres réplicas o contra- 
réplicas en el decurso de cinco meses. 
Ahora los contrincantes eran los Pa- 
dres Roschini y León Babbini, O.F.M. 

Además, tomaron parte en la con- 
tienda otros autores, como la revista 
Civiltà Cattolica, que, en su número 
de 2 de junio (año 107, vol. 2, p. 513), 
con forma delicada, desautoriza al Pa- 
dre Roschini, y otros de fuera de 
Italia, 

En extensión, además, por cuanto 
Roschini, después de oscurecer o ne- 


gar el influjo de Escoto en la senten- 
cia inmaculista, ahora ha lanzado la 
duda de si el argumento del «Media- 
dor perfectísimo» es original de Esco- 
to o del benedictino Ricardo de Brom- 
wich, 

Así, pues, la lucha se extiende por 
doble capítulo; pero también ha arre- 
ciado el ardor en la polémica. Cuanto 
a la duda propuesta sobre la paterni- 
dad del famoso argumento, le ha res- 
pondido el P. Babbini antes aún de 
haberla dado a luz; como el P. Ar- 
cangelo da Roc (Regina Immaculata, 
Romae, 1955, p. 214) creía haberle re- 
futado anticipadamente, antes de que 
se publicase el alegato contra Escoto. 
El segundo artículo de Babbini (Pa- 
lestra del Clero, 1956, pp. 850-854), en 
el estilo y censuras que propina al 
P. Roschini, parécese mucho al del 
P. Amorós, Tal vez en uno y otro 
puedan descubrirse algo de cansancio 
o de fastidio. 

Nada de esto había en la primitiva 
colaboración del P. Capkun-Delié. Si 
en algo le afecta ahora la reacción de 
la Orden franciscana, sépase que se 
trata de frases afiadidas al corregir las 
pruebas, en las cuales, como era na- 
tural, ha querido hacerse eco de las 
ültimas intervenciones por una y otra 
parte. 

La situación del P. Roschini paré- 
cenos de verdad comprometida ; pero 
su silencio sobre cosas que le han di- 
cho, es sencillamente admirable : si tie- 
ne razones para responder, porque las 
tiene; y si no las tiene... porque no 
las tiene. 
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CHARMOT, François, S. I.: La Royauté de Marie et le Sacerdoce des 
Fidèles ; 224 pp., 13 x 20. Editions Spes. Paris, 1955. 


Los libros del P. Charmot son ricos 
en ideas y sugerencias felices. No es 
una excepción el que ahora presenta- 
mos y, más que por los teólogos, serà 
lefdo con gusto y provecho por predica- 
dores y almas devotas. En dos partes 
expone la dignidad de Marfa, Madre 
de nuestro sumo Sacerdote, y su fide- 
lisima asociación a la misión sacerdo- 
tal de Jesucristo, Del sacerdocio de los 
fieles, aunque otra cosa pudiera suge- 
rir el título, afortunadamente, habla 
poco, En el decurso de la obra hemos 
subrayado unos cuantos pasajes en que 
quisiéramos algo más de exactitud en 
el fondo, y un poco menos de condes- 
cendencia con la frase. ¡Cuántas aco- 
taciones podrían hacerse a palabras 
como éstas : «Marie n'est pas un pré- 
tre de la nouvelle aliance ; elle n’a pas 
reçu le sacremente de l'Ordre ; elle pos- 
sède la perfection du laïcat. Mais elle la 
possède pleinement et elle y regne au 
sommet» (p. 14), Dice que S. Agustín 
no temió llamar a los sacerdotes «ma- 
tres Christi», y se contenta con esta 
aclaración : «Mais qui ne voit que cette 
maternité est "analogique" comme di- 
sent les philosophes scholastiques, bien 
inférieure á celle de Marie» (p. 21). 
«Mais elle (Marie) sert Dieu, comme 
personne ne peut le servir. Car son 
service consiste en ceci : que Dieu s'ap- 
proprie pour les faire siens son sang, 
ses veines, ses organes, tous les ele- 
ments dont se compose un corps 
sain» (p. 109). Esas y muchas frases 
por el estilo no nos parecen las más a 
propósito para divulgar un conocimien- 
to sólido de las grandezas y oficios de 
la Virgen. La perfección de la Virgen 


no es la del laicado, aunque la ponga- 
mos en la cumbre: si se trata de la gra- 
cia, la de María hácela Madre verdade- 
ra y natural de Dios, cuando los demás 
fieles no pasarán de hijos de adopción ; 
si se trata del llamado sacerdocio de 
los fieles, ¿qué tiene que ver éste con 
el oficio mediador de María, en su do- 
ble aspecto, descendente y ascendente, 
para traer Dios al mundo y elevar el 
mundo a Dios? Lo mismo su gracia 
que su sacerdocio, si de él quiere ha- 
blarse, son superiores y de otro orden. 
El título de Madres de Cristo dado a 
los sacerdotes es del todo equívoco, y 
no se remedia con aludir a la analo- 
gía, dentro de la cual, de manera di- 
versa pero propia y formalmente puede 
convenir una perfección a diversos tér- 
minos, ¿Qué maternidad puede haber 
cuando no hay generación alguna o 
ninguna comunicación de la propia 
sustancia? Más fácil de descubrir es 
todavía la ambigüedad de esa locución, 
segün la cual Dios se apropia y hace 
suyos la sangre, las venas, los órganos 
de María... y nadie pensará en decir 
que la sangre y los miembros de Ma- 
ría son sangre y miembros de Dios, 
como lo son los miembros y sangre 
de Jesucristo. Se nos dirá que eso ya 
se entiende. Es verdad; pero precisa- 
mente por eso, nosotros quisiéramos 
ahorrarnos el trabajo de ir leyendo 
materialmente una cosa para ir enten- 
diendo otra, Sin contar que, acaso, no 
todos los lectores estén dispuestos para 
ir haciendo esas versiones mentales. 
Por lo demás, el libro quiere ser un 
canto de amor y.alabanza a María, 
Reina y Medianera, y lo consigue. 
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Srupr Sroricr dell'Ordine. dei Servi di Maria; anno V (1953), 
fasc. III-IV, form. 17,5x25, 149-348 pp.; anno VI (1954), 
fasc. I-IV, pp. 240 + 96. Viale Trenta Aprile, 6. Roma. i 


Lamentamos la tardanza con que 
llega a nuestra redacción este volumen 
y medio de la interesante y documen- 
tada publicación servita ; pero celebra- 
mos y agradecemos que haya llegado. 
Lo difícil, mejor dicho, lo imposible 
de todo punto, es intentar no digo ya 
un juicio crítico, pero ni siquiera un 
resumen del contenido. 

No tienen número los datos biográ- 
ficos o bibliográficos y las mil particu- 
laridades referentes de ordinario, a la 
venerable Orden servita. Por referirse 
más a la materia de EPHEMERIDES Ma- 
RIOLOGICAE, queremos llamar la aten- 
ción de algunos estudios, 


. El del P. Dal Pino, intitulado Il «de 
reverentiis B. M. Virginis» nelle Cos- 
tituzioni dei Servi di Maria (vol. V, 
pp. 202-2563) es una demostración elo- 
cuente del marianismo oficial y priva- 
do de la Orden del que se aprende 
mucho. 

En el vol. VI (pp. 1-28), P. Lustris- 
simi trae algunas muestras de cómo 
los servitas ilustraron y promovieron 


la Realeza de María. El conjunto nos 
parece endeble; pero bastaría, para 
darles gloria, lo que, en ese sentido, 
ha escrito y trabajado el P. Roschini;: 
a quien, no sin fundamento, presenta 
como alma del movimiento «pro Rega- 
litate Mariae». El citado P. Roschini 
(pp. 29-182), en un tema amplisimo, 
diserta sobre «Los Servitas y la Inma- 
culada», gloriándose de que en su Or- 
den nadie combatió el privilegio ma- 
riano, y nos hace ofr las voces de los 
teólo gos, apologistas, predicadores, 
místicos, devotos y poetas servitas que 
lo defendieron. Son muy interesantes 
las 52 páginas de apéndice, con textos 
antiguos sobre la Inmaculada. El Pa- 
dre Salvador M. Meo (pp. 183-221) ha- 
bla de los escritos mariológicos y de 
las experiencias místico-marianas del 
P. Cesáreo M. Shguanin (s. xvni), 
poco menos que desconocido hasta 
ahora, y que prestó materia de una 
curiosa tesis doctoral al articulista. 
En resumen: un venero abundoso 
de noticias, muchas de las cuales ha- 
rán bien en recoger los mariólogos. 


EPHEMERIDES CaRMELITICAE : De Inimaculata B. M. V. Conceptio- 
ne apud Carmeli Teresiani Ordinem; 240 pp., 17 x 25. Collegium 
Internationale O. C. D. de Urbe (Piazza San Pancrazio, 5), 


Roma, 1956. 


Como se nos dice en la segunda pá- 
gina, este volumen es una separata de 
la revista «Ephemerides Carmeliticae» 
que publican los profesores del colegio 
internacional O. C. D. de Roma, y 
contiene las ponencias o discursos ha- 
bidos en la Ciudad Eterna el afio 1954, 
a la conclusión del año inmaculista. 

Aunque no se dice, lo adivina el lec- 
tor, que el título ha de ser amplio en 
demasía. ¿Cómo sería posible resumir 
en 240 páginas lo que una Orden tan 
esencialmente mariana como la del 
Carmen ha hecho por la Inmaculada ? 
En realidad, casi sólo se nos habla de 
Italia y España, y sin pretender ago- 
tar la materia. 

El P. Valentín de Santa María di- 
serta sobre la Inmaculada y la Con- 
gregación de Italia, y estudia la doc- 


trina de los teólogos y predicadores 
carmelitas, y luego el culto o devoción 
al gran privilegio mariano, relevante 
ya en los Santos reformadores, y que 
desde los orígenes se hace patente en 
la formación de los novicios y en la 
vida diaria de la Orden, como medita- 
ciones, oraciones varias, etc., etcétera... 
Ofrecen verdadero interés los cinco 
apéndices con textos originales, 

El P. Ildefonso de la Inmaculada, 
después de una densa introducción, 
recorta su estudio a los teólogos O. 
C. D. españoles, y se fija en trece de 
ellos, entre los cuales bien merece des- 
tacarse la figura de Fr. Pedro de San 
Juan, menos conocido, pero verdadero 
abanderado de las glorias de la Vir- 
gen. (Cfr, pp. 133-144.) 

El P. Melchor de Santa María vuel- 
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ve sobre el tema «La doctrine des Sal- 
manticenses sur l’Immaculée Concep- 
tion». Decimos «vuelve», porque no 
es la vez primera que él habla del 
asunto y porque en España, sélo en 
los ültimos años, han salido varios es- 
tudios sobre este asunto. À veces quie- 
re corregir a los PP. Enrique del Sa- 
grado Corazón y Pedro de Alcántara. 
Nosotros no podemos menos de sentir 
que tan grandes teólogos como los Sal- 
manticenses, para contemplar toda la 
luz o, si queremos, toda la hondura 
del privilegio de la Inmaculada, no 
se hubieran movido en otro ambiente. 
Desde luego, algunos disgustos se hu- 


bieran ahorrado, y hoy la Orden ten- 
dría algunas páginas creemos que más 
sólidas y más brillantes entre sus glo- 
rias marianas. 

Finalmente, el Padre C. I. Jellous- 
schek, O. S. B., en breves páginas, 
propone las «laudes Ordinis B. M. V. 
de Monte Carmeli, e sermone quodam 
mariano H. de Langenstein per Ma- 
thiam Fabri, O. C, excerptae», 

Imposible dar cuenta de todas las 
noticias del volumen, Digamos sólo: 
que, entre los muchos obsequios ofre- 
cidos a la Inmaculada en el año cen- 
tenario, éste de los O. C. D. figura 
dignamente. 


ViRGO IMMACULATA, Acta Congressus Mariologici-Mariani Romae 
anno MCMLIV celebrati, Vol. VIII. Fasc. II : De Maria Imma- 
culata et Reparatione ad mentem Ecclesiae et in spiritu Congre- 
gationis Sacerdotum a Sacro Corde Iesu; 280 pp., 17 x 24,5. Aca- 
demia Mar. Internation. Romae (via Merulana, 124), 1955. 


Dentro de la colección «Virgo Im- 
maculata», es éste un hermoso volu- 
men que resalta por la unidad de ma- 
terias y de idioma, ya que, menos 
uno, fueron escritos en latín todos los 
discursos y comunicaciones de los S. 
C. L; sin embargo, la recensión no 
es del todo fácil, como sucede con 
obras de esta índole. Los fundamentos 
del tema estüdianse en los primeros 
trabajos: «La Inmaculada y la repa- 
ración en el magisterio de la Iglesia 
y en la liturgia» (P. Hartmann») ; «La 
Inmaculada y nuestra vida de repara- 
ción segün las encíclicas marianas y 
la liturgia» (P. Schwerdt). Luego, el 
P. Sánchez-Cremades diserta sobre las 
relaciones entre la reparación al Cora- 
bzón de Jesús y al Corazón de Maria, 
atendiendo a las apariciones de la Vir- 
gen, en el cual título pueden verse las 
dos partes de su trabajo y el apéndice. 
Hermoso trabajo (aunque no todos lo 
aprobarán en todas sus partes), que 
queda completado en las breves pági- 
nas del P. Haas sobre el aspecto teo- 
lógico-psicológico del tema. À esos ar- 
tículos de índole general, siguen otros 
en que se estudian la Inmaculada y 
la reparación, en el espíritu de los 
S. C, ]. ; «La reparación en el P. De- 


hon» (P, Millet) y «La Virgen Inma- 
culada y la reparación en el P. León 
Dehon» (P. Tessarolo). Buen trabajo 
este último, en que resaltan por igual 
la devoción y espíritu del fundador 
de los S. C. I. y el cariño con que los 
mimbros de la Congregación estudian 
y cultivan su genuino espíritu, Men- 
ción aparte merecería el estudio del 
P. Middendorf sobre el método que 
debe seguirse al estudiar el culto y de- 
voción del Corazón de María. Con un 
sentido más popular, el P. Stockmann 
nos habla de la práctica de la devoción 
al Corazón Inmaculado. Y se cierra 
el volumen con dos trabajitos acerca 
de la reparación mariana vivida en la 
Congregación de S. C. I., en general 
(P. Perales-Pons), y particularmente 
en la vida y enseñanzas del P. Prévot, 
socio de P. Dehon y casi cofundador 
del Instituto. 

Como puede verse en este sencillo 
resumen, hay repeticiones en las ense- 
ñanzas ; pero nada obsta para que el 
volumen constituya una gloria de la 
Congregación y para que haya muchas 
noticias dignas de saberse y muchas 
reflexiones que merezcan ser tenidas 
en cuenta, 
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SPICILEGIUM HISTORICUM CONGREGATIONIS SSMI. REDEMPTORIS ; 
280 pp., 17 x24. Collegium Sti. Alfonsi de Urbe, Roma (via 


Merulana, 131), 1955. 


«Spiritus genuini Redemptoristae 
prorsus marianus est.» Con estas mag- 
nificas palabras terminaba el Rvmo, P. 
Gaudreau, Superior General y Rector 
Mayor de los Redentoristas, la prolu- 
sién o saludo inaugural del Congresi- 
llo Mariano Redentorista celebrado en 
Roma el año 1954. Evidente : basta re- 
cordar el nombre de San Alfonso y 
la historia toda de la Congregación ; 
y bastaría también hojear el presente 
volumen, que recoge nueve estudios 
presentados en el Congresillo mencio- 


nado, más otras cinco ponencias de 
los RR. PP. Santonicola, Luis, Fries, 
Connell y Rush, leídas en las asam- 
bleas de sus respectivas naciones. Mu- 
cho celo y amor de los Redentoristas 
a la egregia figura del santo funda- 
dor; intensa tradición mariana de su 


. Instituto; notable riqueza mariológi- 


ca : tales son, creemos, las dotes más 
relevantes de este tomo. Bastan los 
nombres de Hitz, Tellería, Luis, San- 
tonicola, Fries, etc., etc., para reco- 
mendar antologías como la presente. 


LAURENTIN, René: Sens de Lourdes; 144 pp., 11,5 18,5. P. Le- 
thielleux (10, rue Cassette), Paris (VI), 1955. 


Este pequeño gran libro descubre 
desde el principio la mano del maes- 
tro. El método en la dinámica interna 
del discurso, la juiciosa y cuidada cri- 
tica, el aplomo y sensatez en la valora- 
ción y apreciaciones, todo recomienda 
la obrita del Dr, Laurentin, a quien 
Mons. Théas llama cariñosamente «el 
teólogo de Lourdes». Ordenamiento 


riguroso de las apariciones, recons- 
trucción crítica del mensaje con las pa- 
labras mismas en el dialecto de Santa 
Bernardita, significación y valor del 
mensaje, son las tres ideas principales 
del librito, que recomendamos muy de 
veras. 
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GRIGNION DE MONTFORT, S. Louis M.: Traité de la vrai Dévotion 
a la Sainte Vierge; 234 pp., 20x14. Edition avec notes par le 
R. P. Armand Plessis, montfortain, L'Office Générale du Li- 


vre. Paris, 1953. 


El P. Plessis, monfortiano, conoci- 
do ya en el campo de la Mariología 
por su Compendio tan apreciado, ha- 
bía ya publicado un muy estimado co- 
mentario al Tratado de su santo fun- 
dador sobre «La verdadera devoción a 
la Virgen». Ahora, y en la colección 
«Ecce Mater tua», da a luz püblica el 
citado Tratado, pero solamente con 
notas marginales explicativas, lo sufi- 
cientemente densas para suplir sustan- 


cialmente al Comentario. De esta suer- 
te, el que lea o medite la preciosísima 
obra monfortiana tiene a mano sus 
principales fuentes bíblicas y patrísti- 
cas, y no le falta un guía seguro para 
seguir el desarrollo lógico de la obra. 

La edición del texto, esmeradamen- 
te cuidada por «Office Générale du 
Livre». Deseamos amplia difusión a 
esta edición anotada, y creemos la ob- 
tendrá. 


Sorazu, M. Angeles, Concepcionista franciscana: La vida espiri- 
tua] coronada por la triple manifestación de Jesucristo ; 358 pp., 
20 x 14. Ed. Centro de Propaganda. Madrid, 1956. 


El P. Melchor de Pobladura, capu- 
chino, conocido escritor ascético, nos 


da por vez segunda a conocer en este 


volumen el último de los escritos mís- 


9 


ticos de la M. Angeles Sorazu, tan co- 
nocida y nombrada en estos treinta úl- 
timos años. 

Escritores competentes en Mística 
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han dictaminado sobre el fondo y el 
valor de estos escritos, y no es el lugar 
de repetirlo, Sólo nos cumple dar a 
conocer en la Sección Bibliográfica de 
la Revista la aparición de esta segun- 
da edición, 

La vida mística de la M. Sorazu, 
tan característicamente trinitaria, to- 
ma en este escrito un matiz marcado 
de unión con Jesucristo a través de 


los misterios de su santísima Vida y 
Pasión. La presencia e influencia de 
la Virgen en la vida de la autora son 
muy notables y pueden servir al teó- 
logo de datos experimentales para di- 
lucidar un tema aün bastante oscuro 
y discutido, cual es : el de la presencia 
de María en las almas y en los diver- 
sos grados de su ascensión hacia Dios, 


CANZIANI, Luigi M.: La Madonna nella vita e nell'insegnamento di 


Pio XII; 294 pp., 23,5 x 15,5. Ed. Pontificia Arcivescovile Da- 


verio, Milano, 1956. 


No es la primera obra mariana sali- 
da de la ágil y fecunda pluma del 
Prof. Canziani. Los temas marianos 
a través de todo el Año litúrgico y en 
relación con el sacerdocio, la vida re- 
ligiosa y las vocaciones han ocupado 
su atención por muchos afios. Ahora 
nos ofrece la vida del actual Pontífice 
Pío XII en su ambiente mariano y en 
sus numerosas intervenciones magis- 
teriales para dilucir los problemas de 
Mariología o promover la piedad y cul- 
to hacia la Madre de Dios. Sendos 


capítulos se dedican a la Asunción y. 
realeza de la Virgen y al Año Mariano 


1954, así como a la consagración del. 


mundo al Corazón Inmaculado. Muy 
sugestivo el cap. XXXI sobre el alma 
mariana de Pío XII, tal cual se tras- 
luce constantemente a través de sus 
numerosos discursos y mensajes sobre 
la Virgen. Muy ütil el elenco que se 
nos da al fin del libro de los documen- 
tos marianos de su Pontificado. 


M. P. 


LiPPERT, Peter: Liebfrauenminne, ein Pilgergang durch das Ma- 
rienleben; 228 pp., 4, 110 cuadros en huecograbado. Verlag 


Ars Sacra. Munich, 1954. 


Es profunda la emoción, estética y 
religiosa, que el hojear de esta filigra- 
na de arte produce. Ciento diez cua- 
dros, de sesenta y dos maestros dis- 
tintos de fama mundial, integran la 
parte artística, España está bien re- 
presentada con Alonso Cano, Luis de 
Morales, Ribera, «El Greco», Veláz- 
quez y, sobre todo, el inmortal Muri- 
llo, presente con dieciséis cuadros, Pe- 
ro si es grande el valor pictórico de 
esta obra, no es menor el literario. 
Los comentarios del P. Lippert son 


muy suyos: certeros, concisos, reve- 
rentes, muy psicológicos. Quizá el ma- 
yor mérito del libro consiste en la ge- 
nial y tan perfectamente lograda com- 
binación de cuadro y comentario. Im- 
posible entender el comentario sin el 
cuadro a la vista, y éste pierde en in- 
terpretación grandemente sin el co- 
mentario. Mil plácemes a la Editorial 
por obra tan acabada. 


BRUNO CAÑIGUERAL, C. M. F. 


MATHEWS, Stanley G.: The promised woman; 316 pp., 21,5 X 14. 
Indiana, St. Meinrad Archabbey, 1954. 


La mujer prometida es una antolo- 
gía sobre la Inmaculada Concepción. 
Está dividida la obra en cinco partes, 
y en cada una de ellas el compilador 
sujetó bajo una determinada faceta pa- 
sajes adecuados de los más distintos 


autores de todas las nacionalidades que 
dedicaron su talento al gran misterio 
de la Inmaculada Concepción de la 
Santísima Virgen. En la primera par- 
te se enfoca la Inmaculada en las en- 
sefianzas de la Iglesia, dando al apar- 


a 
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tado un matiz acentuadamente teoló- 
gico y pedagógico; en la segunda, la 
Inmaculada Concepción como fuente 
de inspiración artística y apostólica ; 
en la tercera, la apoteosis de la Inma- 
culada a través de los tiempos, en el 
arte y en la literatura; en la cuarta, 
la Inmaculada frente a los incrédulos, 
o más bien frente a las doctrinas pro- 
testantes. Y por fin, en la quinta par- 
te, los documentos inmaculistas de los 
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Sumos Pontifices y de la Jerarquía 
eclesiástica norteamericana. 

La pluma de los grandes maestros 
que llenan las densas páginas, hace 
que la obra sea sencillamente superior, 
con exquisito gusto literario en la for- 
ma, presentando además un conoci. 
miento acabado sobre el tema, El li- 
bro cautiva por su orden y diafanidad. 


Horacio Nero, C. M. F. 


The Woman Clothed with the Sun; 


XVIII - 281 pp., 18x24,5. Orbis Catholicus (Herder), Roma, 


1954. 

Conocen nuestros lectores este libro 
por la nota que le dedicó el P. Unger 
(EPHEMERIDES MARIOLOGICAE, 1954, 445 
ss.). Por nuestra parte, nos complace- 
mos en afiadir que es el estudio más 
completo que se ha dedicado al tema 
en sus diversos aspectos, y está reali- 
zado con toda seriedad. Antes de re- 
chazar sus conclusiones sería preciso 


desmontar sus diversas piezas. Nos 
parece especialmente digno de alaban- 
za y también de imitación el método 
exegético-teológico empleado y la ar- 
gumentación «convergente». Nos refe- 
rimos, claro está, a las conclusiones 
fundamentales, no a todos los puntos 
de vista del autor. 


A. Rivera, C. M. F. 


VIRGO IMMACULATA: Acta Congressus Mariologici-Mariani Romae 
anno MCMLIV celebrati. Vol. III: De Immaculata Conceptio- 
ne in Sacra Scriptura; VIII-278 pp., 24'5 x 18. Academia Mar, 


Internat., Romae, 1955. 


A la magna colección de estudios del 
Congreso Internacional de 1950, de 
que hemos dado cuenta en esta revista, 
sigue ahora otra colección para reco- 
ger los estudios del Congreso de 1954 
con ocasión del primer Centenario de 
la definición dogmática de la Inmacu- 
lada Concepción. El presente volumen, 
tercero de la colección, nos ofrece los 
estudios escriturísticos. Aunque en el 
desarrollo de los diversos trabajos se 
repitan muchas cosas, ya es sintomá- 
tico y aleccionador que solamente el ar- 
gumento bíblico sobre la Inmaculada 
ocupe más de 200 páginas. No hace un 
siglo, no pocos ni de argumento bibli- 
co querían oír hablar y hasta hace poco 
algunos apenas concedían beligerancia 
en este terreno más que a los dos fa- 
mosos textos (Gén. III, 15, y Luc. I, 
28). 

Los nombres, ya conocidos en el cam- 
po de la exégesis y de la Mariología, 
P, Bea, S. I.; PP. Mariani B., Malo 
Adrien, Plassmann, franciscanos; los 


profesores Brinktrine, Coppens, Cer- 
faux; P. Albert, O, M. I., P. Alfred, 
C. SS. R. y Mons. Antonino Romeo, 
acreditan el valor de los estudios de este 
volumen. No es que se encuentren co- 
sas nuevas; es que se afianzan cosas 
que hace unos años parecían inconsis- 
tentes, cuando no se juzgaban como ex- 
plosiones de fervor mariano o «invasio- 
nes de la Teología actual» en el cam- 
po de la exégesis literal-histórica. Hoy 
día, a juzgar por los estudios de este 
volumen, todos se sitúan en el campo 
del sentido literal y creen dentro del 
mismo encontrar apoyo firme para las 
verdades marianas de la Concepción, 
la Asunción, la Corredención, etc., que 
antes se juzgaban por muchos fuera 
del ámbito de las afirmaciones escri- 
turarias, 


Notemos como particularidades en el 
artículo del P, Bea la orientación her- 
menéutica que nos dan los documentos 
del Magisterio de la Iglesia; en el de 
Brinktrine la cuestión del «ipsa» de la 
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Vulgata que no parece definitivamente 
descartada de la lección original ; en los 
artículos de Cerfaux y Mons. Romeo 
la acentuación del sentido mariológico 
de Ap, XII y su estrecha relación con 
Gen. III, 15. Y en todos la eficacia 
probatoria de los mencionados textos 
y de otros, si se interpretan en su con- 
junto y dentro de toda la divina revela- 
ción y de la doctrina actual de la Igle- 
sia. Nos place destacar esto último, 


pues desde hace afios lo hemos defendi- 
do como criterio exegético que no pue- 
den dejar a un lado el exégeta o teólo- 
go católicos, si quiere llegar a resul- 
tados satisfactorios. 

No creemos que en el estado actual 
de la ciencia se pueda decir más sobre 
el argumento bíblico en favor de la In- 
maculada que lo que se dice en este vo- 
lumen, 

M. PEINADOR, C. M. F. 


RAHNER, Hugo, S. I.: Marie et l'Eglise. Dix Méditations sur la 
vie spirituelle. Traduction de l'allemand par B. Petit et J.-P. 
Gérard ; 126 pp., 22x 14. Les Editions du Cerf, Paris, 1955. 


El prefacio de esta versión francesa 
del P. Yves J. M. Congar y el prólogo 
del mismo autor, nos facilitan la tarea 
de dar cuenta de esta obrita sustanciosa 
por demás, cual era de esperar de la 
competencia del P. Rahner. 

No se trata de un estudio propiamen- 
te histórico sobre Patrología o historia 
de las ideas eclesiológico-mariológicas ; 
sin embargo, es la doctrina más anti- 
gua y auténtica de los Padres la que 
se cita y tiene en cuenta a través de 
las páginas de la obra; es un funda- 
mento sólidamente científico el que se 
tiene a la vista en estas meditaciones. 
Lo son sin duda, aunque con sencillos 
retoques y con un aparato de citas se- 
rían una obra científica. 


El resumen de la obra, la idea maes- 
tra y conductora de cuantas reflexiones 
se hacen es : que María es figura, tipo 
y personificación de la Iglesia y de sus 
miembros en sus misterios personales 
y en sus funciones maternales. Buscar 
pues la relación íntima de María y de 
la Iglesia es el objetivo del autor ; que 
las almas en su vida espiritual vivan 
esas mismas relaciones será el fruto 
pretendido de estas Meditaciones, 

Libros como el presente, cuya ver- 
sión al castellano sería de desear, sean 
bienvenidos para furidamentar sólida- 
mente en la más antigua tradición de 
la Iglesia la devoción a la Madre de 
Dios. 

M. PEINADOR, C. M. F. 


Actes pu Concrfs MARIAL. Bruxelles, Septembre 1954. 157 PP» 
21x16. F. Van Muysewinkel, Bruxelles, 1955. 


Es la crénica del Congreso Nacional 
Mariano de Bélgica, con prefacio del 
Cardenal Van Roey, mensaje del Papa 
en tal ocasión y fórmula de la Consa- 
gración de Bélgica al Inmaculado Co- 
razón de María, 


Sigue la relación de actos tenidos del 
2 al 5 de septiembre y se insertan las 
conferencias de Guelluy (María en los 
designos de Dios), del P. Rigaux (Ma- 
ría, inmaculada en su Concepción), 


P. d'Eypernon (María, Madre de Je- 
sucristo), Giblet (María, Madre de Cris- 
to nuestro Redentor), Dom Capelle (La 
Asunción) P, Olivier (María y la 
Iglesia) con un resumen de los temas 
tratados en las diferentes secciones del 
Congreso. Se termina la crónica con 
la sesión solemne de clausura del Con- 
greso y las alocuciones de M. Harmel, 
M. Roppe y del Cardenal Van Roey. 


MPa 


La NouveLLE Eve, I. Études Mariales. Bull. de la Soc. Fr. d'Étu- 
- des Mar.; VIII-173 pp. 16x25. Paris, Lethielleux, 1955. 


Corresponde este tomito a las «Jour- 


nées Mariales» de la Sociedad Fran- 
cesa tenidas en Lyon en septiembre de 
1954, y es el primero dedicado al tema 


de la Nueva Eva de los cuatro desti- 
nados al mismo. La Sociedad Mar, 
Francesa cuenta con un magnifico equi- 
po de investigadores, tanto especula- 
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tivos como positivos. Y aquí los vemos 
nuevamente a la tarea. El P. J. M, Ni- 
colas comienza planteando la proble- 
mática del tema de la Nueva Eva (nó- 
tese que con razón no han querido 
ceñirse al enunciado Eva-María), a base 
de la obligada analogía con el Nuevo 
Adán, en sus líneas de desarrollo: 
Socia-Madre-Mujer. El P. Braun de- 
dica su investigación a «Eva y María 
en ambos Testamentos». Con el méto- 
do exegético que ya conocemos por 
otros trabajos suyos de Mariología, ana- 
liza los textos escriturísticos correspon- 
dientes del Antiguo y Nuevo Testa- 
mento. Los restantes estudios son to- 
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dos patristicos. El de Mons Jouassard 
en los Padres antenicenos, el de Dom 
Capelle en los antiguos Padres latinos ; 
el magnífico y casi exhaustivo (al me- 
nos así lo creemos) del Dr. R. Lauren- 
tin sobre la interpretación del Proto- 
evangelio hasta el siglo xm, y final- 
mente, el del P. Camelot en los Padres 
griegos postnicenos. Bástenos por aho- 
ra (ya que pensamos dedicarles el es- 
pacio que se merecen a su debido tiem- 
po) afirmar simplemente la verdadera 
calidad de estos estudios, en consonan- 
cia con los anteriores de la Sociedad 
Francesa. 
A. Rivera, C. M. F. 


Franco, Don V.: Presenza della Madonna nella Liturgia; 440 Pp», 
14 x 10. Ed. Il Messaggero di S. Antonio, Padova, 1955. 


Presente la Virgen en todo lo refe- 
rente a su Hijo divino, no podfa faltar 
su presencia en el culto oficial de la 
Iglesia, en la liturgia. 

El autor se propone hacernos ver 
cuál es la historia de esta presencia, 
es decir, qué parte tiene la Virgen en 
el ciclo litúrgico, principalmente por 
las fiestas que de Ella celebra la Igle- 
sia. Cuál sea el significado teológico 
de la misma y la importancia ascética 


que puede tener para los fieles el que 
conozcan y vivan esta presencia. La 
parte tercera de la obra (casi cien pá- 
ginas) se dedica a la Santa Misa en 
unión con la Virgen. 

En el presente florecimiento litúrgico 
a que asistimos, vienen muy al caso 
libros como éste que nos expongan las 
relaciones íntimas entre Cristo y su 
Madre a través de la liturgia, 

M. P. 


AMERI, Hyacinthus, O. F. M. : Doctrina Theologorum de Immacu- 


lata B. V. Mariae 


Conceptione tempore Concilii Basileensis ; 


Colect. «Bibliotheca Immaculatae Conceptionis», Vol, 4, 271 PP», 
17 x 24. Romae, Academia Mariana Internationalis (1954). 


Es un volumen de gran interés para 
el estudio del dogma inmaculista, El 
siglo xv es de sumo interés para el 
desarrollo doctrinal del misterio de la 
Inmaculada, Como lo nota el autor en 
su prólogo (p. VIII), el Concilio de 
Basilea es como la piedra miliar que 
mide los progresos en la controversia 
inmaculista. Todas las tendencias del 
tiempo venían a cristalizar en las dis- 
cusiones conciliarias. Es, pues, un 
acierto del autor el haber elegido esta 
época para estudiar los fundamentos 
doctrinales del dogma de la Inmacu- 
lada. 

Pero no se contenta el autor con re- 
coger la doctrina de los teólogos de 
la época. La ordena sistemáticamen- 
te, la compara con otros escritores pos- 


teriores y modernos e indica en notas 
la bibliográfía más reciente sobre las 
cuestiones debatidas, tanto por lo que 
se refiere a la interpretación de auto- 
res como sobre los problemas en sí 
mismos. 

El cuerpo doctrinal va precedido de 
una introducción sobre la historia del 
Concilio, sobre las discusiones habidas 
y teólogos que en ellas intervinieron, 
con un resumen de los datos biográ- 
ficos de los mismos. Completan este 
volumen tres índices—analítico, ono- 
mástico y sistemático—Qque facilitan 
en gran manera su manejo y consulta. 

Creemos que es un modelo de inves- 
tigación, un volumen que honra a la 
por tantos conceptos meritísima «Bi- 
bliotheca Immaculatae Conceptionis». 

Dy ESTUVE. 
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In hac sectione referimus de omnibus libris qui ad Directionem mittuntur, hac 
tamen ratione: A) Simplicem notitiam tradimus de his qui minoris sunt momenti. 
B) Aliqualem recensionem praebemus de omnibus quorum et argumentum et me- 
ritum paucis dignoscuntur.—C) Sub hoc signo * libros illos significamus qui fusiori 
calamo in sectione bibliographica examini vel recensioni subicientur. 


Amorós, P, León, O. F. M.: La significación de Juan Duns Escoto en la his- 
toria del Dogma de la Inmaculada Concepción; 120 pp., 16,50x23. (Ex- 
tracto de la revista «Verdad y Vida», 1956, pp. 265 y ss.) San Francisco el 
Grande, Madrid. 


Véase la nota en la sección «Miscellanea»y el artículo de fondo sobre el asunto 
de esta monografía. 


AUGUSTE, H.-Dopapr, P.: Pont-Main, son passé, l'apparition du 17 Janvier 
1871; 190 pp., 18x12. Imprimerie Commerciale des «Nouvelles de Bre- 
tagne», Rennes, 1955. 


El Superior de los Capellanes de N. S. de Pont-Main nos relata de manera sencilla, 
en forma de lectura para el mes de mayo, todo cuanto de una manera u otra pueda 
ilustrar las maravillosas apariciones de la Virgen, el 17 de enero de 1871, a un con- 
junto de siete niños en Pont-Main. La aparición es poco conocida, y son de agra- 
decer las noticias que el opüsculo da sobre ella. 


Baj, Ferdinando: La Madonna Regina; 237 pp., 18,5 x 12. Ed. Ancora, Mi- 
lano, 1956. 


En forma de treinta y una meditaciones o consideraciones, muy aptas para uso 
particular o para la predicación, el Rvdo. F. Baj, ya conocido por otras dos publi- 
caciones marianas, da a la estampa este libro sobre los títulos de la realeza de la 
Virgen, tal cual los rezamos en la Letanía Lauretana. Se expone la doctrina teoló- 
gica con sus principales razones, y se hacen las oportunas aplicaciones morales. 
Muy recomendable a los lectores que ha tenido a la vista al redactar la obra. 


BaLic, C., O. F. H.: De regula mariologica Joannis Duns Scoti. Estratto da 
«Euntes Docetes» IX (1956), fasc, I-III, p. 110-113. 


BEAURIN, Dom J. M., O. S. B.: La Croisade de la paix. L'Armée de Maria 
en marche; 63 p., 15 x 12. Librairie du Carmel (27 rue Madame), París, 1946, 


Contiene este opüsculo el origen y doctrina en que se basa la «Cruzada por la 
paz», al amparo de María. 


BELLENEY, Chan. Joseph: Guérisons de Lourdes; 132 pp., 14 x 19, Collection 
«Le poids du jour». Les Editions du Centurion. Paris, 1955. 


Para quien sepa y quiera entenderlo, los milagros tienen un lenguaje que se 
impone. Incontables médicos han reconocido el carácter extraordinario y milagroso 
de curaciones verificadas en Lourdes; pero su testimonio se halla, muchas veces, 
en lenguaje y terminología que el pueblo no puede comprender. El autor de este 
opusculito se ha propuesto que el lenguaje de los milagros de Lourdes llegue a todo 
el mundo, en términos que todos puedan comprender y, de manera sencilla e insi- 
nuante, nos ofrece el relato de variadísimas curaciones portentosas. El libro cautiva 
y se lee de un tirón. Las conclusiones, apenas esbozadas, las sacarán los corazones 
rectos. 


Bopp, Linus: Mariae Heimsuchung. Ein marianisches Sondermysterium in 
Wort und Lesehomilien; 181 pp., 20,5 x 13. Steffen-Verlag, Limburg an 
der Lahn, 1954. 


Hermoso libro, rebosante de teología, piedad y erudición en torno a la Visitación 
de la Santísima. Virgen. Su autor, presidente de la Congregación clerical bajo el 
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titulo de «Nuestra Señora de la Visitación», lo ofrece, como indica el subtítulo, para 
ser utilizado en predicaciones marianas al pueblo, o simplemente para lectura espi- 
ritual. Se divide en tres partes: la primera estudia el misterio en la Sagrada Escri- 
tura con un análisis particular del Magnificat; la segunda recoge las festividades y 
oraciones que en la Liturgia aluden a la Visitación; y la tercera se ocupa del influjo 
que históricamente ha tenido dicho misterio en el arte, en las Ordenes religiosas, 
en el pueblo y en la literatura. Se lee con gusto y, especialmente algunas de sus 
páginas, marcan una huella imborrable. 


Borzi, D. Atilio: Tua Madre; 94 p., 18x 11,5. Rovigo, Inst. Padano di Arti 
Grafiche, 1956. 


Brevísimas consideraciones sobre la Virgen como Madre nuestra y Medianera, 
con las principales prácticas de la devoción mariana y un apéndice sobre la verda- 
dera devoción o monfortiana. 


Bover, José M., S. I.: Mediazione di Madre; 164 pp., 12 x 19. Traduzione 
e bibliografia di Giovanni Caprile. Edizioni di Spiritualità (Agenzia Propa- 
ganda Editoriale Aldo Fiorelli, Via Giampaolo Orsini, 67). Firenze, 1956. 


El libro, ya conocido entre nosotros, es una verdadera joya. Ni ciencia sin piedad, 
que sería fría y estéril; ni piedad sin ciencia o sin verdadera fundamentación 
dogmática, porque sería enfermiza y fiona. La síntesis verdadera ha de ser: piedad 
ilustrada o ciencia devota. Es lo que maravillosamente consigue en este librito el 
llorado P. Bover. No se puede hablar de la mediación de la Virgen ni con más 
convencimiento y solidez, ni tampoco con mayor sentimiento y devoción. 


Brien, Ludger, S. 1.: La Constitution Apostolique «Bis saeculari» ; 240 pp., 
14 x 19. Secrétariat National des Congrégations Mariales (5105 chemin 
de la Cóte St. Antoine). Montréal (Canadá), 1954. 


Comienza el libro con el texto de la Constitución «Bis saeculari», verdadera carta 
magna de las Congregaciones Marianas, y sigue un comentario claro, metódico, fun- 
dadísimo que rima bien con el del P. Busuttil. Libro imprescindible para los direc- 
tores de las Congregaciones y que no pueden ignorar aquellos a quienes Pío XII 
tenía en su mente al escribir la famosa Constitución. 


Crisósromo DE PampLona, O. F. M. C. : Elaboración de la definición dogmas 
tica de la Inmaculada Concepción. Separata de «Estudios Franciscano». 
32 pp. Barcelona, 1956. 


Cuarwot, F., S. I.: Les Exercices Spirituels de St Ignace avec Marie Média- 
trice; 141 pp., 18,5x 12. Ed. de l’Apostolat et de la prière. Toulouse, 1956. 


No es el primer libro ni el ünico en francés y en otras lenguas que pretenda 
meter la devoción y meditación sobre la Virgen dentro del sistema clásico de los 
Ejercicios ignacianos con sus cuatro semanas. Así lo hace el P. Charmot. Da sucin- 
tamente las meditaciones fundamentales de cada semana y a continuación las medi- 
taciones pertinentes referentes a la Virgen. Puede servir de óptimo guía para dirigir 
Ejercicios en festividades marianas o a personas especialmente devotas de la Virgen. 


I) Eapmer: Die Empfängnis der seligen Jungfrau. (Erstmalig übertragen von 
Carl Feckes, Verlag Ferdinand Schóning-Paderborn). 64 pp. 11 x 16,5. 


II) Bossuer: Predigten zum Fest der Immaculata, (Übertrag. von Josef 
Günster. Edit. Ferdinand Schóningh-Paderborn), 124 pp., 11x16,5. 


III) ScuxEBEN : Immaculata und püpstliche Unfehelbarkeit, (Herausg. von Jo- 
sef Schmitz), 94 p., Edit., id. ; formato, id, 


IV) Lrutt: Das Ave-Maria des Abtes Blanquerna. (Übersetz. von Joseph 
Solzbacher). 59 p. Edit. y formato como los anteriores, 


Presentamos los cuatro cuadernos de la Colección «Kleine Marianische Büche- 
rei» (Biblioteca Mariana Manual), dirigida por C. Feckes, R. Graber y H. Kôster. 
Pretende recoger los testimonios más hermosos de la tradición sobre la Madre de 
Jesús, presentándolos en pequeños trataditos al alcance de todos. Cada volumen va 
acompañado de una introducción y de algunas notas complementarias. 

I. En su primer cuaderno presenta la traducción del famoso tratado sobre la In- 
maculada de Eadmero, «monje y gran pecador», como dice él de sí mismo. No nos 
detenemos en analizar su contenido, por ser sobradamente conocido. Para apreciar 


504 LIBRI AD DIRECTIONEM MISSI 


mejor el contraste de la opinión del tiempo sobre el privilegio inmaculista, Feckes 
ha añadido en un apéndice la carta de San Bernardo a los Canónigos de Lyon, aunque 
un poco abreviada. 


II. El segundo opúsculo recoge tres de las más famosas predicaciones de Bossuet 
sobre la Inmaculada; la primera, predicada en el mismo año de su ordenación. Este 
volumen va cuidadosamente anotado. 


III. Este opusculito, de Scheeben, no es tan conocido. Scheeben vivió, como es- 
tudiante romano, las emociones de la definición de la Inmaculada. Más tarde siguió 
la proclamación de la infalibilidad pontificia en el Concilio Vaticano. Scheeben se 
propuso estudiar estos dos dogmas en sus relaciones íntimas y en relación con el 
espíritu de su tiempo. Es un librito a quien el mismo autor concede cierta impor- 
tancia. (Cf. Dogmatik, núm. 1.845. Edic. Herder, 1954, VI, 2, 498 pp.) 


IV. Esta obrita, que se presenta con el nombre de Ramón Llull, es la traducción 
de los capítulos 61-66 del libro Evast y Blanquerna. La traducción está hecha a base 
de la edición de la B. A. C. (Obras literarias, B. A. C., Madrid, 1948), teniendo en 
cuenta las notas del original catalán. Pueden servir para dar a conocer al gran pú- 
blico alemán una nueva faceta del espíritu mültiple de Llull y el ambiente caballe- 
resco de la época. 


Ezcurpia LaviGnE, S. I., José M.*: Compendio popular de la Devoción a la 
Virgen. 92 pp., 17x9,5. Ed. Studium. Madrid, 1956. 


Como indican el título de la obrita y su tamaño, se trata de unas muy breves con- 
Sideraciones sobre la influencia de la Virgen en nuestra vida espiritual y cómo se 
ha de manifestar nuestra devoción interna y externa hacia Ella. Se intercalan ora- 
ciones diversas y jaculatorias indulgenciadas. 


GABET, M. L.: Avec Marie a la Lumière de sa Miséricorde. 76 pp., 18,5 x 14. 
Ed. Tolra, París, 1955, 


El objeto del presente opúsculo es, sencillamente, ofrecernos al Corazón Inmacu- 
lado y doloroso de María en las últimas manifestaciones del siglo pasado y del pre- 
sente: La Salette, Lourdes, Pontmain, Pellevoisin, Fátima, Beauraing, Banneux y 
Siracusa. El prólogo de M. Onfray nos presenta a la Virgen como la enviada o men- 
sajera de Dios en los tiempos actuales. Obrita, como se ve, de información y edi- 
ficación. 


JONGEN, R. P. H., S. M. M.: Pourquoi la Mère de Dieu pleura-t-elle à Syra- 
cuse? 172 pp., 14,5x20,5. Edit. Ch. Beyaert (8 rue notre Dame), Bruges 
(Belgique), 1956. 


El P. Jongen es un apóstol mariano de cuerpo entero. En Bélgica, en Austria, 
ha trabajado bien por la Señora, de palabra y con la pluma. En el tomito que pre- 
sentamos se halla cuanto puede hacerlo recomendable: objetividad, equilibrio, adhe- 
sión plena a la autoridad eclesiástica, unción y hasta modernidad en el gusto con 
que lo presenta. Es de lo mejor que se ha escrito acerca de las manifestaciones de 
Siracusa. Para sacar todo el fruto, debe leerse también el libro que sobre Fátima es- 
cribió el mismo P. Jongen. 


KÜHNEL, Joseph: Maria Jungfrau, Mutter, Königin. (Edit. Ferd. Schóning, 
Paderborn.) 62 pp., 11x16, 1954. 


Son sugerencias traídas sobre los principales títulos de las letanías lauretanas y 
otros títulos marianos. Presenta a la Virgen, ante todo, como el ideal de la vida 
cristiana. No busca explicaciones teóricas, sino indicaciones prácticas para la vida. 


Lass, J. B.: Der Mahnruf an die Welt, die grosse Botschaft von La Salette. 
306 pp., 21 x 13, Marianischer Verlag. Innsbruck, 1954. 


El libro convence. Son muchos aün los que tienen prejuicios contra La Saleta. 
Esta obra, sin ser apologética, logra convencer al lector de los hechos y mensajes 
de la Virgen aparecida. Con documentación de primera mano y grande ecuanimidad 
se nos descubren todos los antecedentes y consecuentes de los hechos de La Saleta. 
No se ocultan los notables defectos, antes y después de las apariciones, de los viden- 
tes Maximino y Melania. Se habla de la famosa entrevista de Maximino con el Santo 
Cura de Ars, de la prohibición por el Santo Oficio, en 1925, del llamado «Secreto de 
Melania» o «Misterio de La Saleta». No se equivocan los editores en equiparar esta 
publicación sobre La Saleta a la por todos tan alabada de L. Gonzaga da Fonseca 
Sobre la Virgen de Fátima. 
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Le Bec, R.- Leurer, F.: Die grossen Heilungen von Lourdes in aerzlichem 
Urteil. 210 pp., 22x15, Credo Verlag. Wiesbaden, 1953. 


Un libro sobre los milagros de Lourdes, escrito por médicos, presidentes ambos 
en distintas épocas, de la Oficina Médica del famoso Santuario. Su lectura causa 
grande impresión. El milagro es evidente, aunque los autores se juzguen incompe- 
tentes para usar tal vocablo. En la primera parte se rebaten, una a una, científica- 
mente, todas las objeciones que la malicia o la ignorancia pretenden levantar contra 
las curaciones de Lourdes. Después se examinan con rigor extremo veinte casos ya 
definitivamente juzgados como inexplicables a la ciencia humana. Sigue un apén- 
dice con las actas de algunas recientes curaciones de Lourdes (hasta 1952). Avaloran 
el libro interesantísimas fotografías. La obra es una espléndida muestra del poder 
de María y, al mismo tiempo, sin quererlo, una obra formidable de apologética. 


PuccineLL1, Mario: Madre divina, 130 pp., 20 x 12,5. Ed. Giov. italiana di 
Azione Catt. Roma, 1953. 


Destinada esta obrita a Círculos de Acción Católica, se divide en cuatro breves 
partes: la primera, trata de María en la Sagrada Escritura; la segunda, de su divina 
maternidad, Concepción y Asunción; la tercera, de sus oficios corredentores y mater- 
nales, y, por fin, la cuarta, del culto privado y público que se le ha de tributar. Bre- 
vedad, claridad, dentro de la exactitud teológica. Una selecta bibliografía al fin, in- 
dica al lector las fuentes de la obrita, en las que se podrá informar más ampliamente 
de las cuestiones no más que esbozadas. 


Sant Prerre, Michel de: Bernardette et Lourdes. 124 pp., 18,5x 13,5. Librairie 
Arthéme Fayard. París, 1956. 


En la Colección «Le livre Chrétien» se publica esta breve pero bien documentada 
y sugestiva Vida de Santa Bernardita en las dos fases de su vida: la de vidente o 
protagonista de las célebres apariciciones junto a la roca de Massabielle y la de reli- 
giosa en Nevers y formadora de novicias y postulantes hasta su muerte, el 16 de 
abril de 1879. Nada nuevo se nos dice en este librito; pero todo muy exacto y pon- 
derado destacando bien dentro de los elementos humanos de Bernardita y de otros 
personajes amigos y adversarios la acción sobrenatural de Dios. 


Spapa, Can. Pietro: Spes nostra. In periodi storici la protezione di Maria San- 
tissima, 536 pp., 13x20. Editrice Giovanni Daverio (via S. Tecla, 5), Mi- 
lano, 1956. 


Es notable la colección de meses de mayo predicables con que, año tras año, se 
enriquece la literatura italiana. El que ahora presentamos se sale un poco de lo co- 
rriente, por su volumen y por su estructura. El can. Sr. Spada ha querido dar a co- 
nocer las dos Madres: María y la Iglesia. Cada conferencia pone ante los ojos un 
período con las luchas que la Iglesia debía soportar o las dificultades que debía 
vencer; luego nos habla de las manifestaciones del culto y devoción a la Virgen, en 
aquella época; finalmente termina con alguna brexe reflexión moral y algún ejem- 
plo escogido. Libro de lectura encantadora y fácil, que consigue plenamente su 
propósito: hacer ver cómo la esperanza de la Iglesia y del mundo será siempre la 
Virgen Inmaculada. 


Sprazzi, P. Raimondo, O. P.: La Regina Immacolata. 272 pp., 12x18,5. Isti- 
tuto Padano di Arti Grafiche, Rovigo, 1956. 


El claro autor cree haber puesto de relieve, en este opüsculo, algunos aspectos, 
si no nuevos tal vez menos meditados, del misterio de María, especialmente sobre la 
realeza o dominio que Ella tiene sobre toda la esfera de los valores humanos, en 
cuanto espléndido modelo y medianera poderosa de espiritualidad. Con todo, no se 
dirige precisamente a los teólogos: el contenido del volumen (cuya unidad resulta 
algo difícil) y el estilo oratorio y literario dicen que estas páginas son de un predica- 
dor que escribe para predicadores. Estos y cuantos deseen lecturas amenas y sólidas 
sobre la Virgen tienen un buen libro. 


Sprazzi, P. Raimondo, O. P. : Maria Santissima nel mistero Cristiano. 414 pp., 
12,5 x 19. Editrice Massimo (Via Rovello, 19). Milano, 1955. 


El P. Spiazzi está lanzando libros con pasmosa fecundidad y temas variados. Su 
mérito es grande; pero, con el dato primero, a la vista, nadie le pedirá exquisiteces 
de investigación o novedad de doctrina. Sin embargo, en su producción descübrense 
siempre la solidez, la claridad y una sana modernidad. Estas son las cualidades del 
presente libro, que es una compilación de pequeños guiones predicables publicados 
en el Bollettino del Clero Romano, a lo largo del afio inmaculista (1953-1954), para 
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facilitar la tarea de los párrocos. La unidad del libro hay que buscarla en la suce- 
sión del ciclo litürgico y de las devociones populares (si queremos, llamémoslas 
paralitúrgicas) más bien que en la cronología de la vida y misterios de Nuestra Se- 
fiora. Buen libro para predicar todo un año de la Virgen. 


Tauriac, J. M.: Miracles a Lourdes?; 192 p., 12x19. Les Colporteurs de la 
Bonne Nouvelle (2 rue Candolle), París, 1956. 


Ciertamente que este librito viene a ocupar un puesto entre la abundantísima lite- 
ratura sobre Lourdes, con sus propias características dignas de mención. Al acercarse 
el centenario de las apariciones, vuelve «el hecho de Lourdes» al primer plano de la 
actualidad. De una parte y de otra: de los que movidos por razones sólidas de credi- 
bilidad lo aceptamos, y de quienes llevados por otras «razones» lo rechazan. Esta 
obrita que presentamos quiere en parte (aunque no ünicamente) responder a uno de 
los ültimos ataques «científicos» contra Lourdes. Y no hay duda que ha conseguido 
plenamente su objeto. Cuatro partes: Curaciones, el milagro y la ciencia, diario de 
las apariciones, algunas páginas selectas sobre Lourdes. Ha resultado un trabajo pre- 
ciso y metódico, que delata la documentación abundante y bien empleada del autor en 
orden a una buena apología de Lourdes. Ha conseguido esto y, además, ha logrado 
darnos una hermosa y bien documentada obra, que se lee con agrado. 


Vázouez FERNÁNDEZ, Antonio; Mercedario: Miryam, la Nazaretana. 323 pp., 
16,5x9,5. Madrid, 1955. 


Una vida más sobre la Virgen que añadir a las muchas que hemos reseñado en esta 
revista durante los dos ültimos años. El autor no ha pretendido hacer ni historia ni 
teología. De la primera toma los datos; de la segunda, lo que todos saben. Sobre 
ellos vuela la fantasía para ir trazando escenas poéticas y muy humanas sobre la 
vida singular de María. Nos lo dice el mismo autor en el Prólogo del libro, pero ad- 
vierte que nadie olvide de quien se trata en esta obra y que, a través de sus páginas, 
puede hablar la Virgen a las almas lo mismo que a través de otras obras teológicas 
y ascéticas. Respetemos el intento del autor y no lo olvidemos para juzgar rectamente 
su obra; saboreemos sus páginas deliciosa y poéticamente escritas y esperemos que 
muchas almas sencillas se aprovecharán con su lectura. 
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